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М УҚАДДИ М А

«Тасаввуф тарихидан лавҳалар» номли ушбу тадқиқот 
инсоният тафаккури тарихининг, айтиш мумкинки, «Олтин 
саҳифа»ларига бағишланган. Маълумки шўролар даврида 
сўфизм — тасаввуфни унинг илмий-фалсафий мазмун- 
моҳиятини ўрганиш ва тадқиқ этиш гақиқланар эди. Муста- 
қиллик бу соҳадаги тўсиқ-юяларни улоқгириб ташлади, кўплаб 
тарихий-фалсафий мавзулар каби, тасаввуфдек ислом тафак- 
кури тарихининг энг тоза ва журъатли фикрларини ўрганиш, 
тафсир қилиш ва тарғиб этишга кенг йўл очиб берди. Ана шу 
яратшпан имкониятга жавобан тадқиқотчилар Ҳ.Пўлатов ва 
М.Маматовларнинг тасаввуф таълимоти тарихига багиш- 
ланган илмий тадқиқоти юзага келган десак тўгри бўлади.

Китобда тадқиқ учун танлаб олинган мавзулар кўлами 
кенг ва улар мантиқан узвий боғлиқликда ва кетма- 
кетликда ёритиб берилади.

Маълумки, тасаввуф илоҳий диний таълимот бўлиб 
ислом дини бағрида VII асрнинг иккинчи ярми ва VIII 
асрда шаклланди ва IX—XIII асрларда эса, тасаввуф классик 
таълимотга айланди.

Китобда айнан ана шу тарихий даврларда вужудга кежан, 
ш аклланган , қарор топган ва ривож ланган тасаввуф 
таълимотининг тарихий-фалсафий моҳияти очиб берилади. 
Шу муносабат билан теология ва фалсафа ўртасидаги ўзаро 
боғлиқлик масаласига алоҳида эътибор қаратилади. Зеро, 
тасаввуфдаги борлиқ, табиат, инсоннинг бирлиги ва бу 
бирлик Оллоҳда эканлиги тўғрисидаги онтологик-мифологик 
қараш ларда теологик ҳамда ф алсаф ий  дунёқараш лар 
уйғунлашиб кетган.

Тасаввуфнинг фалсафий-онтологик илдизларини ёритиб 
бериш давомида, унинг генезиси (вужудл а келиши), ривож- 
ланиши ва дунёқараш асослари, маънавий, фалсафий, дипий- 
илоҳий теологик шакл каби масалалар анализ қилинган.
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Айтиш жоизки, кигоб муаллифлари юқоридаги масала- 
ларни тасаввуф таълимоги тарихига, унинг диний, фалсафий, 
бадиий, ғоявий-психологик томонларига бағиш ланган 
асарларга, илмий изланишларга таянган ҳолда баён қилганлар. 
Китобда Яқин ва Ўрга Шарқ, Ўзбекистон, Европа, Россияда 
босилиб чш дан тасаввуф таълимоти тарихига бағишланган 
илмий асарлардан, диссертациялар, илмий мақолалар ва 
бадиий нашрлардан унумли фойдаланилган.

Худди ш ундай ҳолни М арказий  О сиёда тасаввуф  
таълимотининг шаклланиши ва ривожланиши тадқиқ этилган 
бобда ҳам кўрамиз. Бу ўринда эътиборлиси шундаки, 
муаллифлар Марказий Осиё мутафаккирларининг тасаввуф 
таълимотига муносабати ижобий характерда бўлганлигини, 
уларнинг ўзи ҳам бу илоҳий-диний ва фалсафий таълимот 
тараққиётжа жуда катга ҳисса қўшиб, ислом дунёси эътироф 
этган ва қабул қилган тасаввуф ғоялари ва мактаблари 
яратганлигини кўрсатиб берганларидадир-

Кигоб ўзининг долзарблиги, мантиқий тузилиши, мазмун- 
моҳиятининг бир бутунлиги, тасаввуф таълимоти тарихи 
талқинига янгича ёндашув руҳи билан сугорилганлиги учун 
кеш  кигобхонларда, илмий жамоатчиликда жиддий қизиқиш 
уйготади деб ҳисоблайман.

Нажмиддин Комилов 
Филология фанлари доктори, профессор
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ТАСАВВУФ ТАРИХИДАН ЛАВҲАЛАР 

Кириш

Тадқиқот қилинаётган мавзунинг вазифалари

Мавзунинг илмий-фалсафий аҳамияти, биринчи навбатда, 
Мустақиллик йилларида жамиятнинг ижгимоий-иқгисодий, 
сиёсий ва маънавий ҳаётида рўй бераётган чуқур ўзгаришлар 
билан бевосита боғлиқ.

С обиқ шўро республикалари истиқлолга эриш гач, 
ижгимоий ҳаётнинг барча жабҳаларида мустақил тараққиёт 
йўлига юз тутдилар.

Мамлакатимизда қарор топган гоя ва тафаккур эркинлиги 
халқимизнинг маданий ва маънавий меросларига нисбатан 
ижобий ҳамда танқидий назар ташлаш ва янгича тафаккур 
асосида таҳлил этишни талаб қилади. Бу зарурият биринчи 
галда тараққиётнинг диалектик принципларида, воқеликда, 
шу жумладан, маънавиятда ҳам ворисийлик тамойилини тан 
олишга асосланади. Тарихий ўтмишга илмий баҳо беригцда 
хатоларнинг олдини олиш  учун бу тарихий меросни, 
шунингдек, фалсафани, унинг таркибий қисмини ташкил 
этаётган ўзиниш ижшмоий замини, илдизларининг хилма- 
хиллиги, зиддиятлари ва мураккаблиги билан ажралиб 
турадиган диний-фалсафий таълимот — тасаввуфни чуқур 
таҳлил қилиш эҳгиёжи туғилади.

Китобда ўрганилаётган мавзунинг яна бир муҳим томони 
— бу шу ҳудудда, айниқса, собиқ Совет Иттифокц тарқалиб 
кетгандан сўнг, диний онгнинг фаоллашиб кетгани, ислом 
динини ўта сиёсатлаштиришга уринишлар, ҳатто баъзи 
ҳолларда фанатизм, экстремизм даражасигача кўтарилиб 
кетганидир. Тасаввуф моҳиятининг тарихий-фалсафий 
томонларини тадқиқ қилишда айни пайгда унда ижгимоий 
адолат, ём онликка, зўравонликка, уруш ларга, диний 
экстремизмга, фанатизмга қарши ижгимоий барқзрорликни,
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одамлар ва бутун халқлар орасида дўстлик муносабатларини 
ўрнатишни қўллаб-қувватловчи жуда кўп гоялар ва фикрлар 
мужассамлашганлигини назарда тутмоқ зарур. Шу маънода 
бу мавзуни таҳлил қилиш  — илмий, маънавий ҳамда 
маданиятшунослик нуқгаи назари билан бир қаторда, муҳим 
ижгимоий-сиёсий аҳамияг касб этади..

Бу мавзуни ўрганиш  ва тадқиқ  қилиш  эҳтиёж ини 
белгиловчи энг муҳим омил яна шундаки, коммунистик 
м аф куранинг м утлақ ҳукм ронлиги даврида тасаввуф  
мавзуси тадқиқотчилар учун «тақиқланган соҳа» эди. 
Академик М. М. Хайруллаев таъкидлаганидек, сўфизм 
бизнинг адабиётда кўп йиллар давомида «хавфли» мав- 
зулардан ҳисобланарди, чунки унинг келиб чиқиши ва 
тараққиёти ислом ва диний таълимотлар тарихи билан 
чамбарчас боғлиқ эди. Ш унинг натижасида биз Ш арқ 
халқтари маданий меросининг энг бой ва ажралмас таркиби 
бўлган сўфизм назарияси ва тарихини ўрганишда хорижий 
олимлардан анча ортда қолдик.

Европа, шунингдек, мусулмон мамлакатларида сўфизм 
бўйича кўп адабиётлар яратилди. Бизда эса, асосан шарқ- 
шунослик адабиётларида қисман маълумот берилди. Сўфизм 
бўйича салмоқли адабиётлар бармоқ билан санагудек. Айни 
пайтда, бизнинг фонддарда сўфизм бўйича ҳали ўрганилмаган 
кўплаб қўлёзмалар мавжуд1. Сўфизмни ҳар томонлама ўрганиш 
— Ўрта асрларда Ўрга Осиё халқяарининг маънавий маданияти 
ривожини тўлиқроқ, мос ва хос равишда тасаввур қилиш 
имконини беради. Маълумки, у ёки бу воқеликни ўрганиш 
шу руҳий маънавий ҳолат табиатига риоя қилишни, унинг 
аслида 1фндай бўлганини кўра билишни талаб этади.

Таниқли олим Қ.Назаров таъкидлаганидек, «Жамият 
ривожининг муайян даври ижгимоий тузилишига бирор- 
бир умумий қадриятлар тизими мос келади»2.

1 Хайруллаев М.М. К изучению исгорий вольнодумннх идей в обвдесгвенной 
мнсли народов Средней Азии. (вместо предисловия). В Кн: Из истории обпгественно- 
философской мнсли и вольнодумия в Средней Азии. —Т:. 1991., с.З—10.

2 Назаров Қ. Кддрияппар лизимининг барқарорлиги ва ўзгаришлар. Т: 1994. 18 бет.
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Бу — тадқиқ этилаётган масалага тарихийлик тамойили 
асосида объектив ёндашишни талаб қилади.

И слом  ф ундам ентали зм и  диндан  ғаразли  сиёсий  
м ақсадларда ф ойдалан и ш га  ури наётган  бир пайтда 
сўфизмнинг тарихий-фалсафий моҳиятини ўрганиш ва ҳар 
томонлама тадқиқ қилиш айниқса муҳим аҳамиятга эга. 
Фундаментализм ва диний экстремизм ислом ақидалари 
ниқоби остида ислом талаб ва қоидаларини, унинг ҳақиқий 
моҳиятини бузиб, унга сиёсий тус бермоқда, шу билан 
бирга, ислом яшил байроғи остида ягона халифалик барпо 
қилиш шиори билан чиқмоқда. Айнан шу мафкуравий, 
баъзида сиёсий курашда сўфизмнинг тарихий-фалсафий 
моҳиятини ўрганиш, тушуниш алоҳида аҳамиягга эга десак 
хато бўлм айди . С ўф изм  ўз т а р ақ қ и ё ти н и н г  барча 
босқичларида зўравонлик ва ноҳақликка қарши турган. 
Сўфизм таълимоти, унинг ҳаққоний интилишлари ҳозирги 
фундаментализм ва диний экстремизмга бегона ва уларни 
тўлиқ инкор этади. Ш у ўринда «М уаллимус соний» 
Форобийнинг экстремистик жоҳил сўфийларга нисбатан 
қатъий муносабатини, бундай сўфийларнинг қарашларини 
у «ғайри фозила шаҳарлар» аҳолиси фикрларига қўшгаииии 
айтиб ўтиш мақсадга мувофиқ1.

Модомики, «гарихни билмай туриб мафкуранинг фалсафий 
негизларини англаб бўлмайди. Чунки мафкуранинг фалсафий 
асослари ўз даврида тарихий ҳақиқа г туфайли туғилган»2.

Сўфизм ўрта асрлар жамоасида махсус иж тимоий- 
мафкуравий ва онтологик хусусиятга эга бўлган ўзигагина 
хос назарий тизим бўжани учун, кейинги ўн йилликларда 
ш арқшунос, исломш унос, файласуф, адабиётшунос ва 
тарихчиларнинг диққат марказига кўчди ва салмоқли 
илмий изланишларга чорламоқда. Тадқиқотчилар мавзунинг 
юқорида зикр этилган қирраларини ўрганиш нинг илк 
босқичи эканлигини, бу борада ҳали кўплаб муаммолар

1 Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шаҳри. Т.: Халқ мероси нашриёти, 
1993. Б .161-164, 169-173.

2 Каримов И.А. «Донишманд халқимизнинг мустаҳкам иродасига ишонаман. 
«Фидокор» газетаси. 2000 йил 8 июль.
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м авж удли ги н и  таъ ки д л ам о қ д ал ар , бу би ри н ч и дан . 
Иккинчидан, бу мавзу ҳозирги замонда ислом назарияси 
ва амалиёти муаммолари атрофида мафкуравий ва сиёсий 
кураншинг кескинлашуви билан ҳам боғлиқдир.

Иншинг асосий мақсади тасаввуф моҳиятининг тарихий- 
фалсафий таҳлили, унинг гоявий илдизларини, онтологик 
заминини, теология ва дунёқарашдаги моҳиятини очиш, 
шунингдек, бу ноёб руҳий-диний феноменни илмий тадқиқ 
этиш ва баҳолашдир.

Шу нуқгаи назардан мазкур шцда қуйидаги вазифаларнинг 
ечимини топиш кўзда тутилади:

- тасаввуфнинг ижтимоий-маданий детерминантлари 
таҳпили;

- тасаввуфшшг онтологик омиллари ва унинг мифологик 
манбалари таҳпили;

- тасаввуф  тео л оги яси н и н г ф алсаф а билан ўзаро 
боғлиқлиги таҳлили;

- тасаввуфнинг ижгимоий-фалсафий моҳиятини очиш;
- бу таълимотнинг илк ўрта асрлар феодал жамияти 

ш ароитидаги тараққиётининг хусусиятларини тадқиқ 
қилиш;

- тасаввуф генезисини ва унинг тараққиётини тадқиқ 
қилиш;

- тасаввуф таълимотида дунёқараш концепциясининг 
таҳлили;

- теологик шакл ва дунёқараш ш аклларининг ўзаро 
боғлиқлигини очиш , табиатга, инсонга ва ж амиятга 
маънавий, диний-фалсафий муносабатни таҳлил қилиш;

- тасаввуфдаги илоҳиётшунослик назариясининг ўзига 
хослигини тадқиқ этиш;

- тадқиқот давомида Ўрта Осиёдаги сўфиёна тариқатлар 
ш ак л л ан и ш и н и н г и ж ти м о и й -и қ ти со д и й , си ёси й  ва 
маънавий-маданий шарт-шароитларини кўрсатиш;

- ортодоксал ислом ва сўфизм тараққиёти жараёнидаги 
ўзаро муносабатни кўрсатиш;

- тасаввуфнинг тарихий-фалсафий моҳиятини янада
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чуқурроқ ўрганиш учун илмий-назарий тавсиялар ишлаб 
чиқиш.

С ўф изм нинг тарихий-ф алсаф ий моҳиятини тадқиқ 
қилишда биз ўрта асрлар шароитида ижгимоий ҳаётнинг 
тарихий омилларидан келиб чиқдик. Айнан шу ҳол бизнинг 
услубий (методологик) йўналишимизни белгилаб берди. 
Сўфийлик таълимотига муносабат диний ва ижтимоий 
тизимлар фаолиятидаги ўзаро боғлиқяикни аниқлаб беради.

Модомики дин жамиятнинг ижтимоий ва мафкуравий 
ҳаёгиии мувофиқпаштирувчи омил бўлар экан, у ўзининг 
ижгимоий аҳамияги билан ўша ҳукмрон мафкурага мухолиф 
ҳисобланади. И ш н и  ёзиш да чет эл  ш арқш унослари , 
исломшунослари, турли даврлар тарихчилари Қосим Ғани, 
Зебулло С афо, И. Гольдциер, А лександр Бенингсон, 
С.Э.Вшебуш, Г.Э.Грюнебаум, Адам М ец, Идрис Ш оҳ, 
Дж.С.Тримипгэм, Е.Э.Бертельс, ўзбек олимлари Н.Комилов, 
Ҳ ам идж он Ҳ ом идий , И броҳим  Ҳ аққул, О .У см онов, 
И.Сувонқулов, Б.Қосимов, Қ.Назаров, Султонмурод Олим, 
С .Радниддинов, М.Орипов, Р.Носиров, А. Д.ва бонпфларнинг 
асарларидан фойдаланилди. Китобни ёзшцда манба сифатида 
сўфизмга багишланган бадиий адабиётдан, матбуотдан, 
шунингдек, халқ мақоллари ва бошқа материаллардан фойда- 
ланилди. Сўфизм тарихи ва назарияси  масалаларини 
ўрганишда катта ҳисса қўшган рус шарқшуносларининг 
асарларидан кенг фойдаланилди.

Шарқшунослик, исломшунослик адабиётларида сўфизмга, 
унинг тарихий ф алсаф ий моҳияти ва хусусиятларини 
ўрганишга багишланган, чуқур илмий мазмунга эга бўжан 
асарлар кўп. Сўфизмнинг тарихий фалсафий моҳияти, 
мифологик илдизлари, дунёқарашлари Альфред фон Крамер, 
Ф .Толук, Р .Д ози, А .Е .К рим ский , В .А .Ж уковский, 
И .Гольдциер, А.Мец, Г.Вамбери, П .Цветков, А.Массэ, 
К .Казанский, П.Позднев, Н.А.Беляев, И.Петрушевский, 
Л.Климович, И.Крачковский, Б.Ғофуров, И.М.Мўминов, 
АМ.Багоутдинов, М.М.Хайрулдаев, М.Т.Степанянц, И.Шах, 
А.Муҳаммадхўжаев, Б.Исматов, И .Зокиров, Р.Габуния,
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М .Б.Баратов, О .Б .Б озоров, Н .К ом илов, Р .Т .Ш одиев, 
КОлимов ва бошқаларнинг асарларида тадқиқ қилинган.

Ш арқшунос олимлар В.А.Гордлевский, В.В.Бартольд, 
Е .Э .Бертельс, В .А.Вяткин, Г.М .К еримов, А .Болдирев, 
АСеменов, Я.Остроумов, Н.Ликошин, КОлимов, Ю.Жума- 
боев, Х.Алиқулов, Р.Носиров ва бошқаларнинг асарлари 
сўфизмнинг хусусиятларини аниқлашга бағишланган.

Бу илмий ишларда алоҳида сўфийларнинг дунёқараш 
концепциялари, уларнинг назарий ва амалий фаолияглари 
таҳлил қилинган. Кўплаб илмий мақолалар ўрга аср мутафак- 
кирларининг сўфизмга муносабати маюуларига бағишланган.

Юқорида номлари зикр этилган сўфизм назарияси ва 
тарихини ўрганган муаллифлардан В.В.Бартольд, В.А. 
Гордлевский, П .Ц ветков , Г .В ам бери, А .А .С ем енов, 
Н.Ликошин, П.Позднев, И.М.Мўминов, АМ.Багоутдинов, 
М .М .Хайруллаев, В.А.Вяткин, А.Болдирев, Б.Исматов, 
А.Муҳаммаджонов, А .Сафаров, Н .Комилов, К.Олимов, 
Р.Т.Шодиев, А Д .К ниш  ўз асарларида сўфизмнинг тарихий 
ф алсаф ий қирраларини қисман ёритганлар. Уларнинг 
асарларида сўфизм-нинг ҳар хил вакиллари ҳамда уларнинг 
асарлари тўғрисида илмий асосланган, қиммагли маълумотлар 
келтирилган. С ўф изм нинг, ж ум ладан, Ўрта Осиё 
сўфизмининг пайдо бўлиши тарихи билан боғлиқ тарихий 
материаллар баён қилинган.

Сўфизм тарихи ва назарияси масалаларига илмий қизиқиш 
йилдан-йилга ортиб бормоқца. Кейинги йилларда тарихий- 
этнографик, адабиёипуносликка оид бир қатор илмий ишлар 
чоп этилдики, уларда Ўрта Осиё сўфизмининг айрим қирралари 
ва хусусиятлари очиб берилди.Н .Ком илов, И .Ҳ аққул, 
У.Уватов, О.Усмонов, Ҳ.Ҳомидий, О.А.Сухарева, С.М.Деми- 
дов, В.Зоҳидов, М.Зокиров, К.Орлов, Б.Н. Валихўжаев ва 
бошқаларнинг тадқиқотлари шулар жумласидандир.

Зикр этилган тасаввуф тарихи, назариясига бағишланган 
барча ишлар бу ноёб диний-фалсафий оқимни ўрганиш ва 
тадқиқ қилишда муҳим аҳамия гга эга. Юқорида санаб ўгилган 
барча тадқиқотларнинг мазкур муаммони ишлаб чиқишдаги
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катта аҳамиятини тан олган ҳолда, шуни таъкидлаш керакки, 
уларда тасаввуфнинг тарихий-фалсафий моҳиятини ҳар 
томонлама ўрганиш мавзуи махсус тадқиқот объектига 
айланмаган. Шу муносабат билан, тасаввуфни ҳар хил нуқгаи 
назардан ўрганнан шарқшунос, исломшунос, тарихчи, 
этнолог олимларнинг асарларини алоҳида гуруҳларга 
ажратиш, бизнингча, мақсадга мувофиқ бўлар эди-

Юқорида таъкидлангандек, фалсафий, диний, теологик- 
мистик таълимот сифатида тасаввуф жаҳон миқёсида ҳам, 
регионал миқёсда ҳам тадқиқотчиларда қизиқиш уйғотган 
ва уйғотмоқда. Тасаввуф фалсафасини ўрганиш, деб ёзади 
муаллифлар, гоят қийин иш, чунки тасаввуф кўп қиррали, 
зиддиятли ҳодиса. Ш унинг учун тасаввуф дунёқараши 
йўналишига умумий баҳо беришда баъзи олимлар уни 
«экзистенциал-монизм» деб, бонтқалар пантеизм, субъектив 
идеализм, объектив ва субъектив идеализм орасида оғиш, 
деб атайдилар. Яна бонтқа олимлар эса сўфиёна пантеизмнинг 
материалистик тавсифини ҳам таъкиддайдилар.

Тасаввуфнинг тарихий-фалсафий моҳиятини ўрганиш- 
нинг долзарблиги унинг умуминсоний, этник, эстетик 
ғоялари  яш овчан , ҳаётбахш  бўлиб, ўзида қим м атли  
гуманистик имкониятларни бирлаштирганлиги учун ҳам 
ҳозирги замон ахлоқ меъёрларини сақлаб қолиттг ва уларни 
янада сайқаллаштиришда, комил инсон тарбиясида ижобий 
роль ўйнайди.

Ижгимоий кўринишда тасаввуф гоялари ўзша хос шаклда 
халқ оммаси манфаатларини акс этгириб, ҳукмроп синфлар 
томонидан қилинадиган поҳақликлар ва тазйиқларга тфрши 
чиқиб, ўзипипг ижобийлигини сақлаб қолди1. Ўрганилаётган 
мавзунинг асосий масалаларини ёритишга кириш иш ва 
таҳлил қилиш ни бош лаш дан олдин ш арқш унос олим 
академик И .П .Петруш евскийнинг тасаввуф мазмуни ва 
моҳияти тўғрисидаги тфрашларипи келтириб ўгишни лозим

1 Хайруллаев М.М. Мировоззрение Фараби и его значение в истории. Т., 
«Фан», 1967. с. 138-139.
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топдик, бинобарин, ёхуд унинг сўфизм тўғрисидаги фикри 
мазкур ишдаги муаммоларни муҳокама қилишга дебоча бўлиб 
хизмат қилади.

И.П.Петрушевский тасаввуфни исломдаги мистика деб 
ҳисоблайди ва сўфийлик таълимотига шу тушунча асосида 
тавсиф беради. «Мистика ёки мистицизм (юнонча - сирли) 
замирида одатда «тажалли» деб аталмиш ҳолат воситасида, 
ички бир «тажриба», экстаз (жазба) кўмагида худо билан 
бевосита, шахсан мулоқотда бўлиш (ҳатго қўшилиб кетиш) 
имконияти борлигини тан олувчи махсус тшний дунёқараш 
тушунилади, — деб ёзади у, — мистик оқимлар мистицизм 
билан суғорилган идеалистик фалсафий тизимлар каби, ҳар 
хил динлар қобиғи остида пайдо бўлган, айниқса феодализм 
даврида мусулмон давлатларида мистик ҳаракат сўфизм 
деган умумий ном билан маълум»1.

Ғарбий Европа исломшуносларининг ишларини гаҳлил 
қилиб, И .П етруш евский унинг (тасаввуфнинг) тарихи 
бўйича умумлашган илмий иш ҳозиргача йўқ, деб хулоса 
қилади. Б ун и н г сабаби , сўф изм  таъли м оти н и нг ўта 
мураккаблиги ва кўп қирралиги, ҳанузгача нафақат араб, 
форсий, туркий тиллардаги жуда катта манбаларнинг, 
шунингдек, грек, сурий, копт, ирбит (еврей), санскрит 
(ҳинд), урду ёзувларидаги м атериалларнинг ўрганил- 
маганидадир, деб ёзади И. Петрушевский.

Машҳур инглиз шарқшунос олими Артур Арберри ҳам 
ўз вақтида сўфизм нинг илмий тарихи ҳали-ҳанузгача 
яратилмаган, сўфизмни тадқиқ этувчи «ҳаққоний уста» 
ҳали туғилганича йўқ», деб эътироф этган эди.2

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в XIV—XV веках. Л. ЛГУ, 1966. с.312.
2 Қаранг. Ўша жой.
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I БО Б. ТАСАВВУФНИНГ ТАРИХИЙ- 
ФАЛСАФИЙ М ОҲИЯТИ

1.1. Ф алсафа — теология: фалсафа ва теологиянинг 
ўзаро боғлиқлига методологик масалалари

Тасаввуфни илм ий тадқиқ  қилиш  динш унослар ва 
тарихчилар, файласуф ва адабиётш унослар, руҳшунос 
(психолог) ва файласуфларнинг саъй-ҳаракатларини талаб 
қиладиган диний фалсафалар тизимининг кенг тармоқли 
ҳодисаларидан бири бўлган анча мураккаб мавзу. Таниқти 
тасаввуфшунос олим Н.Комилов таъкидлаганидек: «Тасав- 
вуф, бир томондан, дин ва шариат, иккинчи томондан, 
фалсафа ва ҳикмат илми билан боғлиқ ҳолда ривожланиб 
келган ўзига хос таълимотдир1.

Тасаввуф — Ш арқ мусулмон халқтари маънавий ҳаёти 
тарихида муҳим ўрин эгаллайди. Исломшунос, шарқшунос, 
тарихчи, файласуф олимлар ҳамда бош қа иж тимоий- 
гуманитар фанлар вакилларининг изланишлари исломдаги 
бу мистик оқимнинг ижгимоий илдизларини очиш, унинг 
мусулмон жамоаси маънавий ва сиёсий тараққиётидаги 
ролини , иж ти м ои й-си ёси й , м аф куравий  вазиф алари  
зиддиятлилигини аниқлаш, унинг яқин 14 аср давомидаги 
эволю цияси  м анзарасини  яратиш  им конини  беради. 
Исломдаги бу мистик оқим вужудга келиш, қарор топиш, 
тикланиш ва ривожланиш даврида тарихий ҳудудларнинг 
иж тимоий-сиёсий ва маданий-маънавий хусусиятидан 
келиб чиқиб, ҳар хил шакл ва йўналишларда намоён бўлди. 
Ш у даврларда тасаввуф мукаммал ва равон бир таълимотга 
айланди. Ҳар хил тарихий босқичларда ва ҳар хил давлат- 
ларда ижгимоий-иқгисодий ва сиёсий шароитда тасаввуф 
оқимлари ва йўналинтларининг асосий ижтимоий-сиёсий,

1 Нажмидцин Комилов. Тасаввуф.Т.:Мовароуннаҳр. Ўзбекистон, 2009, 245-6.
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шунингдек, ғоявий-маънавий фаолияти ва вазифалари 
ўзгариб борган. Унинг оқимлари тизимида ва асосий гоявий 
мақсадларни амалга ошириш шаклларида кўплаб зиддият- 
ларни кўриш мумкин.

Адабиётларда таъкидлангандек, ҳар хил тарихий босқич- 
ларда у гоҳ мусулмон ақидал гарасглигша ва ортодоксал исломта 
зимдан қаршилик кўрсатигпга хизмат қилган, гоҳ ҳурфикр- 
лиликнинг кучайишига кўмаклагпган, гоҳ босқинчилик 
сиёсатига қаргни курагпда ундан оппозиция (акс мафкура) 
сифатида кенг фойдалашан. Кдндай гнаклда ифодаланилиши- 
дан қатъий назар , тасаввуф  яхлит кўриниш да Ш арқ 
мусулмонлари маънавий ҳаётида муҳим роль ўйнаган. Шунинг 
учун тасаввуф ўрта асрларда жамиятда махсус ижгимоий- 
мафкуравий, онтологик ҳуқуқ (статус)га эга бўлтан ўзша хос 
назарий тизим сифатида сўнгги ўн йилликларда шарқшу- 
нослар, исломгнунослар, файласуфлар, маданиятшунослар, 
адабиётгнунослар, тарихчилар орасида катга илмий қизиқиш 
уйк)гмоқ/[а. Тасаввуфни ҳар томонлама ўрганиш Ўрта асрларда 
М арказий  Осиё халқлари м аънавий м аданиятининг 
тараққиётини тўлиқроқ, аниқроқ тасаввур қилиш имконини 
беради. Тасаввуф аҳпи (мутасаввифлар) орасидан ўзларидан 
араб, форс, турк ва бошқг тилларда кўплаб бадиий, фалсафий, 
илоҳиётга бағишланган асарлар қолдирган аллома ёзувчи- 
ш оирлар, мутафаккир-дониш мандлар етиш иб чиққан. 
Тасаввуф Яқин ва Ўрта Ш арқ халқлари маданиятида энг кенг 
тарқкиаи оқимларддн бири бўлган. Шунинг учун, мусулмон 
олами халқтариниш ижгимоий-фалсафий фикрини ўрганшцда 
тасаввуф тўғрисидаги масала долзарб аҳамиятга эга.

М устақиллик туфайли жамиятда дин, маънавий ҳаёт 
тарихини ёритишга янгича муносабат вужудга келди, ўтган 
давр мутафаккирларининг, жумладан, мутасаввифларнинг 
маданий-маънавий меросини ҳар томонлама ўрганиш учун 
қулай шароит яратилди.

Таъсирчан диний-фалсафий йўналиш сифатида тасав- 
вуфни ўрганиш Ш арқ мусулмон халқи фалсафасининг 
шаклланиши ва ривожланиш жараёнини янада аниқроқ 
ёритиш имконини беради.
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Ислом фанатизмининг акси сифатида сўфиёна ҳурфикр- 
лилик асосан қуйидаги шаклларда намоён бўлади.

1) сўзсиз амал қилиниш и ш ариат томонидан талаб 
қилинадиган ортодоксал ислом ақидалари ва урф-одатларига 
бепарволик;

2) бошқа дин вакилларига нисбатан мусулмонларнинг 
ўта кескин  муносабатларини рад этиш  ва барча дин 
вакилларига нисбатан бағрикенглик;

3) ортодоксал ислом тарафдорлари бўлган ф анатик 
кайфиятдаги уламоларнинг қораланиши1.

Тасаввуфнинг оқим сифатида ўзига хослиги шундаки, 
бу оқим тарафдорлари исломнинг якка ҳокимлигига, ислом 
фанатизмига қарш и чиқиш  ҳурфикрли сўфийлар учун 
анъана шаклини олди.

«Тасаввуф учун қуйидаги хусусиятлар хосдир, деб ёзади 
Азиз Наринбоев, — биринчидан, идеалистик метафизикани 
психологик машқпар тизими билан уйғунлаштириш — аскеза, 
ўз эътиқодини, барча жисмоний ва руҳий маънавий куч- 
гайратини сафарбар этиш; иккинчидан, сўфийлар ташкило- 
тида тариқат йўлига бошловчи пир-муршидни ҳамлд у ёки 
бу тарзда уларга яқинлаш тирилган (қаторга қўшилган) 
ўқувчилари — муридларининг сўзсиз иштироки; учинчидан, 
«Илми ғайб» тўғрисидаги таълимотга риоя қилиш, яъни 
маслакдош ёки садоқат билан киришган одамлар аста-секин 
муттасил тарзда мистик билиш, ишқ-муҳаббат ва аскеза 
орқали худога яқинлашиш ва пировард натижада худо билан 
қўшилиб кетиш. Бу хусусиятлар оламни мантиқий-ақлий 
билишни инкор этадиган интуитив билишга, тажаллига, 
баъзан экстатикага (жазбага), ғайриақлий ҳодисаларга 
(гипноз, телепатия) қизиқиш , интилиш тасаввуфга хос 
белгиларни билдиради».2 Бундан ташқари, тасаввуфда учта 
асосий йўналиш ажратилади: субъектив идеализм (Бистомий, 
Халлож); объектив идеализм (Ғаззолий, Аттор, Ибн Арабий,

1 Из истории суфизма: источники и практика (под ред. акад. М.Хайруллаева. 
Т.: «Фан», 1991. с. 16.

2 Қаранг. Азиз Наршнбаев. Изб.произв. Бишкек. «Илм», 2004. с. 202.
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Яссавий); пантеизм (Саъдий, Жомий, Бедил). Пантеизм 
ниқоби остида сўфийлар ёрқин ифодаланган, нисбатан илғор 
материалистик гояларни тарғиб этганлар1.

Ўрта асрлар ижшмоий-сиёсий ва маънавий шароитида 
файласуф соф дунёвий олим бўлиши мумкин эмас эди. У 
тез-тез ўз қарашларини исботлаш ( |асдиқлаш) учун «илоҳий» 
ёзувларга мурожаат қилиб туришга мажбур бўлган.

Шунга қарамай, қадимги маданий қадриятларни қайта 
тиклаш ва янгиларини яратиш анъаналарини, айниқса IX— 
XV асрларда Ўрта Осиё маънавиятининг деярли барча жабҳа- 
ларида ривожлантиришни ўша даврнинг илгор мугафаккир- 
лари ўзларининг муқаддас бурчлари деб ҳисоблаганлар.

Шу аснода табиий, илмий, фатсафий билимлар ривожланган. 
«Ўрта Осиё халкдари, — деб таъкидлайди М.М. Хайруллаев, — 
«Шарқ Ренессанси» деб аталмиш IX—XV асрлар давомида 
Юнонистоннинг табиий-илмий ва фалсафий қадриятларидан 
кенг ва ижодий фойдаланиб, шундай маданий бойлик 
яратдиларки, илмий изланишлар ва бадиий ижодниш ҳақиқий 
юксак савиясини яратган Форобий, Рудакий, Ибн Сино, 
Беруний, Жомий, Навоий, Маҳмуд Қошгарий, Улуғбек каби 
донишманд олимлар, шоирларнинг ижодий жасораш ўлароқ, 
у жаҳон маданияти хазинасига кириб, дунё тамаддуни 
тараққиётининг зарур ва муҳим ҳал^фсиии ташкил қилди»2.

Маънавий ҳаёт тараққиётининг хусусиятлари, ўрта асрлар- 
дага мусулмонларнинг ҳаёги, тафаккури тўғрисида академик 
М.В.Пиотровский шундай ёзади: Дунёвийлик ва динийликни 
ажратишнинг иложи йўқ эди. Оламда нимаики рўй берса — 
буюк воқеалардан турмуш икир-чикирларигача — барчаси 
диний мазмунга эга эди, шунинг учун булар ҳаммаси 
маънавий соҳага тааллуқли эди. Тасаввуф — диний-фалсафий 
таълимот сифатида ўз гояларининг мураккаблиги, зиллият- 
лилиги билан, манбаларининг ва ижгимоий заминининг

1 Қаранг. Очерки истории обвдественно-философской мисли в Узбекистане. 
Т.: 1977, с. 169-170.

2 Қаранг. Хайруллаев М.М. «Фараби (эпоха и учение). Т., «Узбекистан», 1975. 
с. 167.
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хилма-хиллиги билан ажралиб туради.1 Тасаввуф улкан 
фалсафий мерос қолдирган. Ўрга аср мугафаккирлари фалса- 
фий, ахлоқий (этик) ва эстетик га(|)аккурии ўзларига хос тарзда 
ривожлантирдилар ва инсонпарварлик гояларининг татбиқ 
этилишига салмоқпи ҳисса қўшдилар, жаҳон маданияти 
хазинасидан жой олган ажойиб бадиий асарлар яратдилар.

«Сўфизм» ибораси арабча «сўфи» — жундан (юнгдан) 
қилинган кийим кийган киши, деган сўздан келиб чшдан. 
Абу Райҳон Беруний эса, сўфизм (тасаввуф) ю нонча 
донишманд деган сўздан келиб чиққаи, деб таъкидлайди. 
Исломда VIII асрда пайдо бўлиб ва ҳозиргача мавжуд бўлган 
мистик оқимни шундай деб атайдилар. Тасаввуф шимолий- 
ғарбий Африкадан то Ҳиндистонгача ва Ш арқий Туркис- 
тонгача тарқаган. Тасаввуфнинг келиб чиқиттш ва тараққиёти 
сабаблари кўплаб илмий, илмийликка даъво қилувчи асарларда, 
диссертацияларда ва илмий мақолаларда ўрганилган.

Тасаввуф — ислом замирида пайдо бўлган ва бу таълимотни 
мутасаввифлар Қуръон ва Ҳадислар билан асослайдилар. Шу 
билан бирга, у бошқа динлар ва мусулмончиликдан аввалги 
эътиқодларнинг маълум даражадаги таъсирини ўзида намоён 
қилади. «Сўфийлар расм ан Қуръонга суяниб, ундаги 
сўзларнинг мажозий талқини билан қаноатланиб, аслида 
мусулмончиликдан аввалги таълимотларга анча яқинроқ 
эдилар. Сўфийларнинг худо тўғрисидаги, унга яқинлашув 
воситалари тўғрисидаги тасаввурлари антик ф алсаф а 
вакилларининг, неоплатоникларнинг, неогшфашрчиларнинг 
таълимотини эслатади: шунингдек, ғарбий яҳудийларнинг 
каббала2сига, шарқда буддавийлик, умуман ҳинд тарки- 
дунёчилигига ўхшаб кетади»3.

1 Ислам в средневековой политике. Востока. М.: Наука, 1986, с. 18.
2 Каббала — Қадимги яҳудий тилида — ривоят, нақл. Яҳудийликдаги мисгик 

оқим. Унда Худо муглақ сифатта эга бўлмаган, аниқлаб бўлмайдиган беҳадлик. 
Лекин бу «нимадир» бир вақтнинг ўзида барча нарсаларда ўзлигини чеклаб 
бўлса-да, намоён қилади. Яъни, каббала оламнинг ярагилиши тўғрисидаги 
таълимот билан алмашгирилади. Манба: философский энциклопедический 
словарь: М.,.. Советская энциклопедия. 1983, с. 238.

3Қаранг. Авсенгъев А.В. Ислам на северном Кавказе. Ставрополь. 1973.
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Тасаввуф ислом теологик адабиётида жуда тез илдиз отди 
ва ўзининг қайта ишланган шаклларида ислом тарафдор- 
ларининг кенг қатламларини қамраб олди.

Юқорида таъкидланганидек, тасаввуф маълум тарихий, 
ижтимоий-сиёсий шароитда пайдо бўлди: Тасаввуфнинг 
пайдо бўлиши ва ривожланиши сабабларини тушуниш учун 
бу мураккаб ва ўта зиддиятли гоявий воқеликни келтириб 
чиқарган асосий ижгимоий ва маданий сабабларни аниқлаб 
олишимиз лозим. Тасаввуф кўпчилик аҳолиси исломни 
қабул қилиб, мусулмон маданиятини яратган Яқин ва 
Ўрта шарқ халқлари вакилларини бирланггирган ва турфа 
хил маданиятлар элементларини ўзида мужассамлаштирган 
кўп сабабли космополигик ҳодиса эди. Баъзилар тасаввуфни 
исломдан ҳам қадимгироқ деб ҳисоблайдилар (Идрис Ш оҳ 
ва бошқалар)1.

Л екин ислом пайдо бўлгунга қадар мавжуд бўлган 
тасаввуф тўғрисида эслатадиган ҳеч гдндай маълумот йўқ. 
Ш у билан бирга, агар тасаввуф  асосчиси пайғамбар 
Муҳаммад (с. а. в.) ва унинг саҳобалари ҳисобланса, у беш 
аср давомида расмий исломга мухолиф ҳолатда бўлганини 
қандай тушуниш мумкин? Фақат Ғаззолий таъпимоти пайдо 
бўлгандан кейингина тасаввуф ортодоксал ислом билан 
уйғунлаштирижан («яраштирилган»).

Эрон олими Қосим Ғани тасаввуфнинг пайдо бўлиши 
тўғрисида шундай ёзади: Буюк қудратли худодан қўрқиш, 
ўлимдан қўрқиш , қиём ат оловидан қўрқиш , илоҳий 
талабларга қарши гуноҳдан қўрқиш, одамлар ва тошлар 
ёнилғи вазифасини бажарадиган дўзахдан қўрқиш, гнулар 
барчаси одамларни тасаввуфга интилишга мажбур қилган. 
Қ осим  Ғани концепциясидан  кўриниб турибдики, у 
тасаввуфнинг ижтимоий-иқтисодий илдизларини инкор 
этади, ғоявий-руҳий омилларни муглақлаштиради ва уларга 
суянади. Худди шунга ўхшаш нуқгаи назар бошқа Эрон

1 Қаранг. С.Мартннов. Вопросш онтологии суфизма в западном исследовании. 
«Обвдественнше науки в Узбекистане». Т., 1987, №2, с. 16.
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олим ларига  — С аид Н аф и сга , А .Заррин кубга , 
П.Н.Хонларига, М.Сарроф, Ф.Фурузонфарга ҳам хосдир1.

Бу масалага тасаввуфшунос олим Ҳ.С.Караматов ўз нуқгаи 
назарини шундай баён этади: «Тасаввуфнинг V II—VIII 
асрларда зоҳидлик шаклида пайдо бўлиши ва ривожланиши, 
кечроқ IX—XII асрларда ташкилий ва назарий шаклланиши 
ижгимоий-иқгисодий ва сиёсий омиллар билан, шунингдек, 
феодал жамиятда диний ва ижгимоий гуруҳлар ва қатламлар 
орасида курашнинг кучайиб бориши билан боғлиқ»2.

М.Степанянц тасаввуфнинг тарихий-фалсафий таҳпилини 
қуйидагича таърифлайди: «У (тасаввуф) маълум даражада 
танланган кишилар элитар тафаккури маҳсули эди ва бир 
вақгнинг ўзида «халқ» дини эди. У ҳукмроп сиёсий тизимга 
қарши ижгимоий норозилик шакли ва уш а фатво берувчи 
расмий диний доктрина бўлиб хизмат қилган, лекин, 
шунингдек, ундан диндорларни тинчлантириш, уларнинг 
маънавий ва ижгимоий фаоллигини сўндириш учун ҳам 
фойдаланилган. Тасаввуф ақлий-рационал тафаккурга 
иррационализмни қарши қўйган ва шу билан бирга, тез-тез 
фалсафага қўшилиб кетадиган диний ҳурфикрлиликнинг 
кўринишларидан бири сифатида намоён бўлган»3.

Ижгимоий-сиёсий шароит билан, дарвешчилик билан, 
зуҳд (аскетизм) билан тарихий боғлиқ бўлган тасаввуф 
унинг доирасидан кўра анча кенгайиб кетди ва бу билан, 
тадқиқотчилар таъкидлаганидек, сўфийлик таълимоти яна 
бир бирлаштирувчилик хусусиятидан жудо бўлди.

Ш унга қарамай, тасаввуфнинг жамоа-биродарчилик 
доирасида ҳукмрон диндан Ҳаққа эришишнинг индивидуал 
изланиш  йўлини ўзига қабул қилган тарихий-қонуний 
тармоқлардан эканлигини тасдиқловчи етарли даражадаги 
характерли хусусиятлари ва ўзига хослиги мавжуд,. Кўпқиррали,

1 Қаранг. Шодиев Р. Суфизм в жизни народов Средней Азии (IX—XIII вв.). 
Самарканд.Г993. с. 22.

2 Қаранг. Караматов С.Х. Аскешческие и суфийские теченил в Хорасане. Сўфизм 
тарихидан манбалар ва ижгимоий амалиёт. Т.: «Фан», Г99Г, с. 27—48.

3 Степанянц М.Т. Философские аспектн суфизма. М.: Наука, 1987, с. 3.
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хилма-хил, ранг-баранг кўринишдаги тасаввуф ислом пайдо 
бўлган биринчи асрларданоқ мусулмон халқларининг 
маънавий, ижтимоий, маданий ҳаётига кириб келди ва 
ижгимоий ҳаёгнинг барча соҳаларжа катта таъсир кўрсатди.

Пайдо бўлиш сабабларини тарихийлик методологияси 
нуқгаи назаридан излаш лозим. Тасаввуфни ўрганиш ҳозирги 
замоннинг маънавий масалаларни тушуниш, идрок этишга 
й ўналти ри лган , ҳолбуки, ҳозирги  зам о н н и  илм ий  
тушунишга муайян тарихий борлиқни алоҳида ажратиб олиб 
кўриб чиқиш билан мутлақо эришиб бўлмайди. Айни пайтда 
ҳозирги воқеликни идрок этиш ижгимоий таракқиётнинг 
олдинги босқичларини, тарихий жараёнларини, моҳиятини 
тушуниб етишни тақозо қилади1.

Яқин ва Ўрта Шарқнинг ўрта асрлар тарихига багишланган 
кўплаб илмий ишларда араб истилоси натижалари ва халифалик 
ҳукм ронлигининг ҳар хил даврларидаги иқтисодий, 
ижгимоий, сиёсий, маданий ва мафкуравий ҳаётдаги ҳолати 
батафсил ёритилган. Араб истилоси ва исломнинг жорий 
қилинипш билан боғлиқ бўлган маданий-маънавий жараёнлар 
мазкур ҳудуд халқларининг фалсафий-ижгимоий, диний 
тафаккури тараққиётша беқиёс даражада таъсир қилди. Шу 
жараён давомида диний-фалсафий оқим сифатида тасаввуф 
ҳам пайдо бўлди. Кейинга даврларда ўша ижгимоий-сиёсий 
шароигда у янада кенгроқ тарқалди. Исломнинг нисбатан тез 
ёйилинш ва ижтимоий ҳаётнинг барча соҳаларига кириб 
бориши, кўпчиликнинг исломни дабул қилинш тасаввуфшшг 
мустаҳкамланиши учун қулай шароиг яратди. Бу жараён 
халифалик ҳукмронлиги даврида рўй берди.

Шуни ҳам таъкидлаш зарурки, халифаликнинг XI—XII 
асрларда емирилиш и натижасида қақш атқич урушлар, 
босқинчилик, талон-тарожлик кучайиб кетди, оқибатда 
меҳнаткаш омманинг аҳволи ниҳоятда оғирлашди. Шундай 
шароитда диний онг, мистиканинг ривожи, ҳунармандлар,

1 Богомолов А.С. Ойзерман Т.И. Основн теории историко-философского 
процесса. М.: «Наука», 1993, с.66.

20

www.ziyouz.com kutubxonasi



шоирлар ва ҳатто жамиятнинг юқори табақа ([)уқароларининг 
тасаввуфга интилиши маданиятнинг умумий йўналиши 
таназзулга юз тутганининг ёрқин исботи эди.

Жамиятда умидсизлик кайфияти авж олди, зоҳидлик, 
таркидунёчилик, мистика кенг тарқалди, тасаввуфнинг 
ривожи учун замин вужудга келди. Ш ундай бўлса-да, 
тасаввуфнинг ҳурфикрлилик гоялари илм-фан ва ислом 
дини тафаккурининг ривожи учун муайян қўрғон бўлиб 
хизмат қилди.

М.Т.Степанянц таъкидлаганидек, унинг гоявий манба- 
ларини фақат ижтимоий-иқгисодий ва сиёсий шароитдан 
келиб чиқиб излаш етарли эмас. Тасаввуфни мусулмон- 
ларнинг маънавий тараққиёти маҳсули сифатида тушуниш 
мумкин. Ислом эндигина тарқалаётган даврда шаклланган 
мусулмон мистикаси илк бор аскетизм, диний ром бўлигцда, 
илоҳий қудратга қулларча тиз чўкигцда ўзини намоён қилади- 
ган зоҳидлик билан чегараланарди. Исломнинг гарқалиши 
унинг яшна қудратли Оллоҳ иродасига бўйсуниш тўғрисидаги 
тавсиялари зоҳидликка — дунёвий лаззатдан воз кечиш, 
таркидунёчилик, гўшанишинликка ғоявий замин яратиб 
бергандай бўлди1-

Юқорида зикр этилганидек, мусулмон оламида мистика, 
— зуҳд йўналишларининг кучайиб бориши, араб киборлари- 
нинг очкўзлигига, уларнинг зеб-зийнатга ружуларига, илк 
таълимот идеалларининг аста-секин йўқотиб бораётган- 
ларига, ахлоқнинг тубанлашиб бораётганига Қ1рши эзилган 
синфлар қарпшлитининг шакли ҳам эди.

Ш у билан бирга, халифаликдаги ижгимоий-сиёсий ҳолат 
расмий диний доктринани тасаввуф билан «яранггириш» 
заруриятини талаб қилар эди. Бунга имом Имом Ғаззолий 
(1058—1111) фаолияти сезиларли даражада таъсир қилди. 
У ни н г м ақсади  п ировард  натиж ада, тасаввуф н и н г 
«софлиги»ни, унинг ислом руҳига мослигинигина эмас, 
«суннанинг сўфиёна янгиланишини» ҳам исботлаш эди.

1 Степанянц М.Т. Философские аспектн суфизма. М.: Наука, 1987, с. 4 -5.
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И мом Ғаззолий исломда реф орм а ўтказди. И слом 
тизим ига тасаввуф  ва ф алсаф ани  киритди , ислом ни 
мустаҳкамлашда восита сифатида фалсафадан фойдалапди. 
Бу вазифани ҳатто ўша давр мутакаллимлари ҳам уддасидан 
чиқа олмаган эди. Маълумки, Форобий, Ибн Сино, Умар 
Ҳайём даврида мусулмон Шарқида файласуфлар ва Калом 
аҳли ўртасида қақшатқич кураш давом этиб келарди. Лекин, 
дунёвий фалсафа хавф туғдириб тургани учун, диний 
таълим отнинг барча м асалалари  ҳам а н и қ  белгилаб 
олинмаган эди. Фалсафа ва теологиянинг ўрнини аниқ 
белгилаб олиш  учун бу соҳаларда чуқур билим талаб 
қилинарди. Имом Ғаззолий айнан шу билимлар соҳиби бўлди. 
У «Файласуфларга раддия» асарида фалсафанинг динга 
нисбатан хавф туғдирадиган масалаларини ойдинлаппирди. 
Бу билан у ўзларининг ғоявий душманлари — моддиюн- 
чиларни ўрганишда идеалист файласуфларга ва калом илми 
вакилларига катта хизмат кўрсатди.

Имом Ғаззолий ўзининг фалсафа бўйича машҳур ки гобида 
динга бевосита алоқадор йигирмата фалсафий масала бўйича 
файласуфлар билан баҳс юргизади. Учта масалада: оламнинг 
абадийлиги ва модданинг (материянинг) бирламчилиги, 
худонинг хусусий ҳодисалар ҳақидаги билимга эга эмаслиги 
тўғрисидаги фалсафий луқмалар борасида жисмнинг қайта 
тирилиши ва қиёмат кунини файласуфлар инкор қилиши 
борасида Имом Ғаззолий файласуфларни қоралайди ва уларни 
кофирликда айблайди.

Сабабийлик фалсафий категорияси тўғрисида Имом 
Ғаззолий доимо бир нуқгаи назарда бўлган: сабаб қонуниятдан, 
табиат тараққиётидан эмас, Оллоҳнинг иродасидан келиб 
чиқсагина, ҳақиқий бўлади. Ф раннуз файласуфи Рене 
Декартдан 600 йил илгариёқ Имом Ғаззолий «Шубҳа ҳақшфт 
сари йўлдир, кимки шубҳаланмаса, у кўрмайди, кўрмаган — 
тушунмайди, тушунмаган кўрлигича, адашганича қола- 
веради», — деб таъкидлаган. Дин пешволари Ғаззолий агар 
билиш назариясида скептицизм йўлидан кетишни давом 
эпирса, худонинг мавжудлигига ҳам шубҳа уйютиши мумкин

22

www.ziyouz.com kutubxonasi



деб доимо унга писанда қилар эдилар1. Тасаввуф соҳасида у 
бир неча реформа ўтказди. Тасаввуфдан диний урф-одатларга 
бепарволик ғоясини чиқариб ташлади. Тушунчаларни 
зарарсизлантириб, тасаввуфни эътиқодга хизмат қиладиган 
ҚИЛДИ-

Шундай қилиб, тасаввуф пировард натижада, мусулмон 
Ш арқи давлатларида адабиёт ва фалсафа тараққиётида бутун 
бир даврга айланди. Бу тўғрида шарқшунослиқда тасаввуфни 
ўрганишга кўп хизмати сингган, шарқшунос олим Е. Э. Бер- 
тельснинг қуйидаги сўзлари латиф янграйди: «Сўфиёна 
адабиётни ўрганмай туриб, ўрта асрлар мусулмон шарқи 
маданий ҳаёти тўғрисида аниқ тасаввурга эга бўлиш мумкин 
эмас. Унинг мумтоз вакиллари қатор шарқ адабиётларига 
XX аср бошларигача таъсир кўрсатишни давом эттириб 
келдилар. Булар барчаси бизни унга ҳам катта эътибор 
беришга мажбур қилади, чунки мусулмон ш арқининг 
баъзиларидан гаппфри деярли барча забардаст муаллифлар 
маълум даражада тасаввуф билан боғлиқ бўлганликлари учун 
бу адабиёт билан танишмай туриб уларни тўлиқ тушуниш 
мумкин эмас»2.

Ю қоридаги  ай ти лган ларн и  ум ум лаш тириб ш уни 
таъкидлаш  м ум ки н ки , тасаввуф н и н г пайдо бўлиш и 
масаласида тўртта асосий нуқгаи назар мавжуд. Бир гуруҳ 
олимлар тасаввуф Қуръон ва шариат асосида пайдо бўжан 
деб ҳисоблайдилар. Иккинчи гуруҳ олимлари тасаввуфнинг 
илдизларини қадимги ҳинд таълимотларидан, аввало 
буддавийликдан излаш керак деб таъкидлайдилар. Учинчи 
гуруҳ тасаввуф христианлик ва неоплатонизм замирида 
пайдо бўлган дейди. Тўртинчи гуруҳ тадқиқотчилар 
тасаввуфнинг келиб чиқиш  асосларини зардуштийлик, 
монийлик билан боғлайдилар, яъни ислом кириб келмасдан 
аввалги, сўнгги эрон ақлий анъаналари билан боғлиқ деб 
айтадилар. Шунингдек, бешинчи нуқгаи назар ҳам борки,

1 Керимов Г.М. Суфизм в ортодоксальном Исламе и отношение к нему 
Аль-Газали. Авт.дис на соискание канд.ист.наук. М.: «Наука», 1964, с 17.

2 Бергельс Е.Э. «Суфизм и суфийская литература». М.: 1966. с. 54.
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унга кўра тасаввуф кўп сабабли ҳодиса, яъии унинг пайдо 
бўлишида, исломий билан бирга ҳиндий, эроний, юноний 
омиллар ҳам мавжуд. Фалсафий-қомусий луғатда тасаввуф 
(сўфизм) исломда (шиада ҳам, суннада ҳам) VIII асрда 
ҳозирги Эрон, Сурия ҳудудида вужудга келган мисгик оқим 
сифатида таърифланади1.

Тасаввуфнинг Эронда вужудга келгани тўғрисидаги 
ф икрни Эрон олимлари Саид Н афисий, А.3арринкуб, 
П.Н.Хонлари, М.Сарроф, Б.Фурузонфар ва бошқалар ғфглаб- 
қувватлаб ёзганлар. «Эрон, — деб ёзади АЗарринкуб, — 
шубҳасиз, илк тасаввуф бсшигидир2. У илк тасаввуфнинг 
назарий қоидаларида зардуштийлик ролини алоҳида таъкид- 
лайди. Илк мутасаввифлар зоҳидчилик монахлари ва қисман 
христианлик анахоретларига тақпид қилган. Шу билан бирга, 
Эрон исломшунослари унинг ижгимоий-иқгисодий сабаб- 
ларини рад қилдилар, тарихий-ижгимоий шароитни инкор 
этдилар. Кўпчилик эронлик ориенталистлар, айниқса, 
тасаввуф меросша адабиётшунослик ва тилшунослик нуқгаи 
назаридан қара йдиганлар бу фикрга қўшиладилар. Ш у билан 
бирга, эрон тадқиқотчилари тасаввуф илдизи ислом дини 
эканлигини эътироф этадилар. АЗарринкуб шундай деб ёзади: 
«Сўфизмнинг асосий сарчашмаси ислом дини ва Қуръондир. 
Сўфийлик исломий ғоялар элементларининг мажмуасидан 
келиб чиққанига ҳеч қандай шубҳа йўқ. Ислом тасаввуфига 
исломий бўлмаган қарашлар ва бошқа динлар асрлар давомида 
озми-кўпми таъсир кўрсатганига қарамай, бу таъсирнинг 
асосий қисми билвосита ҳолда рўй берганини тан олиш лозим. 
Кўпчилик олимлар ҳам шу фикрдадирлар»3. Шундай бўлса 
ҳам, эрон олимлари тасаввуфнинг Эронда вужудга келгани 
ҳақидаги нуқгаи назарда қатъиятлик кўрсатадилар.

Ш ундай қилиб, биринчи гуруҳга ислом тасаввуфи — 
мусулмон киши ўқийдиган Қуръон, у тўғрида тафаккур

1 Қаранг. Философский энциклопедический словарь. М., 1983, с. 664.
2 Қаранг: Из истории суфизма: источники и социальная практика. (под 

редакцией академика АН РУз М.М.Хайруллаева) Т.: Фан, 1991. с.41
3Ўшажой.
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қиладиган, унинг талабларини амалга оншриш учун кура- 
шадиган, Куръон замиридан келиб чиқгэни, ривожлангани 
ва ўзгариб борганини эътироф этган Л.Массиньон ва қатор 
шарқ мусулмон муаллифлари кирадилар1.

П окистонлик олим Т.Буркхардт ориенталистларни 
тўғридан-тўғри барча маънавий ҳодисаларни рационал (ақлий) 
ва тарихий асослаш ташвишида холос деб айблайди. Улар 
сўфизмнинг ислом оламидаги ролини худди бутун вужуднинг 
(жисмнинг) ҳаётий маркази деб эътироф этган ҳолда, 
тасаввуф моҳиятини эса, бегона (ташқи) таъсир воситасида 
тушунтириш учун қилаётган ҳаракатлари зое кетмоқда, 
муваффақиятсизликка учрамоқда дейди. Тасаввуфнинг 
исломдан келиб чиқинш юяси фойдасига ҳал қилувчи далилни 
у тасаввуфнинг муридлари ва тарафдорларининг барча одатлари 
ҳеч қандай бопвф манбаларга ишора қилмай Қуръон ва сунна 
рамзлари ва тимсолларига суянишида кўрада2-

Иккинчи гуруҳ олимлар Макс Хортен, Хартман, фон 
Крамер кабилар тасаввуф нинг пайдо бўлиш ига ҳинд 
таълимоти — ведантизм, буддавийликнинг ҳал қилувчи 
таъсирини эътироф этадилар. Улар Мансур Ҳаллож ва Боязид 
Бистомий қарашларида ҳинд гояларини топадилар. Бошқа бир 
олим Гольдциер ўзининг «Исломда аскетизм ва мистицизм» 
асарида исломда аввало зоҳидлик ҳаракати авж олган, 
кейинроқ неоплатонизм ва ҳинд таълимотлари таъсирида 
тасаввуф фалсафага айланди деган гояни олға суради3. Йирик 
исломшунос Густав фон Грюнебаум тасаввуф каби кенг 
кдмровли фалсафий тизимда, келиб чиқишига кўра, юнон 
ва ҳицдга тегишли қисмлари бўлишига қарамай, инсоният 
диғшй ҳаёгига соф исломий ҳисса қўшган кучли мистик 
ҳаракатни кўради 4.

1 Шодиев Рустам. Суфизм в духовной жизни народов Средней Азии (IX— 
ХШ в.в). дис.на соискание ученой сгепени доктора философских наук. Самарканд, 
1993, с.19.

2 Мартннов С. «Вопросн онтологии суфизма в западном исломоведении» 
журнал. «Обвдественнне науки в Узбекистане». №2, 1987, с.36.

3 Шодиев Рустам. Ўша жойда. с. 20.
4 Мартннов С. Ўша жой.
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Баъзи ғарб исломшунослари исломдаги ўзига хосликни 
кўришни хоҳламай, тасаввуфни одатдаги оддий ҳодиса ёки 
ҳинд диний тизимларининг таъсири натажаси, деб ўйладилар. 
Масалан, Э.Палмер тасаввуф олий ирқ динининг ривож- 
ланишидан ўзга нарса эмас, деб таъкидлайди1. Асин Паласиос 
ўз асарларида сўфизм нинг сарчаш маларини христиан 
мистикасидан излаш зарур деб таклиф қилади. Шарқшунос 
И .П . Петруш евский бундай ф икрни христианликнинг 
таъсирини ўта ошириб юбориш деб ҳисоблайди. Лекин 
кўпчилик ғарб тадқиқотчилари  бу масалада ислом 
диншуносларидан узоққа кета олмадилар. Тасаввуфнинг пайдо 
бўлиши сабабини улар буддавийлик, монийлик, зардуш- 
тийлик, насроний монахчилик каби диний ф алсафий 
тизимларнинг ўзаро таъсири деб ҳисоблайдилар. Бу гапда ҳам 
қандайдир асос бор, чунки тасаввуфнинг вужудга келишига 
бу оқимлар маълум даражада таъсир кўрсатган. Лекин тасаввуф 
исломий оқим ва мусулмончиликнинг баъзи масалаларида 
унга зид бўлса ҳам у ислом замирида пайдо бўлди, деган 
фшфда тўхтадилар.

Юқорида кўрсатиб ўтилгандек тасаввуф ҳар хил шакл- 
ларда намоён бўлиши мумкин бўлган доктринага бирлаш- 
ган ғоялар ва ҳодисаларнинг мураккаб қоришмаси, гоялар 
ва ҳодисалар конгломерати сифатида намоён бўлади.

Балки шунинг учун ҳозиргача унинг фалсафий, тарихий- 
маданий ижгимоий жабҳалардаги моҳиятини аниқлаб беради- 
ган мақбул келадиган таърифи йўқдир. Махсус нашрларда 
тасаввуф исломдаги мистик оқим, «эклектик доктрина» 
сифатида ҳам тавсифланади2. Ўз вақгида бу масала юзасидан 
Ўзбекистон ФА Ш арқ қўлёзмалари тўпламларида «Табиатан 
исломга ҳеч кдндай хос бўлмаган, келиб чиқиши номаълум 
бўлган тасаввуф эклектик доктринадир.

Сўфизм — ҳар қандай тараққиётга гдрши, бу дунё мавҳум 
ва фақат ҳақиқий мавжуд бўлган у дунёнинг инъикоси холос 
деб бутун моддийликни инкор этувчи доктринадир деб

1 Қаранг. Из истории суфизма: источники и социальная практика. Т.: Фан, 
1991, с. 145.

2 БСЭ. Т.: 25. с. 98.
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таъкидланган1. Кўп тасаввуфшунос олимлар ҳам шу фикрни 
тасдиқлаш да давом этдилар. Тасаввуфни қисқа, кенг 
қ 1мровли ва аниқ таърифи, бизнингча, О.Ф.Акимушкинга 
тегишлидир. У ёзади: «Тасаввуф, бу — ислом доирасида 
махсус мистик, диний фалсафий дунёқараш бўлиб, унинг 
вакиллари шахсий руҳий тажриба орқали одамнинг Оллоҳ 
билан руҳан мулоқоти (Оллоҳга етишиш ва унга сингиб 
кетиш) мумкин деб ҳисоб-лайдилар. Бунга дилида Оллоҳга 
муҳаббати билан, илоҳий йўлда борадиган киши жазба ва 
тажалли воситасида эришади»2. Оллоҳнинг марҳамати фақат 
пайғамбарларга ва имомлар-гагина эмас, ҳаммага баб- 
баробардир.

Тасаввуф ибораси талқинига юзлаб саҳифалар ёзилган бўлса 
ҳам, унинг мазмунини очишга жуда кўп уринишларга қара- 
май, ҳозиргача тасаввуф тарихчилари ягона хулосага келган 
эмаслар. Олимлар орасида ҳамон тортишувлар давом эгмоқда. 
Баъзилар тасаввуфнинг серқирралигини ҳар томонла- 
малигини мутлақдаштириб, ислом доирасида шунча бир- 
бирига ўхша-маган оқимларни битга тушунча билан кдмраб 
бўлмайди деган хулосага келадилар. Унда кўплаб ислом 
элементлари, шунингдек, бошкд мистик таълимотлар гоялари 
ва тимсолларига ўхшашликлар мавжудлиги баъзи ўгмишдаги 
ва қисм ан  ҳозирги муаллифларга ҳам тасав-вуф нинг 
«мустақил эмаслиги» унинг илдизларини неоплатонизм, 
зардуштийлик, буддавийлик ва бошқалардан излаш керак 
деган ф икрни  билдириш ларига асос бўлди. М асалан, 
Н .Н .П ри год и н а  ш ундай деб таъкидлайди: «Ҳар хил 
қои даларни , урф -одатлар ва таълим отларни  ўзида 
мужассамлаппирган тасаввуфни яхлит бир бутун таърифда 
ифодалашнинг имкони йўқ, унинг йўналишларидаги бир 
қггор асосий гояларни амалиётга татбиқ қилишнинг кўплаб 
қарама-қарши шаклларини ажратиш осонроқ ва мумкин»3.

1 Қаранг: Собрание восточннх рукописей АН Уз ССР. Т. III. (под ред.акад. 
А.Семенова). Т.: 1955.

2Акимушкин О.Ф. Суфийские братства: слож ний узел проблем. В 
кн.Дж.С.Тримингэма «Суфийские орденн в исламе». М.: Наука. 1989, с. 3—13.

3 Қаранг: Ўша жой с.4—7.
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Тасаввуфнинг келиб чиқиши тўғрисида энг аниқроқ ва 
айнан фикрни академик Б.Г.Ғофуров ёзган: «Тасаввуф, — 
деб ёзади у, — ислом замирида туғилиб ўсди, Қуръондан, 
Ҳадислардан ва исломнинг бошқа элементларидан кенг 
фойдаланди, айниқса илк босқичларида ислом элеменглари 
ўзига хос тарзда талқин қилинганлиги учун у ортодоксал 
исломга мухолифат тимсоли бўлди»1.

Ўзининг намоён бўлишидаги ранг-баранглиги, кўп қирра- 
лигига қарамай, тасаввуфни биродарлик, жамоавийлик 
доирасида Ҳақни излаш йўлидаги ҳукмрон дин (ислом)нинг 
ўзига хос тарихий-қонуний тармоғи сифатида баҳолашга 
имкон берадиган хусусиятлари анча кўп.

Ю қоридагилардан келиб чиқиб, тасаввуф исломдаги 
махсус мустақил оқим эканлигини таъкидлаш, бу оқим ҳар 
сафар ҳар хил талқин қилинадиган асосий қоидаларнинг 
инвариантлилиги (кўп йўсинлиги) асосида шаклланган- 
лигини эътироф этиш маъқул бўлади.

Ш арқ халқлари фалсафий меросининг таркибий қисми 
сифатида Ўрта Осиё тасаввуфини ўрганиш долзарб илмий- 
назарий ва амалий аҳамиятга эга. Тасаввуф — махсус диний- 
фалсафий таълимотдир ва унда теология фалсафа билан 
қоришиб кетган, деган хулосаларни қайд этиш зарур.

Фалсафа ва теологиянинг ўзаро боғлиқлиги ва қарама- 
қарпгилиги масалалари тасаввуф таълимотининг диққат 
марказида бўлиб келган. Тасаввуфда фалсафий тафак- 
курнинг вужудга келиши ва ривожланишида пантеистик 
ва дуалистик ғоялар жуда катта роль ўйнаган, улар Яқин 
ва ўрта шарқхалқлари маданиятининг ижтимоий-фалсафий 
таф аккури , характерли  хусусиятлари  бўлган ақл  ва 
гуманизмнинг онтологик асослари бўлиб хизмат қилган.

Ю қорида зикр этилгандек, тасаввуф зардуштийлик, 
буддавийлик, насронийлик, неоплатончиликнинг муайян 
таъсири остида шаклланган. Шунингдек, гоявий-фалсафий 
таълимот сифатида пантеизм ўз илдизлари билан Яқин ва

1 Гафуров Б. Г. Таджики. Древнейшая, древняя и средневековая история. М.: 
Наука. 1972. с.658.
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ўрта шарқ — Ҳиндистон, Ўрта Осиё, Эрон, Миср ва боппф 
халқлар ғоявий-фалсафий қарашларига кириб боради. Бу 
ҳинд пантеизми ва форс дуализмидан вужудга келиб, 
ислом динининг барча меъёрларига кириб борган илк ўрта 
аср фалсафасидир1.

П антеизм — худо, борлиқ, табиат, материя бирлиги 
тўғрисидаги таълимот. Ўрта асрлар пантеизмида олам 
қандайдир бир ж онли яхлитлик билан уйғунлаш ган, 
мавжуд олам, табиат, материя катта қадриятга эга бўлган. 
Одам «жисмдан», «ҳайвондан» илоҳийлик ва «яратувчи»лик 
даражасига кўтарилган. Пантеизм оламга нафақат дунёвий, 
табиий-илмий қарашларни кенг ривожланиши учун, балки 
мистик қарашларни ривожлантириш учун ҳам заминни 
ўзида мужассамлаштирди. Унда неоплатонизмнинг материя
— худодан эм анация (тажалли) деган ғоядан ташқари, 
одамнинг худо билан қўшилиб кетишига эришиш воситаси
— экстаза тўғрисидаги таълимот ҳам мавжуд. Бу гоянинг 
ривожи келгусида тасаввуф пантеизмига олиб келди.

Пантеизм замиридаги иккита тенденция бир-бирига 
қарама-қарши хулосага олиб келди: бир томондан, табиатни 
ўрганиш орқали материализмга, иккинчи томондан, энг 
кескин мистикага ва субъектевизм кўринишидаги спири- 
тализмга (руҳшуносликка).

Тасаввуф тўғрисидаги тасаввурлар ва пантеистик гоялар 
ш акллари ва турлари айниқса мураккаблаш иб кетди. 
М аълум ки, тасаввуф  гоялари  бую к м утаф аккирлар  
Форобий, Беруний, Ибн Сино, Жомий, Навоий, Маҳмуд 
Қошгарий, Маҳмуд Паҳлавий, Улуғбек, Бедил, Машраб 
ва бошқаларни улкан ижодга ундади, илҳом бағишлади. 
И м ом  Ғ аззоли й , Ҳ аким  Т ерм изий, Аҳмад Я ссавий, 
Баҳоуддин Нақшбанд, Нажмиддин Кубро ва бошқалар 
томонидан яратилган мумтоз асарлар халқлар маънавий 
ҳаётига чуқур кириб борди, жаҳон маънавий маданияти 
ривожига қўшилган улкан ҳисса бўлди. Ўрта асрларда

1 Қаранг. Из философского наследия народов Ближнего и Среднего востока. 
Т.: Фан. 1972, с.8.
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Шарқцаги маънавий-фалсафий ҳаёт хусусиятларига баҳо 
бериб, Г.Г.Майоров - «Ўрта асрлар файласуфи қайси нуқгаи 
назар соҳиби бўлишидан қа гьий назар, у ҳаммавақг дин ва 
теология масаласида, фалсафани қандай қилиб динга хизмат 
қилдириш тўғрисида, ёки ўрта асрлар сўнгига хос бўлган 
диннинг бетарафлигини (багрикенглигини) сақлаб қолиб, 
фалсафани теологик «оталиги» таъсиридан озод қилиш 
тўғрисида чуқур ташвигцда бўлди»1 деб ёзади.

Дин ҳукмрон бўлган шароитда ўрта аср файласуфи соф 
дунёвий мутафаккир бўлишининг имкони йўқ эди. Ҳатто 
ҳурфшфли файласуф ҳам ўзининг дунёвий, аксилақидавий, 
аксилруҳоний ҳис-туйғулари ва фикрларини ифодалагцда ҳам 
ибораларнинг диний шаклидан фойдаланар, ўз гояларини 
теологик қобикқа ўраб баён қилар эди- Чунки ўрта асрдаги 
маънавий ҳолат, маънавий ҳаёт ёки ҳақиқатан теизмга содиқ 
бўлган фалсафани, масалан, схоластик теологияни, ёки динга 
хос бўлмаса-да, теологиянинг қалин ниқоби остидаги 
тасаввуфни қабул қилар эди холос. Ислом теологиясини ва 
мистицизмини, умуман тасаввуфни тадқиқ қилиш, аввало 
борлиқ моҳияти тўгрисидаги сўфиёна тасаввурни таҳлил 
қилиш заруратини билдиради. Бу мураккаб феноменда ўзига 
хос онтологик концепция мавжуд. Ундаги энг таъсирли ю я
— борлиқнинг бирлши — Ваҳдат ул-вужуд юясидир. Бу гоя 
тасаввуф тафаккури тараққиётида энг олий нуқтадир. 
Маълумки, бу ю я қадимги ҳинд ва гфдимги юнон тафаккури 
вакиллари фалсафасининг ҳам объекш эди.

Тасаввуфнинг борлиқ тўгрисидаш таълимош, унинг асосий 
қоидалари диний-мистик, апиқрош, теологик моҳияти буюк 
мугасаввиф файласуф Ибн ал-Арабий асарларида очиб берип- 
ган. Борлиқнинг бирлиги концепциясининг монистик 
принципи тўгрисидаги Ибн ал-Арабий нуқгаи назаридан 
шартли равшцда «космик» ва «феноменал»ларга ажратиш 
мумкин. Бу таълимотга биноан Борлиқнинг бирлши уч сатҳда
— Абсолю тда (мутлақ), Н омларда (архетипларда) ва

1 Майоров Г.Г. Формирование средневековой философии. —М.: Мнсль. 1979, 
с. 432.
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феноменал оламда намоён бўлади. Мугафаккир уларни бир- 
биридан фарқаамайди. Унда онтологик ва теологик гизим бир 
бутун. «Билгилки, барча мавлудотни уч сатҳ ташкил этади ва 
борлиқнинг уларга қўшимча бошқа сатҳи бўлмайди. Мен шуни 
таъкидлай-манки, бу уч сатҳдан биринчиси — ўз-ўзидан 
мавжудликни эътироф этади, мавжудлик йўқтикдан пайдо 
бўлмайди, аксинча, у ўзидан 1ашқари манбага эга бўлмаган 
муглақБорлиқдир... Қисқки, буҳеч қапдай чегарасиз, бепоён, 
шартсиз, муглақ Борлиқ, Унга шон-шарафлар бўлсин! У — 
Тирик, Абадий, Қудратли Оллоҳдир»1.

Трансцендентал-монизмнинг сўфиёна концепцияси — 
Ваҳдат ул-вужуд таъкидлайдики, ҳар қандай воқеа, ҳодиса 
қачон ки  у бевосита ягон а илоҳий м оҳиятдан келиб 
чиқсагина, У билан қўшилиб кетишга олиб боради.

Борлиқнинг биринчи сатҳини Ибн Арабий Муглақ, Оллоҳ, 
Ҳақ деб атайди. Ибн Арабийнинг гапларида навафлотунчилик2 
таъсири аниқ кузатилади. Бу унинг қуйидаги фикрларида, 
ибораларида ифодаланади: У ёзадики, агар барча нарса худо 
бўлса, унда биз яшаётган олам нима? У — Оллоҳнинг сояси: 
унинг пайдо бўлиши — Оллоҳнинг ўзини-ўзи  намоён 
қилишга, шу билан бирга, ўзининг моҳиятини ўзи кўришга 
интилиши мевасидир. Бу хоҳиш униш  «ёлғизлик олами», 
Уни ҳеч ким билмаслиги, Номини айтмаслиги сабабли азоби 
билан боғлиқ. Олам — худонинг ўзини «билдиришга», 
«намоён қилинпа» интилиши натижасидир.

1 Огепанянц М.Т. Философские аспектн суфизма. М.: Наука, 1987, с.15.
2 Навафжлунчилик — (неоплатонизм) I—VI асрларда Рим империясида мавжуд 

бўжан диний-мисшк фалсафий оқим. Қадимги грек философи Платоннинг икки 
олам (идеяларнинг абадий ва ўзгармас чин олами ва унинг инъикоси бўлмиш 
ҳиссий нарсалар олами) ҳақидаги таълимогидан келиб чиқиб, навафлотунчилик 
тарафдорлари «ягона» ёки «эзгулик» деб аталувчи қандайдир илоҳий моҳиягни 
ҳамма нарсанинг манбаи, бош сабаби деб биладилар. Бу моҳиягни ақл билан 
билиб бўлмайди, у борлиқдан ташқарида туради деб биладилар. Яккаю яшна «нур 
чиқариш» йўли билан оламий ақлни (идеаллар оламини), сўнгра оламий руҳни, 
сўнг ҳиссий-моддий оламни ўзидан ажратиб чиқаради. Навафлогунчилар фикрича, 
инсоннинг бирдан-бир мақсади — ўзини ҳар қандай жисмоний «гуноҳкор» 
нарсалардан холи қилиб, илоҳий моҳиягга яқинляпгиш экстаз (зикр-само) билан 
эришишдир. Манба: Философиядан қисқача лугат. «Ўзбекисгон» Т.: 1973. 197 бег.

31

www.ziyouz.com kutubxonasi



Унинг «Илоҳий номлари» — фақат илоҳий хислатларни 
(ифодаловчи) белгилаб берувчи теологик категорияларгина 
эмас, фалсафий ушшерсалиялар (ал-умур ал-қулийя) ҳамдир. 
Ўз нуқгаи назарини тушунтира бориб, буюк шайх инсонийлик 
универсалияларига суянади. «Бу универсалиялар, — унинг 
фшфича шахсга таъсир қилинш мумкин бўлган тафовутсиз, 
ф арқларсиз, саноқсиз ва ўзининг соф  интеллектуал 
мавжудлигини йўқотмаган ҳолда, бу жонзотнинг хусусий 
борлигида доимо интеграл равишда инггирок этади»1. Ўз 
вақгида Абу Ҳамид Ғаззолий навафлотунчилик (неопла- 
тонизм) юяларша эътироз билдириб, Форобий ва Ибн Сино 
фалсафий тизимининг моддий олам абадийлиги тўғрисидаги 
учта исботланмаган хулосаларига Қодир Оллоҳ хусусийлик 
эмас, универсалиялар тўғрисидаги билимга эга эканлигига, 
охиратда қайта тирилиш, у дунёдаги мукофотлар жисман 
моддий эмас, руҳий характерга эга эканлиги тўгрисидаги юяга 
эътибор қаратади-

Ҳақиқатан ҳам, «Тақдири азал сирини билишга интилиш 
ш айтоний ҳаракатдир» деган сўфиёна ақидани талқин 
қилишга Ибн Сино фалсафий ёндашиб, бу муаммони ҳал 
қилигцда унинг барча ички зиддиятларини очди, унинг 
ижтимоий ва назарий долзарблигини намоён қилди- Бундан 
шу маълумки, Ибн Сино ортодоксал ислом олимлари ва 
мўътазилийлардан фарқли ўлароқ, тақцири азал ақидасини 
теологик исботлаш ва асослаш йўлидан бормайди. Ғаззолий 
айнан шунга эътироз билдиради2.

Сўфийлар учун Худо борлиқнинг сабабидир. Оллоҳ 
замонда мавжудликни билади ва назорат қилади. Ҳамма 
нарса ва ҳодисалар унинг куллий (универсал) хоҳиши, 
буйруғи, билими ва иродасига асосан рўй беради.

Ибн Арабийнинг издоши Азизиддин Муҳаммад Насафий 
ўз асарларида теологиянинг энг муҳим масалаларини қамраб 
олиб, уларнинг ҳар хил талқинларини тушунтириб, ўзига

1 Қаранг. Степанянц М.Т.. Кўрсатилган асар. с. 18—19.
2 Хайруллаев М.М. Культурное наследие и история философской мшсли. Т.: 

«Узбекистан», 1985, с. 108.
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хос мусулмон илоҳий тилшунослигини яратди. Насафий 
мусулмон илоҳиётшунослигининг учта асосий оқимларини 
кўрсатади: шариатга мойиллар (аҳли шариат); ҳикматга 
мойиллар (аҳли ҳикмат); бирлик тарафдорлари (аҳли ваҳдат). 
Бу уч асосий бўлим, ўз навбатида, кўп анъаналарга эга. 
Насафий ўзи Бирлик (аҳти ваҳдат) тарафдори. Унинг машҳур 
«Зубдат ул-ҳақойиқ» (Ҳақиқатлар қаймоғи) асарининг 
мазмуни шундан далолат беради. Унда олам ва одам 
тўғрисидаги хилма-хил фикрлар баён этилади.

«Эй дарвеш, Аллоҳ сенинг дунё ва охиратингни обод 
қилсин. Билгилки, олам зот ва сифатларнинг исмларидан 
иборатдир. Зот (жавҳар) ва сифатларни жамлаб олам дейдилар 
ва зот билан сифатларнинг ҳар бирининг кўриниши ҳам олам 
деб номланади. Олам ўзининг аввалида икки қисмдан иборат: 
биринчи қисмини олами ғайб (яширин олам), иккинчи 
қисмини олами ғнуҳуд (кўринадаган) деб айтадилар. Бу ҳар 
икки оламни миқдорий ва куллий (умумий, яхлит) маъно- 
ларда турли номлар билан тижа оладилар. Масалан: холиқият 
олами ва ажр олами, мулк олами ва малакут олами, жисм 
олами ва руҳ (жон) олами, ҳислар олами ва шуур олами, 
нур олами ва соя (зулмат) олами ва ғну кабилар. Бу номлар 
ҳар икки олам — олами ғайб ва олами ғнуҳудга ишорадир»1, 
— деб ёзади Насафий.

Тасаввуф таълимоти шаклланиши ва ривожининг барча 
босқичларида худо, табиат ва инсон бир бутун узвий бирлик 
сифатида ўрганилган, қаралган. Худо, олам ва одам, борлиқ 
муаммолари тасаввуфда сўзсиз муҳим ўрин эгаллайди. 
Т асавву ф н и н г асо си й  о н то л о ги к  к о н ц еп ц и я си д а  
О ллоҳнинг м утлақ  ҳақлиги  ва бирлиги , шу нуқтаи  
назардан моддий олам нинг ўткинчилиги ва ҳақиқий 
эмаслиги тан олинади. Сўфийлар учун энг муҳими Боязид 
Б и сто м и й  ва М ансур Х аллож н и н г одам  ва О ллоҳ 
моҳиятининг бирлиги тўғрисидаги йўлини, таълимотини 
татбиқ қилиғцдан иборат. Мансур Халлож учун бир бутунлик

1 Азизидцин Насафий. Зубдат ул-ҳақойиқ — Ҳақиқатлар қаймоғи. Нажмиддин 
Комилов таржимаси. «Камалак». Т., 1996. 5 б.
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инсон руҳининг илоҳий руҳ билан қўшилиши, унга сингиб 
кетишидир.

Билгилки, борлиқнинг бирлиги, ягоналиги тарафдор- 
ларининг фикрича, борлиқ битта ва у қудратли Оллоҳнинг 
бирлиги, энг олий қудрат соҳиби ягона Оллоҳдан бошқа 
борлиқ йўқ ва бўлиши мумкин ҳам эмас. Яна айтадиларки, 
борлиқ фақат битта, лекин шу ягона борлиқ ўз-ўзидан 
ташқи (зоҳирий) ва ички (ботиний) мавжуддир1. Шундай 
қилиб, борлиқ тўғрисидаги таълимотда тасаввуф теология- 
сининг пойдеворига асос солинган.

Теология ва ф алсаф анинг ўзаро муносабатларини, 
тасаввуфнинг фалсафий моҳиятини кенгроқ ёритиш учун 
теологиянинг баъзи асосий категорияларини, тушунчалар 
мажмуасини кўриб чиқиш зарурдир. Ваҳдат, қадар, касб... 
бошқа кўплаб иборалар шулар жумласидандир.

Улар орасида ваҳдат ул-вужуд алоҳида фалсафий аҳамияз 
касб этади. У оламнинг бирлиги ва унинг ҳар хил даражаларга 
бўлиниши (табақат) борлиқ Оллоҳ томонидан ҳар лаҳзада 
тадрижий йўқ қилиниб ва қайта пайдо қилиниб туриши 
тўғрисидаги гоядан келиб чиқадиған араб-мусулмон фалсафий 
таълимотидир. Бу тушунчага биноан худо ва жисм (арабча 
ҳаюло, юнонча — субстанция — хом материал, модда) 
воқеликнинг икки қутбцдир; фақат ўз-ўзига мавжуд худо 
илк ақлни, самовий руҳпарни, ттгают ва бошқаларни ўзидан 
пайдо қилади. Ваҳдат ул-вужуд гоялари биринчи бўлиб 
тасаввуф, унинг буюк вакиллари Абу ал-Баракот, ал- 
Бағдодий, А йнал-К узот, Ҳ амадоний, И бн ал-А рабий, 
Жалолиддин Румий ва бонпфлар томонидан ишлаб чиқилган.

Қадар тушунчаси араб тилида ҳокимиятни, қудратни 
билдиради. Ислом фалсафий фанида, айниқса илк исломда у 
илоҳий фармонни, қудра гни, тақдири азални, шунингдек, 
V III асрдан бош лаб и нсон н ин г ўз ф аолиятига ўзи 
хўж айинлигини ифодалаб, ирода м устақиллигининг 
синонимларидан бирша айланган. «Қазо» ва «Кддар» ислом- 
да Оллоҳнинг амрини билдиради. Бунда қада (амр, буйруқ,

1 Қаранг. Суфизм в контексге мусульманской культурн. —М.: Наука. 1989, с.54.
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фармон)га кўп ҳолда абадий универсал (барча ҳолатда) 
амрнинг синоними, худо моҳиятининг атрибути (бежиси) 
сифатида грралар эди. Бу тушунча Оллоҳ иродасининг аниқ 
намоён бўлишини ифодаловчи «1фдар»га бирмунча зид эди. 
Ибн Сино таълимогига кўра, ҳар бир жисм биринчи борликдан 
ақлга биноан, ўз крдарини олади, ундан — қазонинг хусусий 
белгисини олади, кэчонки барча мавжудот, албатга, вужудга 
келадшан ўзининг қадасини белгилаб берадиган «Қ1дар»ини 
илк бирликдан қабул қилиб олади. м утаф аккирнинг 
таълимогига кўра, ҳар бир жисм биринчи борлиқлдп Қ1дарпи 
олади, У қадарнинг хусусий белгиси, таснифи, ақжа мувофиқ 
бўлган барча мавжудот ундан (қадардан) туғилади. Эҳсон ас- 
Сафо таълимотида крдар - бу ҳар бир жонга юлдузлар ҳаракагига 
мос бежиланган тақдир, «Қ!зо» — шу самовий қонуниятни 
вужужа келтирувчи абадий онг1.

Ўрта асрлар мусулмон теологиясининг муҳим марказий 
тушунчаларидан бири IX асрда Дирара Амр, Ҳусайн ан- 
Наджар ва бошқа мўътазилийлар, айниқса, Абу ал-Ҳасан 
Ангьарий томонидан ишлаб чиқилган «Касб» тушунчасидир. 
«Касб» тўғрисидаги таълимотга биноан ҳар қандай инсоний 
ҳаракат Оллоҳ томонидан амажа оширилади ва (|>ақ1Т инсон 
томонидан «ўзлаштирилади». Ангьарий мўътазила-нинг «касб» 
(«ўзлаштириш») концепциясининг самимий тарафдори эди, 
лекин бир вақгнинг ўзида ўта фаталистлар — жабарийларни 
ҳам, ирода эркинлиги тарафдорларини ҳам танқид қилган.

Ш уни ҳам назарда тутиш лозимки, илк ўрта асрлар 
ф алсаф асини  фундаментал ф алсаф а ҳамда Ф оробий, 
Беруний, Ибн Сино ва бошқаларнинг илмий фикрлари 
замирида ўрганиш ва тадқиқ қилиш лозим. Масалан, Ибн 
Синонинг фалсафий мероси фалсафа ва теология хусусият- 
лари бирикмаси эканлиги яққол равшан. Ибн Сино ислом 
қоидаларини Арасту мантиғидан ва сўнгги Юнон метафи- 
зикаси (навафлотунчилик)дан олинган тушунчалар ва 
иборалар билан таърифлашга интижан. Ибн Сино учун худо

1 Қаранг: Ф илософский энциклопедический словарь. М.: Советская 
энциклопедия. 1983., с. 74, 239.
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Биринчи сабаб, ёки Яратувчи, лекин Худо яратган навбат- 
даги олам файласуф томонидан тажалли (эманация) сифа- 
тида тушунилган. Инсон руҳи илоҳий нур тажаллисидан 
пайдо бўлади, инсон ҳаёти эса, Нур — Оллоҳ сари қайтиш 
сафарқдир. Ибн Сино фалсафасининг муҳим бир томони 
унинг материя тўғрисидаги тушунчаси эди. У материяни 
Худо ҳеч нарсадан (йўқдан) бор қилганлиги тўгрисидаги 
қарашларни инкор эгади. Илоҳий Нур тажаллиси материяни 
пайдо қилмайди уни тўлдиради (намоён қилади). Юқорида 
айтилгандек, Ибн Синонинг бу фикрлари йирик ислом 
теолог — мистикларидан бири Ғаззолий томонидан бир неча 
асарларида кескин танқид қилинган.

У ўзининг мангҳур «Файласуфларга раддия» китобида 
фалсафанинг динга нисбатан хавф туғдирадиган ани қ  
масалаларини бежилаб берди. Ал-Форобий ва Ибн Сино 
томонидан ўрганижан навафлотунчилик танқиди шундан 
иборатки, «Қуръоний Худо файласуфлар Худоси эмасдир. 
Мабодо Куръон билан фалсафа тўқнашадиган бўлса, фалсафа 
чекиниш и керак»1. Ал-Форобий ва Ибн Сино Арастуга 
мурожаат қилиб, унинг м атериалистик таълим отини 
маромига етказганларини Имом Ғаззолий ашлаган эди.

Арасту материализми уларнинг кўмаги билан янада 
жанговарроқ тус олди ва дин учун хавфга айлапди. Имом 
Ғ аззолий  ф алсаф ани  чуқур ўрганиб, уни теологияга 
бўйсундириш га ҳаракат қилди. Ф алсафа йўналиш ини 
ўзгартиришнинг уддасидан чиққапига қарамай, унинг ўзи 
фалсафа таъсирига берилиб, теологияга фалсафий нуқгаи 
назардан ёндош а бошлади. Ш унга қарамай, Ғаззолий 
умрининг охиригача диний таълимотни қн  гиқ ҳимоя қилди. 
Имом Ғаззолий фалсафани ислом таълимоти тизимига 
киритди, лекин уни динга хизматкор қилиб қўйди. У ислом 
таълимотини ўзгартирди, тасаввуф ва фалсафани ислом 
тизимига киритди, динни мустаҳкамлаш учун улардан 
фойдаланди. Бу ишни мутакаллимлар уддалай олмаган эдилар.

1 Гуннар Скирбекк, Нилс Гилье. Фалсафа тарихи. Т.: «Шарқ», 2002. 237-6.
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Мугакаллимлар (мусулмон схоластлари) ва файласуфлар 
нуқтаи назарлари шундан иборат эдики; ҳақиқат мезони 
м утакаллим ларда эъти қод , ф айласуф ларда ақл  эди. 
Мугакаллимлар файласуфларга душманларча муносабатда 
эдилар. Уларншгг фикрича, фалсафа даҳрийликка йўл эди. 
Лекин фалсафий фикр тараққиётини тўхтатиб бўлмас эди. 
Фақат битта йўл қолган эди — бу фалсафанинг вазифасини 
ўзгартириш, унинг оқимини бошқа томонга йўналтириш 
эди. Буни Имом Ғаззолий амалга оширди1. Имом Ғаззолий 
ф ал саф и й  ти зи м и  к ў п р о қ  м о н и сти к  тасавву ф н и н г 
ф алсаф ий  теологик иф одаси  бўлиб, уни «мўътадил» 
ортодоксал ислом билан қўшишдан иборат эди.

Чиндан ҳам, кўпчилик муаллифлар таъкидлаганидек, 
И м ом  Ғ аззолий  ўрта асрлар ф алсаф аси н и н г йирик 
намоёндаси. Бугун бир давр унинг номи билан боғлиқ. Урта 
асрлар мусулмончилиги билан шуғулланган биронта ҳам 
фалсафа тарихчиси у даврни Ғаззолийсиз тасаввур эта олмайди.

Тасаввуф соҳасида Ғаззолий бир қшча ислоҳотлар ўтказди. 
Сўфийлик таълимотини ўрганиб бориб, Ғаззолий унда 
исломий урф-одатларга илтифотсизликни сезди. У тасаввуф- 
нинг пантеистик таълимотини ҳар томонлама обрўсиз- 
лантириш га, қоралаш га ҳаракат қилди. Ғаззолийнинг 
фикрича, пантеизм исломнинг яккахудолик таълимотига, 
диннинг энг муҳим масаласига таҳцид солади. Ғаззолий 
гоялари Ўрта асрлар мусулмон фалсафасига, шунингдек, 
европа фалсафасша катга таъсир кўрсатди. Бу ўринда шуни 
таъкидлаш жоизки, Ибн Рушд (Аверроэс) уни қп тиқ  танқид 
қилиб, фалсафий хулосалар ва Куръон ўргасида ҳеч қандай 
зиддияг бўлмаслигини таъкидлади. Бу дин ҳақиқий бўлиб, 
билимга етакловчи тадқиқни маъқуллагани боис, биз 
мусулмонлар, ақл ёрдамида ўрганиш Қуръон ўргатувчи 
нарсаларга зид хулосаларга олиб келмаслигини биламиз. 
Инчунин, ҳақиндт ҳақиқагга зид бўлмайди, балки у билан 
уйтунлашади ва бу ҳақца далолат беради2.

1 Г.М.Керимов. Суфизм в ортодоксальном исламе и отношение к нему Аль- 
Газали: М.: авт.канд.дис.1964, 13 с.

2 Гуннар Скирбекк, Нилс Гилье. Фалсафа тарихи. Т.: «Шарқ», 2002. 238-6.
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Шундай қилиб, Форобий, Беруний, Ибн Сино, Ибн Рушд 
каби буюк олимлар асарларида материализм ҳамда пантеизм- 
нинг ўзига хос фалсафий оқим сифатидаги табиий-илмий 
илдизлари яратилган эди. Бир вақгнинг ўзида пантеизмнинг 
«ўнг қанот» деб аталмиш оқим шаклланди. X асрдаёқ 
тасаввуфда ўз ифодасини топган пантеизмнинг «ўнг гдноти» 
аниқ намоён бўлди. Академик М.Хайруллаев таъкидлагандек, 
сўфиёна пантеизм ислом дини ақидаларига, мусулмон 
теософиясига гдрши суст норозиликни ифодалагани билан 
пантеизмнинг «сўл гдноти» шаклидаги инсоннинг фаол куч 
эканлиги тўғрисидаги юяни исботлагша, тасдиқлашга эмас, 
шахснинг яратувчи руҳий моҳиягига сингиб кетиши унинг 
худога қай гишининг заруратини асослашга, яъни мисти- 
цизмни тарғиб қилишта хизмат қилди. Бу ҳурфикрлилик — 
юяларининг намоён бўлиши деб ҳисобланди ва шуншгг учун 
бу гоя тарафдорлари ўлимга маҳкум қилиндилар1.

Ф ал саф а  ва тео л о ги я н и н г  ўзаро  ал о қ аси , ўзаро 
боғлиқдаги ғояларининг биридан иккинчисига ўтиши 
жараёни нуқтаи назаридан ўрганиш тадқиқотимизнинг 
методологик муаммоларини очиш  им конини  беради. 
Сўфиёна пантеизм (Ваҳдат ул-вужуд) — тасаввуфнинг 
фалсафий тизимидир. Юқорида айтилганидек, унинг учун 
ягона воқелик, бу — Оллоҳцир, қолган барча нарса унинг 
шуъласи, инъикосидир. Тасаввуф таълимотига биноан худо 
— «универсал» (яхлит), бошқа ҳамма нарса ундан яралган 
«заррача» (ж узъ). М асалан ин г айн ан  шу тараф лари  
«атом параст»  м у так алл и м л ар н и н г қ араш лари д а  ўз 
ифодасини топади. Мутакаллимлар атомистикасини обдан 
кўриб чиқмасакда, бу ерда шуни таъкидламоқчимизки, 
кўп асрлардан буён уни шарҳлаш анъанаси асосан Ўрта 
аср файласуфи Мусо Маймундийнинг «Иккиланувчиларга 
йўл-йўриқ» номли асарига суянадилар2. Бу аиьана амалда

1 Хайруллаев М. Культурное наследие и история философской ммсли. Т.: 
«Узбекистан», 1985, стр. 164—165.

2 Ибрагим Тауфик Камель. Агомистика и её место в средневековой арабо- 
мусульманской философии. Ав-т канд.дис. М.: МГУ, 1978, с. 3.
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Каломни (аигьарийча) бутун ислом теологиясининг ўзгача 
талқини билан айнанлаштиради, атомистик таълимотнинг, 
фаталистик тушунчаларининг онтологик асоси сифатида 
тасаввур қилади. А томистик таълимот сўф ийларнинг 
назарий фалсафий қарашларида, айниқса, уларнинг худо 
ва инсон тўғрисидаги таълимотларида мавжуд. И нсон 
Оллоҳнинг бир зарраси, томчиси, у билан қўшилишга 
интилади. Шунингдек, барча жисм ўз асосига қай гади, унга 
қайта қўшилиб кетишга интилади.

М аълумки, тасаввуф ҳурф икрлиликнинг энг қулай 
ш акли  эди. А йнан  ш унинг учун кўп ш оирлар  ва 
мутафаккирлар — Форобий, Ибн Сино, Умар Ҳайём, Аҳмад 
Яссавий, Саъдий Шерозий, Ҳофиз Шерозий, Абдураҳмон 
Ж омий, Алишер Навоий ва бошқалар ўзларининг пан- 
теистик, аксилклерикал  қараш ларини  яш ириш  учун 
тасаввуф дан  ф ойдалан ган лар . Л еки н  тасаввуф н и н г 
ҳурфикрлик гоялари пантеизмнинг «сўл» шакли мавжудлиги 
ва табиий-илмий фикр гуллаб-яшнаётган шароитда илмий 
қарашлар ривожига кўмаклашмас эди. Чунки тасаввуф 
диний теологик фалсафага айланиб қолган эди.

Мутафаккирларнинг тасаввуфга муносабати ҳар хил эди. 
Баъзилар унинг диний назарий қоидаларига хайрихоҳлик 
муносабатида бўлсалар, бошқалари тасаввуфнинг амалий 
тариқатларини бажарганлар, учинчи тоифа донишмандлари 
эса, тасаввуфнинг қа гьий издошлари эдилар1.

Тасаввуф вакилларининг қарашлари аста-секин ислом 
фалсафаси ва этикасига кириб кела бошлади. Бу таълимот 
ислом ахлоқ тамойилларининг шаклланишида салмоқли 
ўрин эгаллайди, чунки тасаввуф маълум маънода ислом- 
нинг мутаассиб қоидаларидан руҳан озод бўлиш имконини 
яратиб берди.

X—XI асрларда мусулмон оламида ақидавий теология 
гараққиёти даври якунига етди. Ҳ.С.Кароматов айтганидек, 
ўша даврнинг тарихий, агиографик ва бошқа адабиётларида

1 Тримикэм Дж. Суфийские орденш в исламе. Муҳаррир, муқаддима ва изоҳлар 
О.С.Акимушкинники. М.: 1989, с. 4,8.
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йирик теологлар, жумладан, ханафийлик, шофеъийлик, аттгьа- 
рийлик, мўьтазила, жаҳмийлик, ҳанбалийлик, карматийлик, 
исмоилийлик, сўфийлик ва ботшд оқимлар тариқатлари ва 
мазҳаблар вакилларининг баҳс-мунозаралари руҳи сезилиб 
туради. Бу мунозараларнинг манбаси машҳур теологларнинг 
ақидавий хоҳиш-истакларигина эмас, уларнинг барчаси жа- 
миятнинг маълум қплами ёки гуруҳининг у ёки бу даражада 
синфий, сиёсий, иқгисодий манфаатларини ифодалаганида 
эди. Масалан, тасаввуфнинг асосий таркибини камбағаллар, 
кам таъминланганлар, шаҳарнинг ўрта табақтси: савдогарлар, 
тижоратчилар, ҳупармапддар, хизматчилар, руҳонийларнинг 
қуйи табақалари, мадрасалар талабалари, уларнинг орасидан 
чиққан мударрислар, кейинчалик эса, маълум тариқатлар 
пирларининг муриддари ташкил этган.

Тасаввуф оқимлари расмий исломнинг шафқатсиз ва 
қақшатқич қаршилигига дуч келарди. Айнан шу даврда 
донишмандлар тасаввуфи кенг халқ оммаси тасаввуфига 
айланди. Айнан шу ҳолат тасаввуф оқимлари ва тариқатлари 
гоявий ривожланишига, фалсафий қарашларипипг ттгакл- 
ланишига имконият яратиб берди. Айнан шу даврда умумий 
тасаввуфдан теология ажралиб чиқаи. Бизнингча, баъзи бир 
тасаввуф тариқатларининг феодал давлат ва расмий динга 
мухолифатчилигининг сабаби айнан шу ҳолат бўлса керак.

Тасаввуф фалсафаси асосчиси Ибн Арабий ва унинг 
издошлари, оламнинг яратилганлигини, унинг илоҳий 
борлиққа тобелигини мунтазам таъкидлаб келдилар. Ш у 
билан бирга, улар оламнинг илоҳий мутлақликнинг намоён 
бўлиш ш акли сифатидаги мавжудлик эканлигини ҳам 
таъкидлайди, бунда заруратнинг ўзини имкониятда рўёбга 
чиқиши деб биладилар: «Оллоҳ ўз қудрати билан хира ойна 
каби руҳсиз оламга мавжудлик ато этди»... Оллоҳнинг ўзини 
намоён қилиш  им кониятлари беҳаддир, ш унинг учун 
оламимизнинг хилма-хиллигининг ҳам чегараси йўқ. Илоҳий 
борлиқнинг намоён бўлиши шакллари чексизлиги намойиш 
жараёнининг узлуксизлиги, доимийлиги билан боғлиқ. 
Тўхтовсиз ҳаракат — илоҳий таршб (ал-амр)дир, «намоён-
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сизлик ҳолатидан (соф им коният ҳолати) нам оёнлик 
ҳолатига ўтиш дир». Бунда биз борлиқ  тўғрисидаги, 
жумладан, навафлотунчиликнинг бирлик ва кўплик ўзаро 
алоқалари тўғрисидаги ғоянинг ўзига хос талқинини  
кўрамиз. Ваҳдат ул-вужуд тизимида на номи, на бирон 
белгиси бўлган, феноменал оламдагина пайдо бўладиган 
илоҳий олам мунтазам равишда ўзининг илк ҳолатига 
«қайтшшга — уружга интилади: «Бутун борлиқ, мавжудот 
(жумладан, инсон ҳам) ўз ибтидосидан-интиҳосигача 
Оллоҳдан келиб чиқади ва унга қайта интилади»1. Ибн 
Арабий фалсафасининг ягона тартибида инсон муаммоси 
жузъ ва кулл сифатида ўрганилади. Инсон — универсумнинг 
эн г  м укам м ал борлиғи , ҳар қандай  бош қа б орлиқ  
мутлақнинг чексиз хислатлари ва белгиларидан бирининг 
и н ъ и ко си д и р , У эса , илоҳий  таж алли н и н г барча 
шаклларини ўзида мужассамланггиради. Унда бутун мавжудот 
бир-бири  билан кириш иб, м увоф иқлаш иб кетади, У 
олам нинг м оҳиятли воқелигини  — ҳақойи қн и  ўзида 
бирлаштиради. Бутун олам макрокосм (олами кубро) бўлса, 
одам — микрокосм (олами суғро)дир2.

Ваҳдат ул-вужуд фалсафий тизимида инсон нафақгт ташқи 
олам — макрокосмнинг мезони сифатида тушуниладиган 
микрокосмгина эмас, у анча кенгроқ тушунча: у Оллоҳ ва 
олам ўртасидаги восита сифатидаги бўғин, у ўзида илоҳий 
руҳнинг, иймоннинг ҳам, нафснинг (ҳаЙ1юиий хислатиинг) 
ҳам соҳиби бўлгани учун космик борлиқнинг ва феноменал 
воқеликнинг бирлигини таъминлайди.

Юқорида қисқача баён қилинганидек, ваҳдат ул-вужуд 
диний-фалсафий таълимотининг кўринишларидан бирига 
тааллуқли ва упи мистик пантеизмдек диний-фалсафий кўри- 
нишга мансуб деса бўлаверади. Оллоҳни табиатга сипгдириб 
юборадиган, «худо — бутун борлиқ/гир» деган мистик ғояни 
олдинга сурувчи натурал (табиий) пантеизмдан фарқпи

1 Нажмиддин Комилов. «Тасаввуф». Иккинчи китоб. Тавҳид асрори. Т.: 
«Ўзбекистон», 1999. 21—22-6.

2 Қаранг. Степанянц М.Т. Философские аспекш суфизма. М., Наука, 1987, с. 21.
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ўлароқ, мистик пантеизм табиатни Оллоҳга сингдириб, «Бугун 
борлиқ хуцодир» — деган тамойилни олға суради. Замонавий 
тарихий-фалсафий адабиётда шуни кузатиш мумкинки, Ибн 
Арабий ва унинг издошларининг тасаввуфни пантеистик 
таълимот деб баҳолашларига эътирозлар билдирилмоқда. Бу 
маънода айниқса тасаввуфнинг замонавий «тарғиботчилари» 
Сайид Ҳусайн Наср, Ф.Шуон ва бошқаларнинг фикрларини 
мисол қилса бўлади. Пағпеизм, — дейди улар, — фалсафий 
тизимдир, сўфийлар таълимоти эса, айниқса Ибн Арабий 
тасаввуфи асло фалсафа эмас; уни «ислом эзогеризми», гностик 
билиш деб таърифлаш мумкин. С.Х.Наср мусулмон мистика- 
сини бундай баҳолашни камситиш деб билади ва унинг 
пашеизмда айблашшпши инкор эгшгпа ишнлади. Ўз фикри- 
тпшг исботи учуи С.Х.Наср шуни таъкидлашда давом эгадики, 
«пантеизм худо ва оламнинг субстанционал бирлигини назарда 
тугади. Ибн Арабийда эса, худо ҳар қгндай категорията, шу 
жумладан, субстанцияга нисбатан ҳам мутлақ трансцен- 
дешдир, (([)ақат ақя-идрокка асосланган билиш) нарсаларда 
мавжул. бўлса ҳам, олам таркибида худо йўқдир»1. Шу билан 
бирга, пантеизмнинг ҳар хил кўринишлари мавжуд бўлиши 
мумкинлиги ва унда албатта худо ва борлиқшшг тўлиқ бир- 
бирини тақозо этиши инкор этилади. И бн Арабийнинг 
фалсафий пантеизмда айбланиши ўз асосларига эга. Аввало, 
Ибн Арабийнинг пашеистик нуқгаи назарининг ожизлиш 
унинг таълимотидаги табиат ва одамниш ғайритабиий тпахс 
— худо томонидан яратилганлигининг тан олинишида намоён 
бўлар эди. «Фусус» рисоласида креацион (борлиқнинг худо 
томонидан йўкдиқцан яратгани тўғрисидага диний таълимот) 
ғоялари бироз сусайган бўлишига қарамай, улар барибир 
мавжуд эди. Оллоҳ аввал бугун дунёни яратган, олам доимо 
барҳаёт, абадий худо томонидан яратилган борлиқцир ва 
бошқалар2.

Илк ўрта аср ва кейинги давр мутафаккирлари диққат - 
эъ ти б ори н и  борлиқ , табиат, О ллоҳнинг табиатга

1 Степанянц М.Т. Философские аспекти суфизма. М., Наука, 1987, 21 с.
2 Ўша жойда.
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муносабати, оламнинг яратилиши, тпакл ва материя, замон 
ва макон, ақт, унинг моддий ва руҳий оламни билишдаги 
роли тўғрисидаги масалалалар банд қиларди. Нажмиддин 
Комилов умумлаштириб ёзганидек, «Кўринадики, аҳли 
каломда ҳам, аҳли ҳикматда ҳам ақлий-мантиқий илм, 
тажриба қилиш, билим йитиш етакчилик қилади.»1 Борлиқ, 
табиат, инсон тўғрисидаги таълимот ўрта асрлар дониш- 
мандлари фалсафий тизимининг ўзагини ташкил этган. 
Тасаввуф фалсафасининг хусусиятлари айнан шу соҳаларда 
ўзини намоён қилди. Тасаввуф теистик ва ф алсаф ий 
таълимот сифатида мўътазилийлар ва мутакаллимлар 
ўртасидаги кески н  кураш лар ж араёнида ш аклланди. 
Пантеизмнинг ўзига хослши айнан шу оқимларнинг юявий 
манбалари билан боғлиқ.

Инсон ҳамма нарсани ўз ақли воситасида билади деган 
фикрлари билан мўътазилийлар шарқ теологиясида янги 
рационалистик (ақтий) оқимни яратдилар. Бу ижобий воқеа 
эди. И слом ақидаларини инкор қилм аган ҳолда бир 
в ақ т н и н г  ўзида м ўъ тази л и й лар  м усулм он  м и сти к  
қарашларига, жумладан, мутаассиб исломнинг тақцири азал 
тўғрисидаги ақидаларша қарши аёвсиз кураш олиб бордилар. 
Урта аср илғор файласуфлари табиат, материя, инсон 
масалалари юзасидан мусулмон схоластикаси вакиллари — 
мутакаллимлар билан кескин курашдилар. Калом — диний- 
и д еал и сти к  м аф ку р ан и  ф ал саф и й  н уқтаи  н азардан  
асослашга ҳаракат қилиб, уни ҳимоя қиларди.

Тасаввуф гоявий фалсафий таълимот сифатида мўьтазила 
ва калом ўртасидаги қа гьий кураш жараёнида шаклланган 
экан, уларнинг асосий назарий илдизлари ва фалсафий 
қарашларини батафсилроқ баён қилишни лозим топдик.

Бу тасаввуфнинг мураккаб фалсафий қирралари шакл- 
ланиш и жараёнини, унинг фалсафаси ва теологиясини 
тўлиқроқ ёритиш имконини беради.

Тадқиқотларда таъкидланиншча, мўътазилийлар қуйидаги 
бешта тамойилга суянадилар: 1) «Оллоҳнинг борлиги ва

1 Нажмиддин Комилов. Тасаввуф. Т.: Мовароуннаҳр, Ўзбекистон, 2009, 245-6.
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бирлиги»; 2) «Оллоҳнинг одиллиги»; 3) «Тавба қилмаган 
гуноҳкор тақводорлик ва зиндиқиикнинг оралигида бўлади»;
4) «Ваъда ва хавф»; 5) Эзгуликнинг буюрилинш ва ёмонлик- 
нинг таъқиқланиши. Биринчи тамойилга кўра, Оллоҳ ягона 
ва У ўз хислатларига ҳеч кимни шерик қилмайди. Бу тамойил 
худо тўгрисидаги антропоформик тасаввурга қарнш йўнал- 
тирилган. Оллоҳнинг антропоморфик хусусиятлари, нутқи 
тўғрисидаги қарашларни, шу билан бирга, Қуръоннинг 
абадийлигини рад қилганлар, чунки бундай қарашлар унинг 
(Қуръоннинг) талабларини айнан тушунишга ҳалақит бериб, 
оятларни аллегорик тарзда тафсир қилиш имкониятини 
туғдирарди. Иккинчи тамойилга биноан, худо ўз фаолиятида 
эркин эмас, у фақат эзгулик яратиши, фақат яхшилик 
қилиш и мумкин холос. П арвардигор ҳаракатларининг 
(фаолиятининг) сабабийлиги тўғрисидаги фикр тўртинчи 
тамойилда ҳам ифодаланади: Оллоҳ мусулмонларга нариги 
дунёда албатта ажр ва мукофотлар бериши, тақдирлаши 
тўғрисида ваъда берган бўлса, унинг бажармаслиги мумкин 
эмас. Айтиш керакки, бу тамойил халқлар, давлатлар ҳаётида 
катта ахлоқий-ижгимоий, сиёсий аҳамия г кашф этди Учинчи 
ва тўртинчи тамойилнинг моҳияти ўз-ўзидан маълум. 
Бешинчи тамойил фалсафий аҳамиятга эга. Унга биноан 
инсон фаолдир. Чунки фақат худо эмас, одамлар ҳам ёмонлик 
учун жазолайдилар, айнан ўшалар, ёмонликка барҳам 
беришлари керак. Мўътазилийлар уммавийлар ва бошқа 
халифалар ва подшолар томонидан қилинаёттан ёмонликка 
қарши курашда гну тамойилдан фойдаланганлар. Демак, 
мўътазила тамойиллари фалсафий, ижтимоий-ахлоқий ва 
сиёсий фикрларни ўзларида мужассамлаштирган1.

Мўътазилийлар, авваламбор, ўз диққат-эътиборларини 
теологик, ахлоқий масалаларга — Оллоҳ, унинг сифатлари, 
эзгулик ва ёвузлик, инсон иродасининг эркинлиги ва 
бошқа мавзуларга қаратган илоҳиётчилар эдилар.

Мўътазилийларда, айниқса, уларнинг илк даврларида 
онтология муаммолари иккинчи даражали роль ўйнар

1 Ибрагим Тауфик Камель. Атомистика калама и ее место в средневековой 
арабо-мусульманской философии. Авт.реф.канд.дис. М.: МГУ, 1978, 6 с.
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эдилар. Баъзи м ўътазилийларнинг табиатга нисбатан 
фалсафий қарашларини ифодалайдиган материалларнинг, 
манбаларнинг жуда оз эканлиги уларни умумий бир (сис- 
темага) тизимга бирлаштириш учун етарли эмас.

Теологлар сифатида мўътазилийлар оламнинг Оллоҳ 
томонидан яратилганлигини эътироф этадилар. Лекин 
уларнинг оламни Оллоҳ яратганини эътироф этишлари ўзгача 
бир маъно кашф этади. Улар учун бу субстанция (жисм, 
нарса)нинг «ҳеч нарса»дан янги бир воқеликка, мавжудликка, 
ўлчовга ўтишини ифодалайди. Бу билан мўътазилийлар 
оламнинг, борлиқнинг абадийлигини таъкидлайдилар. 
Ш ундай тушунилган «яратилиш» лаҳзаси билан бутун 
борлиқни  йўқ қилиш  гипотетик (амалда баж ариб 
бўлмайдиган) лаҳзаси оралиғида табиат ички қонуниятига 
бўйсуниб ўзгаради ва ривож ланади. Аммо баъзи бир 
мўътазилийлар бу қонуниятни Оллоҳдан деб биладилар, 
лекин шунга қарамай, уни (қонуниятни) худо ҳам, ўзгаргира 
олмайди, агар у бошқа оламни яратса ҳам бу олам ҳам мавжуд 
оламга мутлақ ўхшаш бўлади, — дейдилар.

Ш ундай қилиб, мўътазила тарафдорлари ўзларининг 
биринчи тамойилига суяниб, Оллоҳни инсон фаолияти 
соҳасидан четлатади. Мўътазилада инсон қудрат эгаси 
бўжани учун Оллоҳ, фаришталар билан баробаргина эмас, 
баъзи бир ҳолларда ундан ҳам ю қорироқ мавқега эга. 
Фикримизча, баъзи тасаввуф шайхлари бундай фикрларни 
илгари сурганларида Қуръони каримдаги «Валҳад каррамно 
бани Одама» (Дарҳақиқат, одам болаларини мукаррам қилиб 
яратдик» деган оятга асосланган бўлса керак, унга кўра 
инсон улуғланади ва фаришталар унга сажда қилдирилади.)1 
Инсон фаоллиги, унинг ақлий қувватини бундай юксак 
баҳолаш  м ўътазилийлардан  келиб чи ққан  ш аҳарлик 
ҳунармандлар, савдогарларнинг дунёвий орзу-ҳавасларини 
ифодалар эди.

Бундан ташқари, мўътазилийларнинг гоялари илк ўрта 
асрлар шароитида маълум даражада ҳурфикрлиликнинг,

Қаранг:Нажмиддин Комилов. Тасаввуф. Т.: Мовароуннаҳр. 2009, 245-6.
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шу жумладан, пантеистик фалсафанинг ривожланиншга 
ёрдам берди.

Мўьтазила билан бир вақгда, унга қарши калом илми пайдо 
бўлди. Лекин мўътазила хрракати халифа ал-Маъмун даврида 
гуллаб-яшнади. Бу йилларда мўътазиланинг Қуръоннинг 
яратилганлиги тўғрисидаги таълимоти мусулмончиликнинг 
расмий ақидаси сифатида қабул қилинди. Маълумки, ал- 
Маъмун халифалиги даврида табиий ва фалсафий фанлар жадал 
суръатларда ривожланди. Ал-Мутаваккил халифалик даврида 
(847—861) эса, мўътазила тақиқланди, унинг кўплаб тарафдор- 
лари ўз қарашларидан воз кечдилар. Мўътазилийлар таъқиб 
остига олинган вақгда Абу ал-Ҳасан Ашьарий (874—935) асос 
солган Каломи Ашьарий вужудга келди. Бу тўгрида нгу ишнинг 
кейинги бўлимларида сўз юригилади.

Тасаввуф фалсафий теологиясиниш шаклланишида муҳим 
роль ўйнаган калом юялари тўгрисида қисқача қуйидагиларни 
айтиш мумкин: Мутакаллимлар «Олам Оллоҳ томонидан олти 
кунда яратилган»1 деган ислом ақидасини ҳимоя қилиб чиқди, 
улар диний-схоластик мафкуранинг вакиллари эди. Улар 
оламниш вужудга келиши ва янада ривожланишини Оллоҳ 
иродаси билан боглаб, ҳар Қ1ндай қонуният, сабабиятни инкор 
этдилар. Форобий, Ибн Сино, Беруний, Носир Хисрав ва 
бошқалардан иборат прогрессив оқим материя ва оламнинг 
абадийлши тўгрисидаги масалани ўртага ташлаган бўлсалар 
хдм, оламниш мавжудлигини Яратувчиниш табиий зарурияти 
билан тушунтирдилар. Шундай қилиб, улар олам мавжуд- 
лигиниш олий мавжудотта боглиқлиги тўғрисидаги қоидадан 
қугула олмадилар. Улар (масалан, Фахриддин Розий) борлиқни 
зарурий мавжудлик ва мавжудлик имконига ажратадилар. 
Зарурий мавжудлик, бу — Оллоҳ, мавжудлик имкони эса, 
моддий олам, униш хилма хил намоёни табиат, одам, униш 
ақли ва бошқалардан иборат деб билади.

Кўпчилик фалсафа тарихчилари — Эроншоҳ, ар-Розий, 
Беруний ва бошқалар ўз фалсафий асарларида аввало Ўрта

1 Қаранг:Алоудцин Мансур. Қуръони Карим.Ўзбекча изоҳли таржима. Т.: 
Чўлпон.2001. Б.625.
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асрлардаги мусулмоп шарқининг ижгимоий шароитидан келиб 
чиқиб, жуда мавҳум бўлсада, юнон атомизмининг Шарқда 
1фйга тикланишига эришдилар: сўфийлар таълимоти ттгакл- 
ланишига атомисгика жуда катга таъсир кўрсатган. Атомисгик 
таълимотнинг асосий тарғиботчиси Ашьарий бўлиб калом 
илмида муҳим ўрин эгаллади.

Пифагорчиларнинг идеалистик тизимини қабул қилиб, 
улар атомларнинг моддий хусусиятини ва сабабийлигини 
инкор этдилар. Уларнинг таълимотига кўра, олам руҳий 
моҳиятга эга бўлган жуда майда атомлардан ташкил топган.

Тасаввуфнинг фалсафий шаклланишига мутакаллимлар ва 
файласуф перипатетиклар орасидаги кескин ғоявий кураш 
катга хизмат кўрсатди. Мўьтазила вакиллари мутакаллимлар 
атомизмига қарши чиқишдд антик атомизм мухолифлари ишлаб 
чиққан далиллардан фойдаландилар. Лекин атомпараст 
мугакаллимлар билан шарқ перипатетиклари ўртасида баҳс 
амалда етарли нагижа бсрмади: атомпарастлар фақат жисмнинг 
амалда чексиз бўлиниши тўғрисидаги фикрига ндрши чиқиб, 
перипатетикларнинг (|иқаг бўлиниш имконияти тўғрисидагина 
таъкидларини инкор этар эдилар. Ўз навбатида Ш арқ 
арастучилари асосан антик атомпарастлар далилларини 
кайгариш билан чекланар эдилар, Калом атомизми билан антик 
атомизм ўртасидаги фарққа етарли эътибор бермас эдилар1. Бу 
қарашларга сўфийлар кдрши чиқиб, Оллоҳ, табиат ва инсон 
бирлиги ғоясини қатъий ҳимоя қилар эди. Ш у борадаги 
баҳснинг моҳияти А зизиддин Н асаф ийнинг қуйидаги 
фикрларида ўз ифодасини топгандек:

«Билгилки, бирламчи ҳаюло сурат ва шакллар кирадиган 
жавҳардир. Ҳаюло тўрт қисмдан иборат. Масалан, темир ва 
дарахт жавҳарнинг моҳияти бўлиб, кўп шакл ва суратларни 
олиши мумкин, деб ёзади Н асафий,—...билгилки, ваҳдат 
аҳлининг фикрича, гарчи ҳар икки оламнинг ҳақиқати — 
ваҳдати соф (соф ягоналик) бўлса-да, аммо у ҳар бир молик

1 Ибрагим. Тауфик Камиль. Атомистика в исламе и её место в средневековой 
арабо-мусульманской филасофии. М.: - МГУ 1978, 13 стр.
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бўла оладиган сифатда ва қобил бўлгучи ҳар бир суръатда 
таърифлана олади: ушбу сифат ва ушбу суръат фақат айни 
сиф атнинг дараж аси ва айни суръатнинг даражасида 
комилликка эришиши мумкин. Унинг фазилатининг тако- 
мили мана шунда»1.

Маълумки, тарихий-фалсафий адабиётда Насафийга гоҳ 
калом тарафдори, гоҳ перипатетиклардоҳ тасаввуф ғояси 
— ягоналик тарафдори сифатида қаралади.

Фалсафа ва теологиянинг ўзаро боғлиқлиги тўгрисидаги 
юялар Азизидцин Насафийнинг «Зубдат ул-ҳақойиқ» асари, 
«Кашф ал-ҳакам», «Инсони комил» рисолаларида кузатилади.

Уларда Насафий исломдаги учта теологик оқимни: шариат 
юялари тарафдорлари (аҳли шариат); донишмандлик тараф- 
дорлари (аҳли ҳикмат) ва ягоналик юяси тарафдорларини 
(аҳли ваҳцат) кўрсатади. Унинг китоби «Зубдат ул-ҳақойиқ» 
икки қисмдан иборат: биринчиси макрокосм тўғрисида, 
иккинчиси — одам тўгрисида. Теологиянинг барча асосий 
м асалалари н и  назарда тутиб ва уларн и н г ҳар хил 
талқинларини келтириб, у мусулмон илоҳшунослигининг 
яхлит бир мажмуасини яратди.

Азизицдин Насафий ўз киюбининг учинчи қисмини «солик 
ва сулук ҳақица» деб номлади. Насафий кнгобнинг учала қисми 
(олам ҳақида, одам ҳақида ва йўл (тариқат) ҳақида ҳам бипа 
нарсани билдиради деган сўзларини шундай талқин қилиш 
мумкин: одам ва оламнинг ҳақиқатан ўхшашлиги намойиши, 
олами куброни — ҳақиқий билиш олами суғрони (инсонни) 
ҳақиқий билишга, ўзини-ўзи ҳақиқий билиш — Оллоҳни 
билишга олиб келади. Бундан кўриниб турибдики, рисола 
гаркиби ўзи равон ва яхлит, барча асосий масалаларни ўз ичига 
олган. Насафий олам иборасининг ўзини диалектик йўл билан, 
Қ1 ра ма - Қ1 ршиликлар бирлигида аниқлайди --

Бизнингча, бу ерда Насафийда аввалги сўфийларнинг 
билиш ва билиш назарияси тўғрисидаги қарашлари таъсири 
сезилади. Масалан, Имом Ғаззолий ақлнинг чегаралан- 
ганлиги  ва ҳис қи ли ш  орқали  оли нган  би ли м н и н г

А.Насафий. «Зубдат ул-ҳақойиқ». Т., «Камалак», 1996, 27—28-бетлар.
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ҳақиқийлиги тўғрисидаги ф икрни қўллаб-қувватлайди. 
У ни н г ш убҳа қи ли ш  — б и ли ш н и н г си н ал ган  йўли  
тўғрисидаги фикрлари бундан далолат беради.1

Насафий ўз билиш назариясида, оламни билишда ҳис 
қилииг аъзоларининг инсон амалий ҳаётидаги ўрнини 
кўрсатганини исботлайди.

Н асаф ий  тасаввуф  таълим оти асосий  белгиларини 
шундай тавсифлайди: Катта одамда нимаики бўлса, кич- 
кина одамда ҳам мавжуд, нимаики кичкина одамда бўлса, 
у катта одамда ҳам бор. Тасаввуф тарафдорлари фикрининг 
моҳияти шундан иборатки, аслида тасаввуф тарафдор- 
ларининг фикри бири шариат тарафдорларидан, иккинчиси 
донишмандликдан, учинчиси ваҳдатдан олинган. Бошқа- 
лари эса, яш игдан кашф этилган.

Ю қорида таъкидланганидек, V II—V III—IX асрларда 
ш акл л ан ган  тасаввуф  маълум  дараж ада и сл о м н и н г 
кон серватив  қон унлари дан  руҳан (м аън ави й ) халос 
бўлишга, диний дунёқараш нинг кенгайиш ига шароит 
яратиб берди. Кўр-кўрона бўйсуниш ўрнига, ўз-ўзини 
зоҳидлик билан тарбиялаш, мураккаб схоластик силло- 
гизмларга қарш и м истикага ғарқ  бўлиш, руҳониятни 
м од д и й ли к  ю ки қ атлам лари д ан  озод  қи ли б , унинг 
моҳиятига шўнғиб кетиш тавсия қилинарди2. Бу ерда асосан 
тасаввуф н и н г ш акллан и ш и  м аф курави й  ва ғояви й - 
психологик масалалари тўғрисида сўз боради. Масала-нинг 
шу томонларини назарда тутиб, кўпчилик тадқиқотчилар 
тасаввуф, бу — ислом расмий таълимотига қарши турадиган 
мафкура, бошқа фалсафалар ва диний таълимотлар элемент- 
ларини ўз ичига олган диний мистик таълимот, — деб 
ҳисоблайдилар. О ртодоксал ислом нинг қотиб қолган 
ақидалари шароигида мусулмон оламидаги ҳар қандай фикр 
ҳ аракати  тасаввуф  п ан оҳи да бўлиш и к ер ак  эди  ва 
мусулмончиликнинг янгиланиши фақат тасаввуф ёрдамида 
амалга ошиши мумкин эди холос.

1 Қаранг: Суфизм в конгексте мусульманской культурм. М.: Наука, 1989. с.68.
2 Қаранг: Ўша жойда. с.70.
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Кўпчилик олимларнинг фикрича, тасаввуф араб халифа- 
лигида, кенгроқ маънода, ислом тарқалган ҳудудлардаги 
этник, тил, ижгимоий-иқгисодий жиҳатдан ҳар хил халқ- 
ларнинг ортодоксал ислом қоралаган анъаналарини ўз урф- 
одатларига қўншб олинишидир. Булар барчаси, албатта, 
расм ий диннинг қуруқ ва бир хилдаги даъватлари ва 
маросимларига нисбатан тасаввуфни элга манзурроқ қилди. 
Шунга қарамай, тасаввуфнинг асосий концепциялари изчил 
ислом вакилларининг кескин танқидларига дуч келишда 
давом этди. Бу, маълум маънода, Ўрта, Я қин Ш арқда, 
жумладан, Ўрта Осиё сўфийларининг ғоявий мухолифатда 
бўлганидан далолат беради. Бу ўз даври учун тўғри бўлиб, 
тасаввуф вакиллари фаолиятида бошқача фикрлаш гоялари 
ўз ифодасини топган эди.

Бундан ташқари, тасаввуф аҳпига умуман фатализм хос 
эди. Инсоннинг барча ҳаракатлари ва уларнинг оқибати 
аввалдан белгиланган тақдири азал эканлигига, ўзининг 
қўлилди ҳеч нарса келмаслигига, бечора эканлигига ишонч, 
тақцирга тан бериш, азоб-уқубатларни хурсандчилик билан 
қабул қилиш  каби сўфиёна талаблар дунёвий ғояларга 
бешна эди. Лекин Ғазнавийларнинг шафқатсиз зулми (977— 
997) ш ароитида ўзининг д и н и й -м и сти к  йўналиш ига 
қарамай, тасаввуф шайхларининг фаолияти мухолифат 
характерига эга эди.

Тасаввуф мухолифатлигида, энг муҳими, унинг фалсафа- 
сидаги пантеистик мистика эканлигига қарамай, перипа- 
тетизм гоялари билан суғорилганлигида эди. Муқаддам 
таъкидланганидек, сўфийларнинг, айниқса, ваҳдат ул-вужуд 
тарафдорларининг онтологик қарашлари ортодоксал ислом 
доктринасидан қанчалик фарқ қилмасин, диний дунёқараш 
ҳадларидан ташқарида эмас эди. Тасаввуф фалсафасида 
теология ва пантеизм, пантеизмга сингдирилган фалсафий 
тушунчалар объектив эмас эдилар ва тўлиғича уларни 
амалиётга ж орий қилиб бўлмас эди, чунки сўфийлар 
пантеизми мистик руҳ билан суғорилган. Бу хусусият тасаввуф 
фалсафасининг ички моҳиятида мавжуд бўлиб, тасаввуф 
таълимоти ислом монотеизмини фалсафий изохданш мумкин
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эди холос. Айнан сўфийларнинг бу ҳаракати — ваҳцат ул- 
вужуд орқали оламнинг бирлигини, яхлитлигини фалсафий 
мушоҳада қилишга, диний ақидапарастлиқдан халос бўлишга 
интилиш эди. Форобий, Киндий, Ибн Сино, Ибн Рушд каби 
буюк мугафаккирлар араб перипатетизми тарафдорлари эдилар. 
Шу ўринда уларни грек-рим перипатетиклари сафига қўнпнп 
мумкинми? — деган савол туғилади1. Тадқиқотларда мусул- 
мон мамлакатларида тасаввуф ва перипатетизмнинг ўзаро 
муносабатлари мураккаб ва зиддиятли бўлганлиги тўғри 
таъкидланган. Бу мутафаккирларни перипатетизм сафига 
қўшиш мумкинми? — деган саволга ижобий жавоб бериш 
имконини беради. Буюк донишманд Абу Али Ибн Сино 
сўфийларни «ҳақиқа'1 биродарлари» деб атаган. Маълумки, 
Ўрта ва Яқин Ш арқ мамлакатлари фалсафий фикрига 1фдимги 
Ю нон фалсафаси, айниқса, аристотелизм, шунингдек, 
неоплатонизм, буддизмнинг таъсири катга бўлган. Фалсафий 
фшф таракқиётига аристотелизмнинг таъсири шундай кучли 
эдики, ал-Киндий, Закариё ар-Розий, Абу Наср Форобий, 
Абу Райҳон Беруний, Ибн Сино, Фахриддин Розий, Жало- 
лиддин Девона ва бошқалар каби мапгҳур донишманд- 
ларнинг ижоди Ш арқ перипатетизмининг пайдо бўлишига 
олиб келди.

Маълумки, аристотелизм тушунчаси тор маънода Арасту 
издошлари таълимотини, кенгроқ маънода аристотелизм 
(арастучилик) Арасту асарларини изоҳлаш тарихи, тарқалиши, 
таржималари ва таъсири, шунингдек, Ўрга асрларда ҳар хил 
теологик анъаналарда Арасту таълимотининг ўзланггири- 
лишини ифодалайди.

Юқорида номлари зикр эзилган мутафаккирлар иккинчи 
йўлдан бориб, нафақат арастучиликнинг ёйилишига, ҳатто 
Арасту таълимотини ижодий ривожлантиришга ҳам катта 
ҳисса қўшдилар. Теология оқими вакиллари эса, Арастунинг 
назарий қоидаларидан ўзларининг диний-идеалистик 
тизимларини асослашда фойдаландилар.

1 Из истории суфизма: история и социальная практика (под.ред. М.М. 
Хайруллаева). Т.: «Фан». 1991. с.45.
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Арастучилик ўзига хос реализм элементлари, айниқса, 
ёрқин ифодаланган рационализми билан кенг тарқалган 
оламни ҳукмрон диний тушунишдан аниқ фарқ қиладиган 
таълимот сифатида юзага келди. Арастучилик Шарқда икки 
хил йўналишда: Арасту фалсафасининг материалистик 
жиҳатларини қайта мушоҳада қилиш йўли билан ва унинг 
теологик қарашлари орқали тарқалди.

Тарихий-фалсафий тадқиқотларда мусулмон Ш арқи 
перипатетиклари ишлаб чиққан таълимот замирида наваф- 
лотунлаштирилган арастучилик ётганлиги таъкидланади.

Арастучиликнинг кенг ёйилиши хусусияти Яқин ва Ўрта 
Ш арқ файласуфлари Афлотун ва Арасту гоялари синтезини 
қабул қилганликлари ва уни қайта такомиллаштирганларида 
эди. Қабул қилинган материални ижодий қайта ипглапг 
Афлотун ва Арасту гояларининг модификациялаш йўлида 
амалга оширилди.

Ф алсафий ва табиий билимларнинг мустақил мав- 
ж удлигини исботлаш га интилган Ўрта аср мусулмон 
мутафаккирларини Арастунинг мантиғи, борлиқни назарий 
бўлакларга бўлиш усуллари, Арасту гносеологиясининг 
эмпирик тенденцияси, унинг табиий фалсафаси қизиқгирар 
эди. Лекин «биринчи файласуфга» ихлос кўр-кўрона тақлид 
эмас эди. «Арастуга тақлид, — деб таъкидлаган эди Шарқда 
«иккинчи муаллим» номини олган ал-Форобий, — шундай 
бўлиши керакки, унга бўлган муҳаббат ҳеч қачон уни 
ҳақиқатдан афзалроқ билиш даражасига етиб бормасин1.

Ҳақиқатни афзал билган араб перипатетиклар Арасту 
меросини навафлотунчилик гоя, биринчи галда, тажалли 
тамойили орқали қайта мушоҳада қилар эдилар. Уларнинг 
бевосита гоявий рақибларининг теологик креационизм 
нуқгаи назари бу тамойилга мурожаат қилишнинг зарурати 
ва мақсадга мувофиқлигини билдиради.

Тажалли тамойилидан фойдаланиш Арасту фалсафий 
тизимининг энг муҳим ҳалқаси — оламни икки қисмга — 
яратувчига ва яратилмишга ажратадиган диний-теологик

1 Степанянц М.Т. Философские аспектн суфизма. М.: Наука. 1987, 27 с.

52

www.ziyouz.com kutubxonasi



тушунчага қарама-қарши қўйилиттги мумкин бўлган фалса- 
фий дунёқараш асосларини ярата бориб, «фикрловчи — ақл» 
тўғрисидаги борлиқни қандайдир бир яхлит, ҳаракагдаги, 
илгарилаб борувчи деган талқин учун замин яратадиган 
таълимотни ўзгартириш имконини берар эди.

Маълумки, арабзабон перипатетизмда Арастунинг илк 
ҳаракат манбаи «биринчи сабаб» билан алмаштирилган. 
Б о р л и қ н и н г  м авж удлиги  эса , бош қа н ар сал ар н и н г  
борлиги-дан пайдо бўжанидан, барча бошқа нарсаларнинг 
борлиги Унинг борлигидан келиб чиқади. Эманация — 
тажалли тамойили арабзабон тизимларида қўққисдан пайдо 
бўлган навафлотунчилик эмас. Ал-Форобийдан бошлаб, 
сўнгги перипатетик файласуф Ибн Рушдгача ҳаммаларида 
бу тамойил ф алсаф ий ёки пантеизм руҳида такомил- 
лаштирилган. Ш арқ мусулмонларининг равон монизми 
табиий  п ан те-и зм д а , борлиқн и н г бирлиги , м атерия 
ш акллари н ин г ички  заруриятли ги н и  исботлаш да ўз 
иф одасини топди. Ш ундай қилиб, олам ва худонинг 
бирлиги ғоясини асослаш учун замин тайёрланган. Ш арқ 
перипатетиклари ва сўфийлар учун умумий бўлган тажалли 
(эманация) тамойили, биринчи ҳолда, табиий (натуралис- 
тик) пантеизм йўналишидаги ривожланишга, иккинчи 
ҳолда эса, мистик пантеизм ривожланишига олиб келди. 
Перипатетиклар борлиқнинг бирлигини натурал пантеизм- 
да (худо — борлиқнинг ж ам и), сўфийлар эса, бутун 
борлиқнинг худога боғлиқлиги ғоясига мойил эканлик- 
ларига қарамай, улар учун умумийси борлиқнинг монистик 
б и рли ги  бўлиб, ф ақ ат  ш ун и н г ўзи  у л ар н и н г  ҳам , 
буларнинг ҳам ортодоксал ислом таълимотига мухолифлик 
ҳолатига олиб келди. Тасаввуфнинг асосий онтологик 
концепцияси худонинг мутлақ борлиги ва бирлигини тан 
олиш га асосланган ва шу нуқтаи назардан олам нинг 
моддий борлиги ўткинчи ва ҳақиқий эмас деб эълон 
қилинади. Н атуралистик (табиий) пантеизм ва тасав- 
вуфнинг онтологик қарашларидаги жилдий тафовут улар 
борлиқнинг бирлигини билишга эришишда фойдаланган
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услубларининг (методларининг) тубдан қарама-қарш и- 
ликлари сабаблидир.

Биринчи ҳолатда монистик хулосалар илмий тажриба ва 
мулоҳазалар асосида пайдо бўлган бўлса, иккинчи ҳолатда 
эса, борлиқнинг бирлиги интуиция воситасида мистик 
тажриба жараёнида ўзининг табиат билан, унинг яратувчиси 
билан узвий боғлиқлигини жазба воситасида ҳис қилгани 
учун «тан олинар эди»1.

Юқорида айтилганидек, Ибн Сино сўфийларни «Ҳақиқат 
биродарлари» деб атаган. Ўрта асрлар Ш арқ фалсафаси 
тарихчиси И.Гольдциер арабзабон тафаккурига навафлотун- 
чилик таъсирининг учта йўналишини ажратади: навафлотун- 
чилик гоялари айниқса чуқур кириб борган тасаввуф; наваф- 
лотунчилик ташқи кўринишларида «ҳақикэт биродарлари- 
нинг» перипатетик фалсафаси ва навафлотунчилик — қобиғи- 
даги Арасту фалсафаси.2 Муаллифнинг «Аристотелизм», 
«Перипатетизм» ва «Неоплатонизм» асарларида келтирилган 
иборалар Ўрта аср арабзабон фикрнинг гоявий-фалсафий 
йўналишларини тахминий аниқроқ ифодалаш учун фойда- 
ланижан.

Ўрганилаётган даврда эманация (тажалли) таълимотининг 
диққат марказида материя, табиат, инсон тўғрисидаги 
таълимот турганлиги арабзабон арастучиларга (Киндий, 
Форобий, Ибн Сино, Ибн Ругцд ва бошқалар) катга таъсир 
кўрсатди.

Худо, табиат, одам тўғрисидаги тасаввурлар тасаввуф 
фалсафий таълимотининг ҳам яхлит асосини ташкил этарди.

Академик М. М. Хайруллаев Ўрта аср арабзабон тафаккурида 
учта асосий оқимларни ажратади: 1) Таркибида схоластик 
теологияли калом бўжан ортодоксал ислом. Бу оқим халифа- 
ликда ҳукмрон бўлган ва унинг манфаатларини ҳимоя 
қилган . 2) П антеи зм н ин г ҳар хил кўриниш ларини  
озиқлантириб турган навафлотунчилик кайфиятлар. Бу

1 Қаранг: Олимов Караматулло. Хорасанский суфизм. (опнт историко - фило- 
софского анализа) авт.реф.док. дисс. Т.:, 1994. с. 24.

2 Степанянц М.Т. Философские аспектн суфизма. М.: Наука. 1987, с. 35.
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кайфият турли хил ижгимоий қатламлар ва гуруҳларнинг 
қараш ларини акс эттирувчи тасаввуфда ўзининг ёрқин 
ифодасини топди; кейинроқ Ғаззолийнинг саъй-ҳаракатлари 
билан тасаввуф элементлари ортодоксал ислом доктринаси 
таркибига киритилган. Лекин оддий сўфийлар илгаригидек 
унга мухолифликларича қолаверганлар. 3) Табиатни ўрганиш, 
табиатшуносликни ривожлантириш тарафдорлари бўлган 
илғор қатлам лар интили ш и н и  (орзу-м ақсадларини) 
ифодалаган арастучилик1.

Шундай қилиб, тасаввуф таълимотининг шаклланиши 
ва ривожланиб бориши теологик дунёқараш билан бевосита 
боғлиқ эди. IX—XII асрларда табиий-илмий фанлар мисли 
кўрилмаган тарзда ривожланиб борган бўлса-да, буюк 
м утаф аккир олиму ф узалолар олам нинг бирлиги  ва 
ривожланиши, инсон ва табиат уйғунлиги каби масалаларни 
ягон а  О ллоҳ, «биринчи  сабаб» н ом и  билан  боғлаб 
туш унтирдилар. Зеро ислом  д и н и , ди н и й  м аф кура 
ҳукмронлиги шароитида бундан бошқа йўл ҳам йўқ эди.

1 Хайруллаев М.М. «Абу Наср Аль-Фараби». М.: Наука, 1982, с. 35.
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1.2. Тасаввуфнинг онтологик (мифологик) 
илдизлари

Тасаввуф фалсафасининг онтологик томонлари унинг 
яхлит фалсафий таълимоти каби мураккаб ва зиддиятлидир. 
Сўфий учун муглақ борлиқ сифатида Оллоҳьшнг мавжуллиги 
исбот талаб қилмайдиган (аксиома) ҳақиқатдир. Масаланинг 
туб моҳияти назарий билигцдадир.

Мутасаввиф мутлақ борлиқнинг (Оллоҳнинг) мавжуд- 
лигини асос қилиб олиб, билим муаммолари, билимнинг 
имкониятлари ва чегаралари, уни татбиқ қилишнинг йўллари 
ва услублари тўғрисида фикр юритади. Ўрта асрлар юявий- 
фалсафий ҳаётида, аввал таъкидланганидек, иккита бир- 
бирини инкор қилувчи оқим мавжуд эди, бири ақидавий 
каломга асосланган ортодоксал (изчил) ислом, иккинчиси 
ақл имконияти ва қудратидан келиб чиқадиган дунёвий 
билимга суянадиган фалсафа. Иккинчи оқим маълум даражада 
тасаввуфда расмий дин меъёрларидан чиқиш мумкинлигини 
ҳисобга олгани учун, ҳурфикрлилик манбаи эди. Шу боисдан 
юявий фалсафий оқимларнинг онтологик илдизлари ҳар хил 
эди. Тасаввуфдаги онтологиянинг моҳият-мазмуни, унинг 
теологик хусусиятлари ҳақида Нажмиддин Комиловнинг 
қуйидаги фшфлари масалани ойдинлаштириб беради. «...тасав- 
вуфдаги онгология, яъни олам ҳақидаги қарашлар ҳам ирфоний 
муҳаббат тушунчаси билан боғлиқ эканлигини сезиш мумкин, 
— деб ёзади олим. Ўша тасаввуфда кенг тарқалган ваҳдат ул- 
вужуд таълимотини олайлик. Бу таълимотта биноан, Худованд 
оламларни ўз жамоли ва камолини намойиш этши учун яратди. 
У ўз ҳуснини томоша қилиш учун ўзига кўзгу яратдиким, бу 
бизни ўраган моддий оламдир»1. XII аср файласуфларидан 
бирининг олам яратилиши масаласида файласуфлар ва 
мутакаллимлар орасидаги фарқ тўғрисида айтган қуйидаги 
фикрлари гнундан гувоҳлик беради: файласуфлар Худони 
биринчи сабаб дейдилар, лекин улардан баъзилари бу

1 Нажмиддин Комилов. Тасаввуф. Т.: Мовароуннаҳр, Ўзбекистон. 2009, 247-6.
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таърифдан четлаб ўгиб, худони Яратувчи деб атайдилар, чунки, 
— дейди улар, — агар уни биринчи сабаб дейиладиган бўлса, 
шунинг ўзи билан оқибатнинг мавжудлиги тан олинган бўлар 
эди, бу эса, оламнинг абадий эмаслити гоясини тан олигггга 
олиб келади. Ўгна давр қарагнларига биноан борлиқ 
тўғрисидаги, барча мавжудот тўғрисидаги билим сифатида 
фалсафа, албатта, одам ҳақидаги, табиат ҳақидаги билимларни 
ўз ичига олади. Улар тўғрисидаги диний-теологик тушунча ҳам, 
шунингдек, табиий-илмий тадқиқотлар ҳам кенгайиб борди. 
Калом тарафдорларидан Имом Ғаззолий гнундай деб ёзади: 
«Улар сунна аҳтидаги эътиқод тамойилларини сақлаб қолиттг 
ва суннани зиндиқтар ўзларининг бид ьаглари билан олиб 
келаётган тугггунмовчиликлардан ҳимоя қилигнни ўзларига 
мақсад қилиб олганлар»1.

«Мутакаллимлар суннани мугноҳада воситасида ҳимоя 
қиладилар. Бунда улар ё мумкин бўлган тезислар, иқгибослар, 
игноралар ёки анъанавий тфрапшардап, ёки дип пегггволари- 
нинг якдиллик билан қабул қилган қарорларидан, ёки 
Қуръондан, ёки ривоятдан олигпан бирон оятга суянадилар»2, 
деб давом этади Абу Ҳомид Ғаззолий. Шу муносабат билан, у 
ўша даврнинг кўп сонли фалсафий мактаблари ва таълимот- 
ларини учта категорияга ажратади, уларнинг ҳар бирига 
худосизлик ва ишончсизлик тамғасини қўяди: Энг кенг 
тарқалган ва таъсири кучли бўлтан мухолиф оқимлардан бири 
гоявий фарқлар сабабли мутакаллимлардан ажраб чиққап 
мўътазилийлар эди (мўътазила — ажраб чиққан). Ажралиб 
чиқишнинг сабаби борлиққт, ақлга ва одамга муносабатнинг 
онтологик тамойилида эди. Мўътазилийларнинг хизмати гнунда 
эдики, ҳиссий тажриба ва анъанавий билим билан бир қаторда, 
билигггнинг учинчи мезонини — акдни ҳам киритдилар. Мезон 
сифатида ақлнинг кўтарилиши мўътазиланинг фалсафий 
масалаларга кўпроқ эътибор беришлари билан боғлиқ эди. 
Мўътазила учун ақт концепцияси одиллик мезони (адл) билан 
чамбарчас боғлиқ эди. Улар ақшиггг аҳамиятини эзгулик ва 
ёвузлик, одиллик ва ёлгонни ажратинтдати маънавий-ахлоқий

1 Қаранг: Хайруллаев М.М. Абу Наср ал-Форобий. М.: Наука, Г982, с. 24.
2 Ўша жойда. с. 2Т.
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вазифасида деб билдилар. Уларнинг тасаввурида бу тушунчалар 
ҳарака г замиридаги обьекгив мавжуд сифатлардир. Эзгуликни 
улар универсал қадрият деб ҳисоблаб, кўз воситасида одам 
рангларни ажрата олгани каби, фақат ақтгина турфа оламнинг 
моҳиятини ажрата олади деб тахмин қилганлар. «Мўъта- 
зилийларнинг одиллик ва ақя тўғрисидаги тасаввурлари 
эзгулик ва ёвузлик категориялари у билан боғлиқ эканлигига, 
демак, инсон илоҳий тақдиридан қатъий назар, ҳукм 
қилининти мумкин ва зарур деган хулосага олиб келар эди. 
Эзгуликнинг обьектив характери тўғрисидаги докгрина эзгулик 
ва ёвузликни ажратишда худо ва одам бир хил, тенг салоҳиятга 
эга деган фикрга олиб келди»1.

Ҳақнинг (Оллоҳнинг), мутлақ борлиқнинг моҳиятини 
билишга эриш иш  мумкинми? Тасаввуф фалсафасининг 
бош масаласи шундан иборат. Унга жавоб эса, кескин ва 
бир хил эмас «ҳам ҳа, ҳам йўқ».

Аввало, йўқ деган жавоб нимани билдиришини кўриб 
чикдмиз. Бу Ҳақ (Оллоҳ)ни ақл бовар қила олмайди дегани. 
Борлиқни билиб бўлмаслши оламнинг илоҳий намоён бўлиши 
эканлши тўғрисидаш онтологик талқинга мос келади: «Олам 
ўз-ўзидан мавжуд эмас, у худонинг мавжуддиш, яъни одам 
унга ҳеч қачон тўлиқ ета олмайди. Бу маънода Худо интуиция 
(важдий) ёки кузатув учун доимо номаълум бўлиб қолаверади, 
чунки фоний (ўткинчи) ҳеч қачон боқийни (абадийни) 
қамраб ололмайди. Бу тарздаш хулосани тушунишда араб 
файласуфи Ибн Туфайлнинг «Хайй ибн Якюн тўғрисида»ш 
асарида баён этилган фикрлар алоҳида қизиқиш уйготади: 
Асарда хипват бир оролда қолдирилган бола мусгақил равишда 
ақл ёрдамида оламни билади, англайди, сўнг мистик кашф 
воситасида мушоҳада қилади. Хайй ибн Якзоннинг оламнинг 
ҳар хил поғоналарини билиш ида эм анация (тажалли) 
гояларининг таъсири ҳам сезиларли. Одам яшамайдиган оролда 
истиқомат қилиб, яъни одамлар жамиятидан холи вояга етган 
кишида ўз ақпининг қудра ги билан илоҳий моҳиятни билиш 
хоҳиши пайдо бўлади, кейин сўфийлик йўлини (тариқатни)

1 Фильпггинский Н.М. Арабская литература в средние века. М.: 1978. с. 33.
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мақомдан-мақомш сари босиб ўшб, мисгик зиёга ва ўзининг 
Оллоҳ билан бирлигини (тавҳидни) тушунинпа эришади»1.

... Бу оролга тақводор дарвеш Асал келади ва Хайй ибн 
Якзонга ислом таълимотини ўргатади. Ибн Якзонни иккита 
нарса ҳайратга солади: Биринчиси: нега бу элчи илоҳий 
оламни тасвирлашда кўпинча ривоятлардан фойдаланади?

Нега у очиқ ойдин очиб ташлашдан ўзини тутди? Натижада, 
одамлар Оллоҳга жисмоний хусусиятларни тиркаб, оғир гуноҳга 
ботишди, Ҳақнинг моҳиятига нисбатан тўла ишонч ҳосил 
қилди, нималарда у эркин ва нималарга дахлдор? Шу каби 
муаммоларга яъни ажр-мукофот ва жазо-азоб-уқубаиа нисбатан 
ҳам шундай фикрга келдилар. Иккинчиси: Нега у Оллоҳнинг 
буйруқлари ва диний урф-одатлар мажбуриятларини ўргатиш 
билан чеклақди, нега мол-дунё тўплашга рухсат ҳамда еб- 
ичишга кенг йўл қўйиб берди? Натижада, одамлар беҳуда 
машғулотларга берилиб кетиб, Ҳакдан юз ўгирдилар»2.

Одамлар орасига тушиб, улар билан учрашиб, Хайй 
Якзон одамнинг гуноҳкорлигини ва ақлсизлигини кўрди 
ва инсондаги бу соддадиллик ва калтабинликни кўриб, бу 
мавжудотдан халос бўлиш нинг ақпдан бош қа йўлини 
кўрмади. Ш ундай қилиб, ривоятлар ва мусулмонлик 
қонунлари мистиклар томонидан (})ақа г бехабар диндорлар 
оммаси учун зарур деб ҳисобланади. Илоҳий ҳақиқатга 
кўникма ва унга эришишга ўз табиатига кўра эзотерик, 
яъни фақат ориф мистикларгина қодир, деган илоҳий- 
фалсафий қарашлар оммага сингдириб келинди.

Маълумки, юялар тўғрисидаги, субстанция ва хусусиятлар 
тўғрисидаги қарашлар каби, мавжудликнинг фундаментал 
шакллари тўғрисидаги фалсафий таълимотлар онтологияга 
тааллуқлидир. Билишнинг фундаментал шакллари тўғрисидаги 
таълимот эса, эпистемологияга (билиш назариясига) оиддир. 
Тасаввуфншн онтологик илдизлари борлиқ, табиат ва одам

1 Суфизм в контексте мусульманской культурш. М.: Наука. 1989, с. 28.
2 Қаранг: Фильштинский Н.М.Концепция единства религиозного культа у 

арабских суфиев.В кн. Суфизм в контексте мусулманский культурш. М.: Наука, 
1989, с.28.
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тўғрисқцаги таълимотларда ҳамда ақлнинг имкониятлари, 
ҳиссий тажрибалар, билиш тўғрисидаги ва бошқа таълимотларда 
ифодаланган.

Мугасаввифлар буларнинг ҳар иккисида — онтология ва 
билиш назариясида ҳам мифологик матнлардан, ривоят- 
лардан, шеъриятдан ва фалсафадан, суҳбатлар олиб бориш 
усулларидан кенг фойдаланганлар, улар сўфийларнинг фал- 
сафий тафаккури учун онтологик асос бўлиб хизмат қилган. 
Мистик мифология орқали ҳақиқатни билишга интилиш 
бошқа диний конфессияларга ҳам хос. Кўпчилик олимлар 
таъкидлагандек: «Илоҳий матнларга бундай муносабат турли 
хил конфессияларнинг тпнтий тажрибасини тушунишнинг 
хусусиятлари ва бундай тушунчадан келиб чшфдшан тасав- 
вуфнинг диний толерантлиги у ёки бу даражада мусулмон 
мистикларига ҳам хослиги билан боғлиқ»1.

М усулмон-араб империясида яш аётган халқларнинг 
ҳаётий, ижгимоий-тарихий тажрибалари уларни бошқа диний 
доктриналарнинг (яҳудий, насроний, зардуштийлик, улар 
учун яқин ўтмишда эса, кўпхудолик) мавжудлиги билан 
тўқнаштирди.

Уларнинг олдида доимо бегона диний таълимотларнинг 
қанчалик чин ёки ёлгон эканлиги, тўғрилик даражаси, баҳолаш 
мезонлари тўғрисидаги муаммолар пайдо бўлиб турар эди.

Мусулмон мистикларининг оламни мушоҳада қилишлари- 
даги диний амалиёти тажрибасининг кўп хиллик феномени, 
хусусияти барча динлардаги туб субстанционал ягоналши- 
нинг тафаккур қилиниши билан боғлиқ. Ҳар хил динлардаги 
борлиқни мушоҳада қилишнинг нисбийлиги ва тарихий 
характери сўфийларни фожеали натижаларга олиб келди. Буюк 
араб мистиги Мансур Халлож (857—922) ўзининг ҳар хил 
динларга муносабатини аниқ таърифлаб, уларни «бир илдиз- 
дан чиққан дарахтниш шохлари» деб ифодалади.

Мен барча динлар тўғрисида узоқ ва чуқур ўйладим ва 
улар бир илдизга эга бўлган кўпгина шохлар, — деб ёзади у,

1 Қаранг. Суфизм в контексте мусульманской культурш. М.: Наука, 1989. с. 29—30.
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— инсондан маълум бир динга эътиқод қилиш ни талаб 
қилма, ундай бўладиган бўлса, одам ўзининг мустаҳкам 
илдизларидан ажраб қолади. Ахир, илдизнинг ўзи инсонни 
излайди ва унга ҳамма нарсанинг буюклигини ва аҳамия1ини 
намоён қилади, ўшанда одамзод уларни билади.

Бундан кўриниб турибдики, Мансур Халлож, ал-Маарри, 
ал-Сухравардий тимсолида файласуф-мистиклар ҳар хил 
динлар аслида ягона ҳақиқатнинг намоён бўлиши холос деб 
тушунтирганлар1. Машҳур файласуф-мистик Ибн Арабий 
(1165—1240) доктринасига биноан феноменал олам учун 
Оллоҳ бир вақгнинг ўзида ҳам трансцендент (олий борлиқ, 
моҳият), ҳам имманент (ҳар қатгтай воқеликка, мавжудликка 
хос ҳодиса). Унинг трансцендентлшини эгаллаш (уддалаш) 
учун ҳар қандай уриниш Худони чеклагцдир, чунки эгалла- 
моқчи бўлганнштг ўзи орқгта қолаверади. Мистиканинг бош 
доктринаси Оллоҳни унштг ўзидан бошқа ҳеч ким билмайди. 
Тасаввуфда трансцендентлик борлиқнштг э ш  умумий, уни- 
версал, эш  олий таърифлари билан изоҳланади (ифодаланади). 
Бу таъриф, шунишдек, чеклашан мавжудлиқлдн гашқтридаги 
ҳамда чекланган эмпирик оламни билдиради. Файласуф сўфий- 
лар сабаб ва ҳаракатниш имманентлигини ва трансцендентли- 
гини ажратадилар: биринчиси, объекгларниш ўзида, иккин- 
чиси эса, айнан борлиқнинг мавжудлигидан танпфридадир.

Буюк шайх Ибн ал-Арабий Олпоҳни тўлиқ билиш мумкин 
эмас, чунки у кўплик оламига тааллуқли деб ҳисоблайди. 
Яратувчи тимсоли, — уншп таълимотмга кўра, — У бизнинг 
тасаввуримизда пайдо бўлади: «Уни биз яратамиз». «У ўзини 
биз учун бизнинг воситамизда тасвирлайди»2. Тасаввуф 
таълимоти руҳида фикрлаб, у Оллоҳ ҳиссий ва интеллектуал 
билимдан ю қорироқ турадиган мистик тажалли, ақпий 
мунавварлик ёрдамида билинали. «Якка худолик» тўғрисидаги 
«Ваҳдат ул-вужуд» концепциясша суяниб, у барча нарсалар, 
авваламбор, Оллоҳнинг ақлида руҳ, гоя сифатида мавжуд 
бўлади, у ерда пайдо бўлади ва унга қайтади деб ҳисоблайди.

1 Суфизм в кошвксте мусульманской кульзурш. М.: Наука, 1989. с. 29—30.
2 Суфизм в контексте мусульманский культурш. М.Наука, 1989, с. 30.
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Олам ўша яшна борлиқнинг ташқи томони, Оллоҳ эса, ички 
томонидир; Хуцо ҳар қандай белгилардан, аъзолардан муглақ 
холи, у фақат бугун борлиқнинг ягона асосидир.

«Фусус ал-Ҳикам» асарида Ибн Арабий илоҳий борлиқ 
намоён бўлишининг икки хил типи ҳрқида ёзади: кўрипацигап 
— (тажалли ал-шахода) ю  яширин (тажалли ал-гайб). Кўрина- 
диган намойиш (манифестация), у ёки бу одам ҳақиқатан 
кўрацигап маълум шакл (ёки тимсол)га мос келади. Яширин 
намойиш (манифестация) ҳар бир одам қалбининг ички 
воқелигига мос келади. Бир вақтнинг ўзида ҳам умумий 
(универсал), ҳам ягона бўлиб, ҳақиқат таасуротининг аниқ 
шаклини олдиндан белгилаб берадиган, Оллоҳ тимсолининг 
инсон онги маҳсули сифатидаги сўфиёна анъанавий-исломий 
таърифи анъанавий теология билан кррама-кррши эди. Сўфийлар 
ўзларининг Худо тўғрисидаги юяларини мусулмон ақидалари 
билан келиштиринпа ингилиб, тез-тез зидциятга дуч келардилар. 
Шунга гфрамай, Ибн Арабийншн яққол ва яширин намойиш 
иисбаглари «бошқа эътиқод» анъанавий инкорининг мазмунини 
бекор қиларди. Борлиқнинг бирлиги ва худонинг чексиз 
имманентлига тўғрисидага ғояғш асослаш учун Ибн Арабий 
ва бошқа мутасаввифлар барча эътиқод-ларнинг ҳам 
мавжудлигини исботлашга ҳаракат қижанлар. Бу мақсадга 
эришиш учун ўзларидан олдинга сўфийлар каби Мансур Ж алож 
ва ал-Суҳравардийлар Муҳаммад (с.а.в.) илоҳийлиги, 
табиийлиги ва сўфийларнинг қалблари ёруғлигидан баҳра 
оладиган «абадий нур» эканлиги деб мунтазам равитцда 
таъкидлаб келганлар. Муҳаммаднинг (с.а.в.) руҳшшнг мавжуд- 
лигини акди аввал — умумий (универсал) рационал ва авлиёлар 
қаторида энг афзали, у бу қаторнинг якуни (пайғамбарлар 
муҳри) деб ҳисоблайдилар. Муҳаммад руҳининг мавжудлиги 
(ал-Ҳақиқат ал-Муҳаммадийя) фавқулодда ноёб ва илоҳий 
оламларнинг боғловчиси деб таърифланади. Барча яратилган нарса 
унга бориб тақалади (бирлашади). У барча пайғамбарларни 
оламнинг қутби — Муҳаммад руҳи мавжудлигига нисбатан 
кўриб чикдди. Демак, пайғамбарлар ва авлиёлар Муҳаммад руҳи 
мавжуддигининг мисоли, уларда қисмлариипг яхлитда намоён 
бўлиши кабидир. Пайғамбарни билшғши ва гносисни мистиклар
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ф оний ва боқийни боғловчи М уҳаммаднинг руҳияти 
мавжудлигидан оладилар. Тажалли йўли билан мавжуд-ликдан 
олинган пайғамбар билимига Одам Атодан бошлаб барча 
пайғамбарлар эга бўлган, аммо улар феноменал оламга мансуб 
ал-Ҳақиқат ал-Муҳаммадийяга айнан ўхшамайдилар, деб 
ҳисоблайди Ибн Драбий.1

Пайғамбарлик фаолияти моҳиятини Муҳаммад. воқелигидан 
келтириб чиқариб, Ибн Арабий барча пайғамбарларни, улар 
вужудга келтирган динларни ислом деб аталган универсал- 
мистик диннинг вақгинчалик намоён бўлиши сифатида талқин 
қилиб, уларни гўёки тенглаштиради. Шундай тарзда ислом 
фалсафаси барча эътиқодларни ўз ичига олади ва абадий 
ҳақиқат бўлгани учун, аввалги барча пайғамбарлар зиёсини, 
тажаллисини ўзида мужассамланггирувчи якуний ҳақиқат 
сифатида фақа г зиёли мистикларгина эриша олади холос.

Шунинг учун эътиқоддаги бушарастликдан кескин (ради- 
кал) монизмгача — барча йўллар Оллоҳ билан бирланшшга 
(Ат-тариқ ал-имом) олиб боради. Барча эътиқодлар, агар 
уларнинг мажозий мазмуни тўгри тушунилса ва тегишли 
тарзда туш унтирилса, бу ўз моҳиятига кўра, Оллоҳга 
интилишдир ва улар қандайдир умумий (универсал) дин 
сифатида намоён бўлади.

Тасаввуфнинг онтологик илдизлари қадим замонлардан, 
ислом замирида мавжуд бўлгани учун, илк ўрта асрлар шаро- 
итига келиб, шаклланиб, шарқона тус олган. Бу эса, диний 
таълимот базасиниш кенгайишига имконият яратиб берди. 
Сўфийлар жамоадан узоқташинпа эмас, балки жамоа билан 
бирга бўлишга, очкўзликдан, кибрдан, одатларга кўр-кўрона 
бўйеунишдан, юқори табақадаги шахслардан қўрқишдап халос 
бўлиппа чорлар эдилар. Айнан «буюк муаллим» — Ибн Арабий 
яратган таълимот тасаввуф — фалсафа ва теологиянинг онто- 
логик қоидаларини тушунарлироқ қилади.

Тасаввуф юяларини ривожлантириш ва оммалаштиришда 
Ибн Арабийнинг тарихий хизмати салмоқпидир. Имом Имом 
Ғаззолий схоластларга тасаввуфнинг куфр эмаслигини

1 Суфизм в контексге мусульманской культурм. с.31.
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исботлаб, тасаввуфни ислом билан мувофиқланггирган эди. 
Тасаввуф адабиётини яратиш ва уни ўрганишга қизиқиш 
уйготиш Ибн Арабийнинг хизматидир. У одамларниш тасаввуф 
руҳини ҳис қилишларша, уларнинг аньаналаридан қатъий 
назар, ўзларининг мавжудлиги ва фаолиятлари воситасида 
тасаввуфни кашф қилишларига кўмаклашиши керак эди. Ибн 
ал-Арабийниш фалсафий, адабий мероси сермазмун ва кўп 
қиррали. Униш асарларидан баъзи бирлари қадимги мифо- 
логияни, упипг тунтунча ва ибораларини тафаккур қилигггга 
қодир кишиларга мўлжалланган. Бошқалари насронийлик 
билан боғлиқ бўлиб, христианлик муҳитида тарбияланган 
одамлар учун исломий, сўфиёна йўл кўрсатувчи сифатида 
хизмат қилади.

Учинчилари илоҳий игггқ назми воситасида ва ёрдамида 
одамларни сўфиёна йўл билан таништиради. Ибн ал-Арабий- 
нинг баъзи бир фикрлари (иборалари) нштг ҳақиқий мазмуни 
кигнини лол қолдиради. «Донишмандлик қирралари» китобида 
у Оллоҳни қапдайдир номоддий гнаклда кўришга уриниш 
керак эмас, дейди. Сўфийлар Оллоҳни аёл кигни сиймосида 
шоирона ҳис этиши кўришнинг э ш  мукаммалидир»1. Ишқ 
поэзияси (назми) бир вақгниш ўзида бошқа кўпгина вазифа- 
ларни бажариб, илоҳийликни билишни эш  изчил ва мукаммал 
ифодалашга қодир, — деб ҳисоблайдилар. Динга алоғддор барча 
нарсани қотиб қолган ҳолда тушунтиришга ўрганиб қолган 
теологларга мурожаат қилиб, Ибн Арабий, «Фаришгалар бу 
одам аъзолари қобилияти ичра яширинган қувватдир» дейди. 
Сўфийларншгг мақсади гну аъзоларншгг фаоллитини ошириш- 
дан иборат.

Ботнқа мугасаввифлар каби Ибн ал-Арабий ҳам ҳар бири 
расман қабул қилшгган дин ва бу динни ботиний тушуниш 
ўртасида инсонни мунавварликка олиб борадиган, тўлиқ қабул 
қилиниши мумкин бўлган ўзаро алоқадорлик мавжуд деб 
таъкидлайди. Теологик таълимот тарафдорлари бу фикрга 
кўшилмайдилар. Чунки уларншгг обрўлари маълум даражада 
қотиб қолган омилларга, тарихий материалларга, қуруқдан-

1 Идрис Шах. Суфизм. М.: Калашников, Комаров. К.. 2004. с. 168.
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қуруқ ишонтириш услубига асосланган эди. Ибн ал-Арабий, 
бошқа сўфийлар кдтори, инсоннинг гўзаллиги илоҳий мавжул,- 
лик, мунаввар эканлигини тушунарди. Шунинг учун у вояга 
етган қизнинг мукаммаллигини куйлайдигангина эмас, балки 
ўзига хос тарзда олий мавжудлик ғоясини ҳам ифодалайдиган 
шеърлар яратишнинг уадасидан чиқди. Лекин бундай ало^фдор- 
ликни кўра билиш ва тан олишни очиқдан-очиқ ўзини 
шарманда қилинган деб билган ортодоксал шариат аҳли қзгьий 
инкор этарди1-

Ибн ал-Арабий политеизмни алоҳида эҳгиётлик билан ҳимоя 
қиларди. Ҳар қандаи эътиқод эгаси ўз художўйлигида ҳақ.

Политеизм ва монотеизм ўргасидаги фарқ кўплик ва бирлик 
орасидаги фарқга монанд. Пантеист яхлитнинг бирлигини 
англашга қодир эмас ва бўлинмайдиганни бўлипадигап деб 
ҳисоблайди. Лекин ҳар қзндай сигиниш объекти Оллоҳ, намоён 
қилинадиган сигиниш объекгшпшг илоҳий томони, пировард 
натижада, Оллоҳнинг ўзи кабидир.

Шундай қилиб, сўфийлар политеизмнинг мавжулдитини 
ёқлаб чиқадилар, агар унинг замирида илоҳий ишқ бўлса, 
агар бутпарастлар ўзларининг бутлари илоҳий моҳияти 
яширинган моҳият эмас ва шакл эканлигини тан олсалар, 
одамлар турли хил эътиқодни яратган бўлсалар, мен эса, 
уларнинг барчасини бир назарим билан қуча оламан, — дейди 
буюк шайх. Ибн ал-Арабий қарашлари тасаввуфнинг кейинги 
ривожига катта таъсир кўрсатди, улар сўфий муаллимлари 
(шайхлари) ва шоирлари томонидан кўп маротаба ва ҳар хил 
шаклларда такомилланпирилди.

Ибн ал-Арабий ўз даврида ал-Мааррийни қаттиқ изтиробга 
солган ва ишончсизлшининг вужудга келишига сабаб бўлган 
кўпхудолик гоясини тасниф қилиб, турли хил конфессия- 
ларнинг мавжудлиги тўгрисидаги гояни илгари сурди ва 
ишончсизликка барҳам берди. Бу борлиқнинг бирлиги ва 
худонинг кенг қамровли имманентлиги исботи эди. Мавжуд 
диний таълимотнинг кдтьий талабларига зарур равшцда, уни-

1 Қаранг: Идрис Шах. Суфизм. М.: 2004. с. 173.
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версал-мистик дин концепциясининг диний бағрикенглик, 
бошқа диний изланишларга ҳурмат, бошқа маданиятлар 
қадриятларини тан олиш каби юялари хос эди.

Ҳозирги Қарши шаҳрида туғилган ва яшаган Азизиддин 
ал-Насафий Ибн ал-Арабий таълимотини ижодий давом 
эттирди. Унинг кўплаб асарлари қаторида «Зубдат ул- 
ҳақойиқ», «Инсони комил» асарларида макрокосмос — олами 
кубро ва микрокосмос — олами сутро ҳақидаги сўфиёна 
таълимот ёритилган. Уларда теологиянинг барча муҳим 
масалалари қамраб олинган. Бу таълимотни оламнинг ва 
одамнинг ўхшашлиги намойиши сифатида талқин қилиш 
мумкин: олами суғрони ҳақиқий билиш олами куброни 
ҳақиқий билиш, ўзини-ўзи ҳақиқий билиш билан бир хил 
бўлиб, билаётган кишини Оллоҳга олиб боради. Кўриниб 
турибдики, асар таркибий жиҳатдан, моҳиятан яхлит ва 
концептуалдир. Азизиддин ан-Насафийнинг диний-мистик 
қарашлари энг муҳим онтологик масалаларни, биринчи 
ўринда «олами куброни билиш» таълимотини ўз ичига олади. 
У шундай деб ёзади: «Бу бандаи ожиз фақир ул-фуқаро Азиз 
бинни Муҳаммад ан-Насафий дейдики, бир гуруҳ дарвешлар 
бу фақирдан олами кубро ва олами суғро ҳақила, мабдаъ ва 
маод ҳақида бир рисола битиш имни ва унда мабдаъ 
(бошланиш) хилма-хилми ёки у биттами, ҳар бирининг 
маоди (қайтиши) хилма-хилми ёки у биттами: нузул ва уруж 
нима? Аввал-богцда нузул бўлиб, кейин уруж бўлганми ёки 
аввал уруж, сўнгра нузулми, деган масалаларни тушунтириб 
беришимни илтимос қилдилар. Улар яна: барча илм аҳли фикр 
мулоҳазаларини холисона баён этиб беринг, биронтасини 
ҳам афзал ҳисобламай, нима деган бўлса, шуни келтиринг 
деб сўрадилар. Мен уларнинг илтимосини қабул қилиб, 
сўраган нарсаларини бир жойга тўпладим»1.

Сўфийлар таъкидлар эдиларки, худога иш ониш  бир 
замонлар ақлнинг ютуғи бўлмаган. Бу эътиқод инсон 
табиати замирида мавжуд ва у ақлнинг ёки теварак-атроф 
— муҳит таъсирида ўзгармайди. Одам қанча уринмасин

1 Азизидцин Насафий. Зубдат ул-ҳақойиқ. Т.: Камалак. 1996. 4-бет.
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Оллоҳ сифатларини билишга қодир эмас. Рационалистлар 
(ақлпарастлар) фақат мантиққа суяниб ҳақиқатга эришиш 
мумкин деб ўйлайдилар. Мистик йўналишдаги сўфийлар 
эса, бу ҳақиқатга ф ақат интуиция ёрдамида эриш иш  
мумкин деб таъкидлайдилар.

Ўз вақтида схоластика соҳасидаги И бн Ҳ асан ал- 
Ангьарий роль ўйнагани каби, Ғаззолий ҳам бу соҳада икки 
томонни келиштирувчилик вазифасини бажарди. Абу Ҳамид 
Ғаззолий ўзини ақлнинг ва мантиқнинг ўқувчилари деб 
ҳисобловчилар билан, ўзини Оллоҳ танлаганлар, ҳақиқатни 
(завқланиш, ҳаяжон, жазба орқали) интуиция ва билиш 
орқали эгаллаганлар ўртасидага олтин ўрталиқни топишга 
интилди1.

Бир томондан, сўфийлар Оллоҳни одамга хос бўлмаган 
сифатлар билан ифодалаб, уни ўз яратганидан шу даражада 
узоқланггирдиларки, ўзи яратган мавжудотга ўзи қандай 
таъсир қилади, деган савол туғилиши мумкин эди. Иккинчи 
томондан улар оламнинг аста-секин Оллоҳга сингиб кетиши 
мумкин деган фикрга келиб, мантикдн Оллоҳ ҳамма-ҳамма 
нарсадир деган хулосага келдилар.

Тасаввуфнинг онтологик илдизларида онг, 1флб, ибодат 
ҳақидаги билимлар муҳим ўрин тутади. Сўфийлар учун инсон 
онги маҳсули бўжан ҳақиқий билим — гфлбни илоҳийлаш- 
тириш, ботиний ибодат ва Оллоҳга яқинлашиш воситасидир, 
қайсики инсон онги унга эга бўлиб, худога яқинлашади.

Барча нарсаларнинг бошланиши ва моҳияти тўғрисидаги 
ислом назарияси борлиқнинг плюралистик концепцияси эди. 
У (концепция) мусулмон схоластикаси асосчиси Ибн Ашъарий 
Каломида ишлаб чиқилган. Ашьарий ва унинг издошлари 
Демокрит ва Эпикур атомизмидан фойдаланганлар.

Калом тарафдорлари — мутакаллимлар таълимотига 
биноан олам ва ҳар бир жисм жуда майда, бўлинмайдиган 
атомлардан — «жавҳар»дан иборат, Оллоҳ мунтазам равишда 
ўзи хоҳлаган пайтда бу субстанцияларни яратиб туради, 
шунинг натижасида улар бўлинмаслиги ҳам мумкин.

1 Массэ А. Ислам. Очерки истории. М.: Восточная литература. 1962. с. 163—164.
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Ш ундай  қ и ли б , м у так алл и м л ар н и н г ато м и сти к  
назарияси такдири азал ақидаси учун онтологик заминни 
яратади. Уларнинг умумий хулосалари қуйидагилардан 
иборат: «Қаидайдир ҳаракаг пайдо қиладиган ҳеч қандай 
жисм йўқ. И лк ҳаракатлантирувчи Оллоҳдир»1.

Яратилган нарсаларнинг мавжудлиги Яратувчининг 
манжуд;1игидап бошкд нарса эмас; барча нарсалар илоҳий 
моҳиятдан пайдо бўлади ва Оллоҳга қайтади. Тасаввуфда 
борлиқни билиш мумкин эмаслиги гояси оламни илоҳий 
ҳодиса деб биладиган онтологик талқинга мос келади. 
Эллинистик фалсафанинг кучли таъсири остида, айниқса 
Плотиннинг тажалли тўғрисидаги таълимоти мистик сўфий- 
ларни олдиндан ҳис қилиш, англаш тўғрисидаги ўз фикр- 
ларини аниқ ифодалашга олиб келди: олам бу илоҳий 
моҳият тасвирланадиган ойна, аммо у фақат кўриниш 
холос. Демак, ҳақиқатни билиш  учун бу кўриниш дан 
узоқлашиш лозим. Ўзининг хусусий борлигидан озод бўлиш 
керак. Ягона ҳақиқат бўлган Оллоҳ билан бирлашиш учун 
ўз шахсини йўқ қилиши (фано) лозим. Бу маънода Худо 
доим номаълумлигича қолаверади. Сўфийлар доим Оллоҳда 
эриб унга сингиб кетишни орзу қиладилар, ақл Ҳақиқатни 
кашф қилишга қодир эмас. Сўфийлар ҳиссий — ақпий 
би ли м н и н г н о ан и қл и ги , саробли ги ни  А ф лотуннинг 
«ғорига» ўхшаш тимсоллари мисолида фикр юритадилар. 
Жалолиддин Румийнинг «Маънавий Маснавий» асарида 
қоронғи хонага кириб қолган фил тўғрисида ривоят бор. 
Тўртта кўзи ожизга филнинг қанақа эканлигини англат- 
моқчи бўлибдилар. Филни улар олдига олиб келибдилар. 
Улардан бири ф илниш  хартумини ушлаб, ҳа, илонга ўхшар 
экан, — дебди. Иккинчиси филнинг қулоғидан тугиб, уни 
катта супрага ўхш атади, учинчиси  унинг оёқпарини 
пайпаслаб, уларни бинонинг устунлари деб тасаввур 
қилади, тўртинчиси филнинг белини силаб кўриб, бу улкан 
тахт экан, деб айтади. Ривоят ҳис қилиш аъзоларининг

1 Қаранг. Григорян С.Н. Из истории Средней Азии и Ирана (V—VII—XII 66). 
М.: 1960.
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маълумотлари юзаки ва нотўғри эканлиги ҳақидаги хулоса- 
лар билан якунланади.1 Шу каби одамларда ҳам алоҳида- 
алоҳида олинганда Худо ҳақида тўлиқ тасаввур йўқ. Фақат 
қалб кўзи билан идрок этадиганлар бу моҳиятга яқинлашиб 
борадилар.

Ҳис қилиш аъзолари бераётган маълумотларни ҳақиқий 
деб ҳисоблаётган ақл албатта, хатога йўл кўяди.

Ҳис-туйғулар ва ақл хулосаларининг нотўғрилити ғпундаки, 
улар асл моҳиятни — соя бераётган эмас, сояларни, яъни 
феноменалликнитина билишга қодир холос. Ҳиссий-ақлий 
тажрибалар маълумотларининг нотўғрилиги яна ғнундаки, улар 
субъектив факторларнинг қўшимча таъсири остида, ақлга 
«илоҳий соя»гина аён бўлади холос.

Айналкузотнинг бу тўғридаги қарашлари бу фикрни яна 
ҳам аниқроқ ифодалайди: кўзга тағнланадиган оламнинг 
гўзаллиги илоҳий гўзалликншғг ўхшаш тимсолидир. Агар биз 
моддий оламга синчковлик билан эътибор берадиган бўлсак, 
— деб таъкидлайди у, — бу хилма-хил гўзаллик илоҳийликнинг 
зарралари ифодаси эканлигшш кўрамиз.2 Фаридиддин Атгор 
ўзиншгг «Мантиқуг-тайр» асарида бу фикрни мажозий шаклда 
қуйидаги ҳикоясида ифодалайди: Ҳусну жамолда тенгсиз бир 
подшоҳ бор эди. Гўё юзида илоҳий руҳ акс этгандай эди. Тонг 
унинг юзини бир шуъла, муқаддас хушбўйликлар эса, унинг 
ҳузури богидан эсган бир шабада. Оламнинг гўзаллиги, нафо- 
сати унинг асроридап бир саҳифа, зеболиги дилбарлиқда упипг 
дийдоридан бир оят каби эди. Бу гўзал шоҳнинг овозаси оламга 
тарқалди, барча унинг ҳуспига ошуфга бўлдилар, упинг юзини 
кўриш иштиёқида жонбозлик кўрсатиб, ғавғо кўтардилар. 
Унинг номини тилга олиш мумкин эмас эди, чупки номини 
тилга олиш билан дилда жўшиш қўзғаларди.

Подшо юзига парда тутиб юрарди, чунки агар юзини 
очса одамлар унинг қуёшдай ҳуснига тоқат қилолмасдилар.

1 Жалолидцин Румий. Маънавий маснавий.Куллиёт. Биринчи жилд, биринчи 
китоб (таржима шарҳи билан). Шарқ, Т.: 1999, 10-6.

2 Қаранг: Умаров И.М. Айналкузат и идеология суфизма XI—XII веков. Авт-т 
канд. Диссер.Т.:1979,с. 15.
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Ҳеч ким журъат қилиб, подшога боқолмас, журъат этган 
киш ининг бошини танасидан жудо қилардилар. Унинг 
жамоли ҳақида ўйлаган, фикр юритган одамлар хароб 
бўлардилар, чунки унинг ишқи кирган кўнгилни тинчитиб 
бўлмас эди. Мабодо юзини кўрган киши бўлса, шу заҳоти 
жон берарди, тоқат қилолмасди.

Эркаклар ҳам, аёллар ҳам унга мафтун эдиларки, унинг 
асрори-розини билиш шавқи барчанинг қшбини банд этган 
эди. Кўрмасликка сабрлари чидамас, аммо кўришга ҳам тсяфт 
қилолмасдилар. Одамлар упи кўришга тобу тоқст қилолмагандан 
кейин, (|)ақаг номини эшитиш билан лаззат топадиган бўддилар. 
Зеро, агар шоҳ ўз юзини очса, ҳеч ким унинг юзи шуьласига 
чидаб туролмас эди. Жаҳон халқлари унинг йўлида мажнундай 
овора бўлдилар, барчанинг ёдида — хаёлида ўша эди.

Подшо бу ҳолни кўриб, улкан бир кўзгу ясашни буюрди. 
Кўзгу тайёр бўлгач, шоҳ унга қарар, юзининг шуъласи кўзгуда 
акс этиб, бу аксдан нур атрофга тарқаларди ва одамлар шу 
нурдан баҳраманд бўлиб, шоду хурсанд эдилар.

Эй инсон, сенинг подшоҳинг ҳам ҳилол — ой қасридир, 
қаср эса, қуёш нуридан равшандир. Ўз подш оҳингни 
кўнглингда танигин, ал-ҳосил Аршни заррада кўргин1. Ушбу 
ҳикоятнинг моҳияти шундаки, агар сен ўз худойингни чин 
юракдан севсанг, бу юрак — Оллоҳ юзининг ойнаси. Сен ўз 
юрагинга қараганингда, шубҳасиз, унинг чеҳрасини кўрасан.

Фаридиддин Атторнинг нуқтаи назарида гўзаллик уч 
босқичда, 1) мутлақ, ўзгармас, илоҳий гўзаллик; 2) нарсалар 
ва моддий олам воқелиги гўзаллиги; 3) инсон фаолияги билан 
боғлиқ маънавий, кўринмас, ботиний гўзаллик.

Ғ арби й  таълим отларда тасаввуф  м и сти к-б и д ъ ат , 
ф алсаф ий-диний  оқим  ва хилм а-хил кўриниш га эга. 
Онтологик масалаларнинг қўйилштш ва ҳал қилиниши ҳам 
ана шу тасаввурга мос эди деб ҳисоблайдилар. Ш унга 
қарамай, тасаввуф ўзининг ғоявий яхлитлигини бир неча 
асрлар давомида сақпаб қола одди. Бу яхлитлик, биринчи

1 Ф.чри)1И)1)1И11 Аггор. Машиқ уг-тайр. Насрий баён. «Ғ.Ғулом», Т.: 2006,63—64 б.
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галда, қайси тариқатда бўлишидан қатъий назар, барча 
мутасаввифлар томонидан Оллоҳни билиш, инсоннинг 
Оллоҳга қўшилиб кетиши тўғрисидаги гояни ва одамни шу 
мақсад сари олиб борадиган тариқат — йўл концепциясини 
мутлақ тан олишларидадир. Тасаввуф ишлаб чиққан барча 
тушунчалар мажмуаси айнан шу мистик мақсадга эришишга 
йўналтирижан. Тасаввуфнинг барча категориялари «Ваҳдат 
ул- вужуд» орқали намоён бўлади.

Мутафаккир-файласуф сўфийлар ақлий билим қадрият- 
ларини инкор қилмаганлар, лекин айни пайтда унинг имко- 
ниятлари чегараланганини таъкидлаганлар. Оллоҳнинг дарго- 
ҳига келгунга қадар ақл ажойиб бир кўнгил тусайдиган нарса 
эди. Лекин Оллоҳ даргоҳига етганинг заҳоти ақлдан воз 
кечгин... ўзингни Оллоҳ ихтиёрига топшир: эцди «гдндай?», 
«нима учун?» деб савол бериш бефойдадир1, — деб ёзган эди 
Жалолиддин Румий.

Румийнинг айтишича, Оллоҳни мутлақ билиб бўлмайди. 
У нарса эмас, борлиқдан холи, Оллоҳ борлиқдан аввал, 
йўқ-ликда, уларнинг уйқудалигида пайдо қилган барча 
мавжуд-ликнинг яратувчисидир. И нсон ақпи моҳиятни 
англашга қодир эмас, лекин унинг сифатларини сўфийлар 
интуиция ва ҳис қилиш йўли билан, чексиз муҳаббат ор1фли 
биладилар.

Узлуксиз, ягона ва абадий доира шаклидаги жараён, 
(ундан) нузул ва унга сари (уруж) жараёни мавжуд. Бу ҳарака г 
ҳам органик, ҳам ноорганик оламдаги, шунингдек, мутлақ 
руҳ оламидаги барча нарсаларни, воқеликларни 1фмраб олади.

Тасаввуф давомчилари одамнинг Оллоҳ билан ҳамда 
табиат билан боғлиқтигини худди қуёш ва унинг нури каби, 
боғлиқлигини таъкидлаганларида идеалистик пантеизмга 
якцнлашадилар. Борлиқ тўғрисидаги онтологик масалани ҳал 
қилигцда улар мутлақ (Оллоҳ) борлиқнинг мавжудлигини 
тан олиш тарафида эдилар. Масалан, худо ва табиат ўртасидаги 
муносабатни таҳлил қилигцда эронлик сўфий Айналкузот

1 Жалолидцин Румий. Маънавий маснавий.Куллиёт. Биринчи жидд, биринчи 
китоб (таржима шарҳи билан). Шарқ, Т.: 1999.
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борлиқ ва табиатни исботлашнинг онтологик тамойилини 
қабул қилди: агар борлиқ мавжуд бўлса, албатта, унинг 
биринчи сабаби бўлинш керак, чунки чеклаш усули билан 
борлиқ бошлантич (ибтидосига) ва яратилганга ажратилади, 
яън и  ўзининг биринчи  сабаби  мавжуд ва ўзининг 
бошланиншга эгадир — деб ёзади1 • Шундай қилиб, сўфийлар 
сабабийлик Оллоҳнинг ихтиёридаги оламда Оллоҳнинг 
иродасидир деган ғояни исботлайдилар. Айнан шунинг учун 
ҳар қандай илоҳий-диний дуиёқарашда ирода космологик 
категория, яъни борлиқ, мавжудот тўғрисидаги таълимот 
бўлиши керак. Худо қандайдир тирик мавжудотнинг тимсоли, 
уни инсон камолотининг мутлақ идеали, андозаси, дунё- 
қарашининг моҳиятини ёритувчи (очувчи) элементи, ёки 
ибодатда, қурбоиликларда ҳамда ўзига хос мўъжизали, сеҳрли 
хатти-ҳаракатларда ифодалаш мумкин бўлган муносабат- 
ларнинг маълум субъекти (соҳиби) сифатида билиш мумкин.

Кдтьий талаб қилиналиган тасаввурларга аввало сабабийлик 
тўғрисидаги тасаввурлар киради, бундай тасаввурлар эса, 
эриш иш  мумкин бўлган энг ю ксак ҳосилалардир. Бу 
фикрнинг маъноси қуйидагича: борлиқни инсон ўз тажриба 
маълумотларига суяниб асослай оладими-йўқми, бундан 
қатъий назар, тасаввур ақпи учун зарур бўлтан категориядир. 
Бу категориясиз ҳеч нарсани амаллай олмагани учун, одам 
бу категориядан ҳар 1фндай тажрибада фойдаланади. Борлиқ 
тўғрисидаги тасаввурни априори - тажрибагача билиш қпхзрша 
киритиш лозим. Гап шундаки, одамларда шундай тасаввурлар 
борки, тажрибадан қатьий назар, улардан фойдаланадилар, 
шундай тасаввурлар борки, улар тажрибадан келиб чиқмайди, 
ҳар қандай тажрибадан истисно равшцда априор тасаввурлар 
шаклланади.

Тасаввуф назариётчилари билиш асосини ташкил этувчи 
сабаб-оқибат алоқадорлиги қонунини ҳис-туйғу билан 
эмас, ақл воситасида, шунингдек, ҳар қандай тафаккур

1 Умаров И.М. Айналкузат и идеология суфизма XI—XII веков. Авт-т канд.дис. 
Т., 1979. с. 11.
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суянадиган қонуниятнинг умумий моҳиятини англаш  
орқали эгаллаш мумкин деб ҳисоблайдилар. Юқоридаги 
фикрлар муносабати билан машҳур Руҳулло ал-Мусови 
ал-Хумайнийнинг материалистик (моддиюнча) ва илоҳий 
дунёқараш  тўғрисидаги ф икрлари, айниқса, диққатга 
сазовордир. У гнундай деб ёзади: Моддиюнчилар ҳақиқаз 
м езо н и  қи ли б  ҳ и сн и  олдилар . У лар ҳис қи ли б  
бўлмайдиганни фан доирасидан чиқариб юборадилар, 
б орлиқн и  эса, м атерия билан  айн и й лаш ти рад и лар , 
номоддийни инкор этадилар. Демак, улар Олий илоҳий 
ваҳийни, пайғамбарликни, қиёматни ёлғонга чиқардилар. 
Айни пайтда илоҳий дуиёқарашда билишнинг мезони ҳис- 
туйғу ва ақлдир. Ақя, ҳа гго у ҳис қилинмаса ҳам, билишга 
бўйсунади. Ш унинг учун борлиқ объектив мавжудликдан, 
м атериядан истисно мавжуд бўлиш и мумкин бўлган 
ботинийдан (яшириндан) ҳам иборатдир. Моддий моҳият 
алоҳида бир объектда ўзини намоён қилгани каби, эмпирик 
билиш  ҳам ақлга суянади. М уқаддас Қуръони Карим 
моддий тафаккур асосини ва худо кўринмас бўлганлиги 
учун, аслида у йўқ, мавжуд эмас дегувчиларни танқид 
қилади. Бу одамлар Оллоҳни очиқ-равшан кўрмагунимизча 
ҳаргиз сенга ишонмаймиз, — дейдилар1. Қуръонда уларга 
гнундай жавоб берилган: «Кўз қараши (нигоҳи) унга ета 
олмас. У кўзларга етар. У меҳрибон, сезгир ва (ҳар нарсадан) 
огоҳ  зотди р»2. К ўриниб турибдики, модда (материя) 
моддий нарса, қандай бўлишидан қа гьий назар, ўзини- 
ўзи билишга қодир эмас. Тошдан ясалган ҳайкал ёки 
одамнинг моддий тимсоли ўзининг иккинчи томонидан 
бехабардир. Лекин шу аёнки, одам ёки ҳайвон ўзини ўраб 
турган оламдан хабардордир.

Улар ўзларининг қаерда эканликларини, уларни ўраб 
турган оламда нималар рўй бераётганини биладилар. Демак, 
одамларда ва ҳайвонларда материяга нисбатан (})арқ қиладиган

1 Қуръони Карим. Бақара сураси. 55-оят.
2 Ўша жойда. Анъом сураси. 103-оят.
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юксакроқ нимадир мавжуд. Шу нимадир материянинг йўқ 
бўлинш билан йўқ бўлмайди, яшашда давом этади. Жисм 
ўзининг мавжуддигини якунлаб, руҳан яшашда давом этади.

Инсон мутлақ ҳақиқагда, Оллоҳда эриб, сингиб кетиш 
учун интилади. Умуман абадий ҳаётга интилиш ҳар бир 
кишида бор ва бу абадий оламнинг мавжудлигидан далолат 
беради.

Маълумки, имом Ҳумайний тасаввуф фалса-фаси ва 
мафкурасининг изчил тарафдорларидандир.

Илоҳий дунёқарашга биноан, борлиқ материянинг ва 
ҳис-туйғунинг алоҳида ягона тенг даражадаги афзаллик- 
лари эмас. Борлиқ ҳам моддий, ҳам номоддийни қамраб 
оладиган ҳақиқат бўлиши мумкин. Табиатан мустақил, 
м атериядан  аф зал р о қ , м атери я  хоссалари га  б оғли қ  
бўлмаган, табиий ўзгариш ларга бўйсунмайдиган олам 
мавжуд. Табиийлик, барча тирик мавжудотлар, барча 
моддийлик ва номоддийлик бошида, бошқа мавжудот- 
лардан мустақил, ўзининг мавжудлиги билан уларга 
эҳгиёжсиз биринчи сабаб туради.

Бу барча энг яхши ва афзал сифатларни ўз ичига олган 
мукаммалликдир. Ва барча мавжудот Унга тобе ва У билан 
боғлиқдир. Инсон ҳам мавжуд бўлиши учун Унга муҳгож 
ва барча тирик мавжудот ўлимидан сўнг янги  ҳаётни 
бошлаш учун унга қайтади. Илоҳий дунёқарашга биноан, 
олам ва одамнинг ўз ҳаётида мақсади бор ва борлиқтасодиф 
воқеликлар тарзида пайдо бўлмаган ва худди шунинг учун 
тасодиф ан йўқ бўлмайди. Бутун оламни мутлақ илм, 
дон иш -м ан дли к , иродани ўзида м уж ассамлаш тирган 
Парвардигори олам, Оллоҳ бошқаради.

Тадқиқотчи олимлар Урта асрлар даврида онтологик 
муаммолар жамият маънавий ҳаётида марказий ўринни 
эгаллаганини бир овоздан таъкидлайдилар. Ш унинг учун 
ислом мистикасини ўзига хос диний-ф алсаф ий тизим 
сифатида ўрганишда М. Т. Степанянц аввало тасаввуфнинг 
б о р л и қ  тўғрисидаги  тасаввурлари н и  таҳлил қи ли ш  
лозимлигини қайд этади. Бу мураккаб феноменда, — дейди
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у, — кўпчилик тан олган онтологик концепция йўқ, аммо, 
айтиш мумкинки, ундаги энг таъсирли нарса тасаввуф 
тафаккури тараққиётининг олий нуқтаси борлиқнинг 
бирлиги (Ваҳцат ул-вужуд) тоясидир1. Таъкидлаш керакки, 
тасаввуфда борлиқнинг бирлиги концепцияси Ибн Арабий 
(унинг исми Муҳаммад, тахаллуси Муйитдин. 560 ҳижрий, 
1165 милодий йилда Испанияда Мурсия шаҳрида таваллуд 
топган) томонидан таърифлаб берилган. «Билгинки, барча 
мавжудот уч дараж ада бўлади ва борлиқнинг бош қа 
қўшимча даражаси бўлмайди. Мен таъкидлайманки, бу уч 
дараж адан биринчиси  ўз-ўзидан  мавж удликни ўзида 
м уж ассам лаш ти ради . М авж удлик й ў қли кд ан  пайдо 
бўлмайди, аксинча, у ўзидан бошқа манбаси бўлмаган 
мутлақ Борлиқцир, қисқаси бу чексиз ва шартсиз мутлақ 
Борлиқдир. Биринчи даражадаги борлиқни Ибн Арабий 
Мутлақ, Оллоҳ, Ҳақиқат деб атайди, — «Бу ягона мавжуд 
воқелик (Ҳақиқат)», худди барча мавжуд воқеликларни, 
шунингдек, мавжуд бўлмаган муносабатларни ўз ичига 
олган» м у тл ақ  м укам м алли к . Ўша давр  м аъ н ави й  
маданиятида тасаввуфнинг тпнтий фалсафаси бир вақгнинг 
ўзида ислом  теологиясига ҳамда Ш арқ  перипатетик- 
ларининг (ал-Киқдий, ал-Форобий, Ибн Сино, Ибн Рушд 
ва бошқалар) фалсафий дунёқарашига 1фрши турган эди.

Онтология соҳасида бу қарама-қаршилик, бир томондан, 
сўфийлар монистик пантеизмининг теизмга ва, иккинчи 
томондан, ал-Ф оробийнинг табиий (натурал) пантеиз- 
мига мухолифлигида ўз ифодасини топган2.

Тарихий-фалсафий адабиётда Ш арқда борлиққа доир 
мавзулар қапчалик мусулмон руҳонийлари ва теологиянинг 
алоҳида имтиёзларига кирган бўлса, фалсафа асосан мантиқ 
муаммолари билан шуғулланар эди, — деган фикр мавжуд. 
Бу ф и к р д а  билиш  ж ар аён и н и н г  п ай до  бўлиш и 
сабабларининг баъзи бир ўзига хос талқини яширинган. 
Бу м антиққа асосан, агар ақпий ф алсаф ий мушоҳада

1 Степанянц М.Т. Философские аспекш суфизма. М.: 1987, 14-бет.
2 Степанянц М.Т. Ўша жойда. 23-бет.
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замиридаги муаммо майдонида танҳо ҳокимлик мавжуд 
экан , дем ак, н азари й  м анбалар ҳам якка  ҳоки м лик 
«ҳудудлар»ига мос бўлишлари керак. Агар борлиқ муам- 
молари теологлар фаолияти майдони бўлса, демак, унинг 
манбаси шунга мувофиқ навафлотунчилик бўлиши керак. 
Фалсафа ҳақиқатга эришишнинг ақлий ттгакли сифатида 
намоён бўладиган бўлса, унда ақддан ташқари борлиқни 
— худонинг борлигини мистик нуқгаи назардан тушунтира 
олмаганлиги сабабли фалсафада мантиқий муаммолар 
алоҳида имтиёзга эга бўлиб қолади.

Ахир мантиқ оламни ақлий ашлаш қуролидир. Ш у йўсинда 
тасаввуфншн тпнтий фалсафаси олам фалсафаси масалаларида 
теологларга нисбатан ҳам перипатетикларга нисбатан ҳам 
мухолифатда эдилар. Диний тасаввуф талқинида борлиқ 
қтгьияп икки оламдан — яратувчи ва яратилмишдан, у дунё 
ва бу дунёдан иборат. Мусулмон ақидаси олам тузилишини 
шундай ифодалайди: олам Оллоҳ яратган маълум бир 
яхлитлик-бирлик , бу бирлик хилм а-хил воқеликлар, 
ҳодисалар ички алоқадорлиги билан эмас, худоншп қудраз и, 
ҳокимияти билан боғлиқ1. Оламни фақат ўзи билгувчи, 
қудратли Оллоҳ яраттан. Олам қуйидан юқорига сари маълум 
тартибда яратилган. Унда ҳар бир мавжудот ҳар бир таркибий 
қисмда қатъий белгиланган маълум жойни эгаллайди. Бу 
эҳромнинг чўққиси эса, одамдир, чунки ердаги барча 
нарсалар унинг учун яратилган. Худо олам ни мутлақ 
йўкдиқдан яратган бўлса, одамни жавҳардап яратиб, унга ўз 
тимсолини ва руҳини бахшида этди. Бу оламда Оллоҳдан, 
унинг иродасидан ташқтри ҳеч нарса бўлмайди.

Бу таълимотга биноан у дунё бу оламга нисбатан мисли 
кўрилмаган даражада бойроқ мазмун аҳамият касб этади. 
Воқеликдаги оламдан ташқарида одам олийроқ тартибдаги 
воқеликни кўрди. Унга нарсалар, уларнинг бир-бирига 
таъсири воситасида унинг ўзи ғайритабиийлик билан 
муносабатга киришгандек, онтологик нуқгаи назардан, 
руҳ билан алоқа қилаётгандек, унга қўш илаётгандек

1 Массэ. А. Ислам. Очерк истории. М.: Восточная литература. 1962. с. 155—161.
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туюлади. Бу кайфиятни ал-Форобий шундай баён қилади: 
Биринчи борлиқ — мутлақ гўзал, ажойиб ва безалгандир, 
унинг моҳияти нимада эканлиги тўғрисидаги тасаввур, 
энг мукаммал тасаввур ва билимдир, у (моҳият) қандай 
асосга (субстанцияга) эга эканлиги тўғриси-даги билим — 
м у тл ақ  аф зал  би ли м ди р . Б и р и н ч и  бо р л и қд ан  ҳис 
қилинадиган ҳузур-ҳаловат табиатини биз англай олмай- 
диган, қувватини ўзимиз ҳис қиладиган ҳузурга ўхшашлик 
орқалигина ҳис қиламиз. Бунга эса, биз учун э ш  мукаммал 
ва гўзал ҳисобланадиганга ёки ҳис туйғу йўли билан, ёки 
тасаввур қилиш  йўли билан, ёки ақлий  ф ан  орқали  
эриш амиз. Бу ҳолда биз шундай ҳузур-ҳаловатни ҳис 
қиламизки, гўё у ҳар қандай бошқа лаззатдан кучлироқ ва 
биз ўзимизни ўта бахтиёр ҳис қиламиз, аслида бу ҳолат 
ҳавойи ва тез ўтгувчидир1.

Теология диний  ф алсаф а сиф атида ҳамда илоҳий 
ваҳийнинг эътиқоддаги энг юқори борлиқнинг ифодасини 
ақли й  (р ац и о н ал ) ти лдаги  и зч и л л и к  би лан  ам алга 
оширилган равон, батафсил тафсири, изоҳи сифатида ўз 
қоидаларини ақидага айлантириб, унинг аҳамиятини рад 
қи ли б  бўлм айди ган  дараж ага  к ўтарган  д и н и й  онг 
томонидан ишлаб чиқилган. Теологияга асослашан ислом 
мафкураси Оллоҳниш расули Муҳаммад (с.а.в.) томонидан 
келтирилган ва ифодаланган илоҳий ваҳийнинг мутлақ 
тўғрилигини тан  оладиган  қатъий  м онотеизм  билан 
ажралиб туради: «инсон фақаз ваҳий воситасида тпшни ўзи 
учун идрок қилиш и мумкин, уни ўз ақпий қобилияти 
(интеллекти) билан ашлаб ололмайди»2. Теологик тафаккур 
м оҳиятини очиб, ал-Ф ороби й  ёзади: К алом  санъати 
инсоннинг маълум қараш ларини, дин асосчиси эълон 
қилган муайян қарашларни ва ҳаракатларни ҳимоя қила 
оладиган, ақлий мушоҳада воситасида унга зид келадиган 
ҳар қандай нарсани инкор эта оладиган қобилиятида 
мужассамлашган1. Ш у билан бирга, ал-Форобий ақидавий 
илоҳшунослик ичида диний қоидаларни ҳимоя қилишда

1 Аль-Фарабий. Философские трактати. Алма Ата. 1972, с. 222—223.
2 Ўша асар. 185—186 бетлар.
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бир-биридан кескин ажралиб турадиган ҳар хил пуқтаи 
назарларни кўрсатиб ўтади. Баъзилар уни ақл билан эмас, 
фақат ваҳий воситасида текш ириб кўриш мумкинлиги 
асосида ҳим оя қиладилар , — дейди ал -Ф о р о б и й , — 
Уларнинг ҳақиқати эса, ё каромат кўрсатиш, ё авлиёлар- 
нинг гувоҳлиги билан исботланади. Бошқалар эса, дин 
асосчисининг барча қарашларини у қандай баён қилган 
бўлса, ўшандай шаклда тўлиқ қабул қиладилар. Уларда аён 
бўладиган  зи д д и ятлар н и  бу м аф ку р ач и л ар , ҳатто 
ўзгартириб бўлса-да, диний руҳда талқин қиладилар. 
Учинчилар бошқа диний оқим вакилларидаги камчилик- 
ларни топиб, шу билан ўзларининг нуқгаи назарларини 
ҳимоя қиладилар ва ҳ.к1.

Баъзи сўфий файласуфлар ўз асарларида ҳар хил ғоявий 
фалсафий оқимларни ҳар қандай йўл билан яраштиришга, 
бирлаштиришга интилганлар. Илк ўрта аср тасаввуфида 
«меша» деб аталмиш фалсафий мактаб бўлган. Бу мактабга 
Арасту асос солган ва унинг давомчилари, шогирдлари 
томонидан чуқурроқ такомиллаш тирилган. К ўпчилик 
файласуфлар, жумладан, Форобий ва Ибн Сино ҳам шу 
м актаб  и зд о ш л ар и  эди лар . Бу ф ал саф ан и н г  ном и  
Арастунинг ўз шогирдларига дарс бераётган пайтда синфда 
у ёқ-бу ёққа юриб туриш одатндан олинган. Араб тилида 
ю рм оқ «меша» дейилади , м актабнинг ном и  ш ундан 
олинган. Бу фалсафа нуқгаи назаридан одам ҳақиқатни 
фақат тафаккур ва таҳпил йўли билан ва атроф-теварак, 
воқелик ва ҳақиқатни ўрганишда ақдий қобилиятдан тўғри 
фойдаланилган тақдирдагина эгаллаши мумкин холос. 
«Меша» фалсафаси борлиқнинг бутун воқелигини, шу 
жумладан, худони, одамни ва оламни ўз ичига олади2.

Шу вақгнинг ўзида «Ишроқ» деб аталмиш бошқа бир 
фал-сафий мактаб ҳам мавжуд бўжан. Бу мактаб асосчиси 
Ш аҳобиддин Суҳравардий эди. Ш айх Суҳравардий кўп

1 Апь-Фарабий. Философские тракгати. Алма Ата. 184-бет.
2 Қаранг: Аль-Хомейни. Пугь, ведуший к истине. Изб.произв.имама Хомейни 

Межд.отдел.Тегеран,2003,с. 32.

78

www.ziyouz.com kutubxonasi



йиллик тадқиқот ва изланишлари натижасида барча тирик 
жонзотлар ёруғликдан пайдо бўлган ва ўзидан нур таратиб, 
бир-бирларини ёритадилар деган хулосага кедди. У, бу ўзаро 
нурланишни «Ишроқ» деб атади. Кейинроқ унинг ўзи ҳам 
шайхул И ш роқ ном ини олди. И ш роқ исломнинг бир 
том ондан  Қ уръон таълим отига асосланган , и ккин чи  
том ондан  А флотун ф алсаф и й  м актаби  ва н аваф ло- 
тунчиликка бориб тақаладиган энг муҳим назариясидир.

Бу назарияга биноан, бутун борлиқ ёруғликдан иборат, 
ёруғликдан бошқа борлиқ йўқ. Суҳравардий таълимотига 
асосан «нурлаш» борлиқнинг негизи ва у ҳар хил босқичга 
эга. Н урланиш  кучсизроқ ёки кучли бўлади ва олам 
ёругликнинг ўзаро нур тарқатишидан бошқа нарса эмас. 
Шаҳобиддин Суҳравардий одамни ҳам ёруғлик деб атаган 
ва ш унинг ўзи билан одам бош қалар учун керакли , 
фойдали бўлиши ва бошқаларнинг нури билан ёритилиши 
ҳам мумкин, деб ҳисоблаган.

«Ишроқ» фалсафасига кўра, биз ф ақат ўзидан нур 
т а р қ а -т а д и г а н  н а р с а л а р н и г и н а  к ў р ам и з . О р ти қ ч а  
нурланиш  кўзга зиён  келтириш и, ҳатто одам ни кўр 
қилиш и мумкин. Суҳравардий Парвардигорни энг олий 
ёруглик деб ҳисоблайди ва одам бундай кучли ёругликни 
кузата олмайди. Барча нарсалар ёритиш  қобилиятини 
шу Олий ёруғликдан олади. Ш у фалсафий мактаб асосида 
ёругликлар орасидаги ўзаро алоқа и кки  хил ҳолатда: 
ёмон кўриш ҳолатида ва ош иқлик ҳолатида бўлади. Ёмон 
кўриш  ҳолатида ҳар бир ол и й р о қ  нур қуй и роқ  нур 
устидан ҳокимлик қилади. О ш иқлик ҳолатида ҳар бир 
қуйидаги  нур о л и й р о қ  нурга о ш и қ  бўлади ва унга 
бўйсунади1.

Юқорида зикр этилган фалсафий мактабларнинг таҳлил 
қилиниш и муносабати билан уларнинг кўзга кўринган 
айрим вакиллари фаолияти билан қисқача танишиб чиқиш 
мақсадга мувофиқ.

1 Қаранг. Ислом энциклопедия. Т.: Ўзбекистон Миллий энциклопедияси. 
«Давлат Миллий нашриёти. 2004. 128 бет.

79

www.ziyouz.com kutubxonasi



Шундай фалсафий мактаблардан бири «Юксак фалсафа» 
деб аталган.

Бу мактабнинг асосчиси 1571 йилда таваллуд топган 
Мулла Садриддин Шерозий эди. У эскирган фикрлар билан 
аёвсиз кураш олиб борди. Бу донишманд ишлаб чиққан 
«Юксак фалсафа» фақат ақлга суянган фалсафани теологик 
фалсафа билан яраштиришга бағишланган. Мулла Садр 
Ш ерози й  яратган  ф алсаф и й  м актабда ф ақат ақли й  
хулосаларга асосланган «меша» ф алсафасини ва ўзаро 
нурлаш назариясига асосланган «ишроқ» фалсафасини 
бирлаштириб, бу икки фалсафий тизимни умумланггирди, 
унда тасаввуф элем ентларининг ва м истик туш унча- 
ларнинг, шунингдек, ўз назариясининг исботи сифатида 
Қуръони Каримдан кўплаб изоҳлар келтирди. Мулла Садр 
янги фалсафий оқим яратди. «Албатта, кўпгина фалсафий 
ҳақиқатлар бошқа файласуфлар томонидан кашф этилган, 
лекин унинг хизмати шу ҳақиқатларни тўғри тадбиқ 
этишдадир1, — деб ёзади Ф. Роузенталь.

Ислом диний фалсафасида, айниқса, тасаввуфнинг онто- 
логик фалсафасида «нур», «зиё» доимо марказий (энг муҳим) 
тушунчалардан бири бўлиб келган. «Зиё» ибораси нодонлик 
тушунчасидан фарқти ўлароқ, билимниш мажозий ифодаси 
бўлган. Зулматда, қоронғуда биз ҳеч нарсани кўра била 
олмаймиз, бехабарлигимизча қолаверамиз. Л екин кун 
ёруғлигида биз адашмаймиз, билимга эга бўламиз. Бу оддий 
инсоний тажриба илк ибтндоий даврдаёқ ақл ва руҳ соҳасига 
айлантирилган эди. Нур, зиё ҳиссий идрок қилишнинг, 
олам ни интеллектуал (ақлий) англаш нинг м аж озий 
тушунчаси эди. Унинг асл манбаи ҳар қапдай ҳолатда, ўзи 
нурдан иборат бўлгани учун, нурнинг бошқа манбаига 
муҳгож бўлмаган, бошқа барча нарсаларни тегишли миқдорда 
ёритадиган Оллоҳдир. Юқорида айтилгандек, ал-Суҳравардий 
«нур» назариясини оламнинг бош тамойили даражасига 
кўтарди. Унинг учун барча жонзот соф нур, Оллоҳ эса,

1 Қаранг. Франц Роузенталь. Торжестъо знания. Концепция знания в
средневековом исламе. М.: Наука, 1978, с. 164.
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«Нурларнинг нури». Плотин учун ақт оламида соф нур олий 
мукаммаллик бўлгани каби, Суҳравардий азалдан яратувчи 
нурнинг зиё кўриниши асосида равон бир космологик 
тизимни барпо қилди. Тасаввуф намоёндалари насроний 
диний олимларнинг билишни зиё сифатида тасвирлаган 
асарларидан фойдаландилар. Лекин сўфийлар уларга нисбатан 
анча илгарилаб кетдилар1. Уларнинг тафаккури нурнинг ҳар 
хил кўриниши рамзи билан сугорилган эди. Пайгамбар гўёки 
ўз ибодатида шундай хитоб қилади: Ё Оллоҳ! М енинг 
устимдан нур ёғдир, остимдан ҳам, олдимдан,ортимдан ҳам 
нур бергин. Роббим, менштг дилимга зиё бер, кўзимга зиё, 
қулоғимга зиё бер, вужудимга зиё, суякларимга зиё (бер)2. 
Бу ерда ҳар қандай ҳақиқий оламни руҳан билиш, ҳар қитдай 
билимга таш на киш и эриш адиган нур, зиё сифатида 
тасвирланмоқда.

Сўфийлар ҳар қандай хоҳиш ни нур, зиё сифатида 
тасвирлашга тайёр эдилар. Ал-Ҳаким ат-Термизий Оллоҳга 
илтижо қилиб айтилган ҳар қапдай сўзда маълум бир зиё 
бор, — деб ҳисоблайди. Лекин тасаввуфда «билим — зиё» 
ибораси  «эътиқод зиёси» иборасига нисбатан  о зроқ  
ишлатилган. Айнан эътиқод дилдаги нур, иймон-эъти- 
қодни ёритувчи ҳақиқий манба сифатида тасвирланади. 
Сўфийлар нимани ўрганмоқчи бўлсалар ҳам, бу уларга 
тушунча ва эътиқод олиб келади деган фикрда ўрганадилар, 
— деб ёзган эди ат-Термизий. «Зиё, билим қалб мусаф- 
фолиги, Оллоҳдан қўрқиш  — бундай туш унчаларнинг 
барчаси ҳеч қандай сезиларли ақлий тафовутсиз бир бутунга 
айлантирилган»3.

Сўфийлар эътиқод, бу — ўз соҳибидаги ҳеч қ;шдай шубҳа 
енга олмайдиган билим деб ҳисоблайдилар. Бу билим ҳеч 
қандай шубҳанинг қурбони бўлмайди. Эътиқод — одам нариги 
дунёни билиши учун Оллоҳ унинг қалбиға жойлаган зиёдир.

1 Аль-Хомейни. Путь,ведувдий к истине. Изб.произв.имама Хомейни 
Междотдел.Тегеран,2003, с. 33.

2 Ўша жойда.
3 Ўша жойда. с. 166.
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Исломшуносларнинг таъкидланшча, «эътиқод» Қуръон- 
да ҳақиқат ва мутлақ тушунча, авваламбор, билим сино- 
нимидир.

«Зиё, нур», «билим», «эътиқод» тўғрисидаги асосий 
юялар ва бошқалар Оллоҳни билиш юясида мужассамлашади. 
Тасаввуф гоялари эса, Оллоҳни мантиқий исбот восигасида 
ҳеч қачон билиш мумкин эмас, деган фикрга олиб боради. 
Худонинг борлигини, олам унга моҳиятан ва муқаррар 
муҳгожлигини билиш мумкин. Оллоҳ айтади: Эй инсонлар, 
сизлар Оллоҳга муҳтождирсизлар, Оллоҳ эса, ҳеч нарсага 
муҳгож эмас ва мақговларга муносибдир.

Тасаввуф ҳуқуқий теологик тарздаги тафаккурга ва 
билимга тегишли қарашлар устуворлигига қарши турди, 
лекин айни пайтда ўзининг бутун узоқ тарихи давомида 
унга ҳам, бунга ҳам ўз ҳурматини намойиш  қилиш ни 
зарур деб билди.

Тасаввуф ўзини, авваламбор, «тизимли билим» деб, 
шундан кейингина бошқа нарса, масалан, гносис (билиш) 
ёки нурланиш сифатида кўрарди. Тасаввуф билимнинг 
афзаллигини таъкидлайди. Аммо ҳақиқий муаллим Оллоҳ 
ҳисобланади. Билимга барча эътиқодли киши эришиши 
мумкин, гносисни фақат авлиёлар эгаллаши мумкин.

Бу ерда билим ҳам, гносис ҳам сўфий учун зарурий 
эҳгиёж, аммо гносис навбатдаги юксакроқ савияни, бос- 
қични ифодалайди.

Оллоҳга, мавзуга тааллуқпи бўлган билим, юқорида таъ- 
кидланганидек, онтология ва эпистемология муаммоларидан 
бири сифатида кўрилар эди. Инсоннинг Оллоҳни билиши 
эса, кўпчиликнинг фикрича, ҳар қандай ақлий ёки унга 
ўхшаш қурилмалардан холи бўлиб, инсон ҳиссий борлиғи- 
нинг ечиб бўлмайдиган муаммосини ташкил эгарди.

Таъкидлашанидек, инсоннинг Оллоҳни билинш Қуръони 
Каримда эслатилмаган. Инсон Оллоҳнинг хислатларини, 
сифатларини билади (ёки билиши зарур). У кўраётган, 
эншгаёттан барча нарса уники, унинг ҳукмида эканлигини 
билиб турибди (ёки билинш керак). «Узини билган — Оллоҳни
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билади» — сўфийларнинг шиори гну. Инсоннинг Оллоҳни 
билиши нарвони, бу аввало, ўзини-ўзи билигцдир. Бу эса, 
илоҳий оламни билишниш биринчи бобидир. X асрда яшаган 
сўфий Абу Али ибн ал-Котиб Оллоҳни англай олмаслик 
тўғрисидаги қарашларни сўфийларнинг билиб бўлмаслик 
ғоясига ва ақтпараст теологларнинг муносабати мисолида 
моҳирона солинггириб берган: «Мўътазилийлар худони ақддан 
узоқда деб эълон қилдилар ва улар ноҳақ бўлиб чиқдилар. 
Сўфийлар эса, худони билим учун олис деб эълон қилдилар 
ва ҳақ бўлиб чиқдилар»1. Оллоҳ ўзи унга ўхшаши йўқ бир нур, 
зиё ато этмагунча ақшштг ўзи Оллоҳнштг кимлигини аниқ- 
лашга қодир эмас, чунки ягона Оллоҳ сари етакчи ва уни 
билувчи парвардшорнинг ўзи холос деб, ал-Калабодий бу 
фикрни янада чуқурлаштиради. Вақг ўгиши билан кўпчилиқда 
шаклланган нуқгаи назар Имом Имом Ғаззолий томонидан 
қатъий равишда нгундай ифодаланган эди: «Барча фикр 
мактабларига биноан Оллоҳ тўғрисидаги билим ҳар қандай 
билимнштг хотимаси, охиридир, ҳар гцпдай билимнинг (ёки 
фаннинг) меваси»2. Инсон Оллоҳни ҳақиқатан билиншнинг 
иложи йўқ. Лекин инсон билими Унинг борлши тўғрисида 
тфндайдир тасаввурга эга бўлиши мумкин.

Ш уни таъкидлаш лозимки, нарсаларнинг моҳияти ва 
бошланиши тўғрисидаги ислом назарияси (ўзининг ҳар хил 
кўринишида) борлиқнинг плюралистнк концепциясини ўзида 
намоён қилади. Лекин уларниш барчаси бутун олам — сўнгги 
воқелик ифодасидир деган ягона фикрда мужассамлашадилар. 
Оллоҳ — катта ҳарфдаги «ЭГО»дир, у кўпгина ҳар хил 
даражадаги эшларни яратувчидир. Уларнинг барчаси Ушшг 
ифодаси бўлиб хизмат қилади. Ш унинг учун Қуръонда 
интиқодаги «ЭГО» одамга ўзининг бўйин томиридан ҳам 
яқинроқдир, деб таъкидлайди сўфийлар3.

1 Франц Роузенталь. Торжество знания. Концепции знания в средневековом 
исламе. М.: Наука, 1978, с. 145.

2 Ўша жойда. 146—147 бет.
3 Қаранг: Степанянц М.Т.. Ислам в философской и обшественной мнсли 

зарубежного Востока. М.: Наука. 1974. с. 30.
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Сўфиёна рамзларда юрак (дил) бир вақгнинг ўзида ҳам 
илоҳий макон, ҳам ўзини мистик билиш аъзоси сифатида 
намоён бўлади. Машҳур Ҳадисда таъкидланишича, «Оллоҳ 
айтади: Осмонлар эмас, ер эмас, фақат содиқ бандамнинг 
юраги мени ифода этади». У гўёки илоҳий зиё акс эттан кўзгу, 
лекин унда Оллоҳни кўриш учун уни тетишли тарзда поклаш 
(сайқ1ллаш) керак1. Ҳа ққа етишишга бел боғлаганнинг бутун 
саъй-ҳарака ги айнан шунга — дилни поклашга йўналтирилиши 
лозим. Билим қ.1лбдадир деб таъкидлаган сўфий амалда билиш 
объекти — Оллоҳ, сидқидилдан Оллоҳ ошиғининг эътиқоди 
бўлган билимни назарда тугади. Оламнинг сиру асрорини ақлий 
тушунтиригцдан қониқмаган одам эътиқодни билмаслик 
азобидан қутилиш ва руҳий мувозанатга эришиш воситаси 
деб билиб унга мурожаат қилишга мойилдир. Лекин эътиқод 
фақат ўзининг объекти Мутлақ Борлиққа чексиз муҳаббат 
шарти билангина қугултирувчи, озод қилувчи бўлиши мумкин 
холос. Бунда шуни таъкидлаш лозимки, Оллоҳга муҳабба г юяси 
ва эътиқоддаги билиш, «ошиқ бўлмаган - Оллоҳни билмайди» 
ғояси фақат насронийларда эмас, қадимги ҳинд диний 
фалсафий матнларида ҳам мавжуд эди.

Исломдаги Оллоҳга муҳаббат гояси тасаввуфда бопндча 
мазмуша эга бўлди. Оллоҳга муҳаббат маюуси тасаввуфда мар- 
казий маюулардан бўлиб поэзияда, шеъриятда ёрқин ифода- 
ланди. Унда Оллоҳ маъшукрга, шоир ошиққ! ўхшатилади.

Илм ва иймон Қуръонда бир-бирига тенглаштирилган. 
Оллоҳнинг хислатлари, сифатлари каби билим ва иймон 
масаласи ҳам қуруқ, юзаки муҳокама юритувчи мусулмон 
теологларини айниқса қизиқгирар эди ю  юнон мантиғи ҳамда 
христиан теологиясининг исломга таъсирининг сезиларли 
қисми эди. Маълумки, худога ишонишни донишмандлик 
билан мосланггириш Гермесга тегишли ибора деб эълон 
қилинади. Бу эса, ислом таълимотига қадимги юнон мифо- 
логиясишшг таъсиридан далолат беради. Илк мусулмонлардан

1 Қаранг: Франц Роузенталь. Торжество знания. Концепции знания в средне-
вековом исламе. М.: Наука, 1978, с. 37—57.
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бири Убода бин ас-Сомит ўғлига шундай васият қилган экан: 
худога, яхшилик ҳам ёмонлик ҳам тақцири азал эканлигига 
ишонмагунингча сен Оллоҳцан қўрқадиган бўла олмайсан, 
илмга эриша олмайсан1.

Ваҳцат ул-вужуд тарафдорлари Муҳаммад пайгамбарнинг 
ақпий теологик мушоҳадасидаи четта чиқиб, пайгамбарнинг 
моҳияти ва фаолияти аҳамиятини ўзларининг асосий юялари 
бўлган борлиқнинг бирлиги юясига мос равишда баҳолай- 
дилар: Муҳаммад (с.а.в.) пайгамбар доимий, мунтазам тирик 
яратувчи, ўша ёруглиги олам бўлиб турган ўша нури мут- 
лақнинг хусусий (тўгри, энг мукаммал) нишонасидир. Сўфий- 
лар, албатга, «Лаа илаҳа иллаллаҳу Муҳаммадур расулуллоҳ» 
Оллоҳдан бошқа илоҳ йўқ ва Муҳаммад унинг расулидир, 
деган формулани сўзсиз қабул қиладилар, лекин юқорида 
айтижандек, бу формуланинг тасаввуфча талқини кўпинча 
анъанавий талқиндан тубдан фарқи келиб чидади. Оллоҳни ва 
ж онзотларни мушоҳада қилиш да циний  монотеизм ни 
мусулмон ортодоксияси «энг зарарли» таълимотлар қаторига 
киритган, Оллоҳни ва яратилган оламни тушунишдаги 
пантеистик дарашларга қарама-қарши қўйилган эди.

Қонунни барча нарсадан афзал биладиган расмий-диний 
доктринадан фарқли ўлароқ, тасаввуф илоҳий ҳақиқатни 
билишда авлиёларнинг фикрини энг олий инстанция деб 
ҳисоблайди. Муҳаммадцаги икки исботдан авлиёлик муҳри 
ва пайгамбарлик муҳридан, авлиёлик муҳрининг афзалроқ 
эканлигини таъкидлайдилар, чунки руҳ олийроқцир. Пай- 
гамбарлар муҳри сифатида Муҳаммад бир марта туғилган, 
лекин авлиё сифатида у абадий бунёдкор авлиёларнинг чексиз 
сафида намоён бўладиган Руҳ.

Сўфийлар ҳақиқатни билиш учун, яъни борлиқца Оллоҳдан 
бошқа ҳеч нарсани кўрмаслик учун, авваламбор, илоҳий 
рамзлар, белгилар, ишораларни таниш, англаш қобилиятига 
эга бўлиш зарур, деб эътироф этадилар.

1 Франц Роузенталь. Торжество знания. Концепции знания в средневековом
исламе. М.: Наука, 1978, с - 108.
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Барча тасаввуф дарвешлари учун тасаввуф ва унинг ҳар 
хил тариқатлари умумий мафкура бўлган. Тасаввуф юяси ҳамма 
вақг муглақ яш на Оллоҳни, Ҳақни тан олиттг ю яси билан 
боғлиқ. Шайх Абул Ҳасан Харақонийнинг ушбу сўзлари шу 
тўғрида гувоҳпик беради. Учта чашмадан иборат дарё — бири 
сабр, иккинчиси, раҳм-шафқат, учинчиси, буюк Оллоҳнинг 
жонзотларидан мустақил (озод)лик. Жонзотлардан мусғақшшик 
шу маьнодаки, сўфий ҳеч кимсага боғланиб қолмаслиги ксрак, 
чунки унинг тфлби (|)ақн яратувчша, ягона дўстга, Оллоҳга 
бўлган ягона ишқ билан банд бўлиши керак. Бошқа жонзот 
махлуқларга эса, фадат раҳм-шафдат қилиши керак холос1.

Тасаввуфнинг турли хил гариқа1ларида «маънавий бар- 
камоллик»нинг мақомат деб аталган — мистмк йўлнинг ҳар 
хил босқичлари вужудга келди. Кўпчилик сўфийларда тўрпа 
босқич: 1) Шариат-қонун, мусулмончиликнинг барча тақво- 
дорларга буюрилган умумий талабларига мос ҳаёг кечириш; 
сўфийлар учун бу босқич фақат мистик йўлга сулук ва 
тайёргарлик холос; 2) тариқат — ўз хоҳиши билан йўқсиллик, 
ҳотамлик, дунёдан ва ўз иродасидан воз кечиш; сўфий ўзи 
танлаган муршидга (пирга) мурид бўлиши, ўзини бугунлай 
унинг иродасига ва назорашга, раҳбарлигига бўйсундириши, 
дарвешлар яшайдиган манзилларда ёки ўз уйида истиқомат 
қилиб, зоҳидликни ва «маънавий ҳаётни машқ қилиши лозим». 
3) м аъриф ат — илоҳий билиш , бу босқичда ҳиссий 
хоҳишлардан воз кечиб, баъзи пайтларда «ҳол»га, жазавага, 
завқданишга етишиш ягона Оллоҳ билан бирлашишга, 
боғланишга «восил»га эришишга қодир деб тан олинади. 4) 
ҳақиқа г бу камдан-кам сўфий етиша оладиган муглақ ҳақиқат 
— Оллоҳ билан доимий эҳгирос воситасида эриша оладиган 
алокд — мулоқот; бунинг учун сўфий барча тассуротлардан, 
ташқи оламдан озод бўлиб, «фано» ҳолатига етишиши лозим.

Олий босқич — ҳақиқа г. Бунга эришган киши ўзида барча 
дунёвий нарсалар сўнганини, Оллоҳ билан бирлашганини,

1 Қаранг: Из истории суфизма. Источники и социальная практика. Т.: Фан. 
1991. с. 44-48.
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ўзидан воз кечганини сезади. Унинг «мен»и Оллоҳца ғарқ 
бўлади (фано филла) мусулмон нирванасига эришади. (Бу 
ерда тарки дунёчилик, азоб-укубат назарда тутилади.)1

Сўфийларнинг тобелик, Оллоҳда сингиб кетиш, ёниб 
тамом бўлиш таълимотлари исмоилийларда яққол кўп 
учрайджан «оламий ақл» тўғрисидаги тасаввурларга жула яқин. 
Л.И.Климовичниш таъкиддашича, «Ҳар икки ҳолатда ҳам бу 
тасаввурлар афсонавий диндорларниш жони руҳга айланган 
ж онзот (илоҳ, руҳ)нинг нам оён бўлиши, эм анацияси  
(порланш)дир. Ўз манбасидан ажралған руҳ азобланади ва яна 
у билан бирлашигша ингилади. Тасаввуфда одамларниш азоб- 
уқубатлари ҳам худди шундай. Чунки кўриниб турган мавжуд 
олам бу тасаввурларга кўра саробдир. У (|)ақа ғ «самовий»ниш 
тасвири ёки илоҳи муглақ сифатлариниш сояси. Бу таълимотта 
биноан инсон шахси, у ҳис қилаёттан, бошидан кечираётган 
эзгулик ва ёвузлик, ҳеч қандай аҳамияиа эга эмас, ҳақиқий 
мавжуд «Мен» бу худо ва унинг намоён бўлинш (руҳ)дир»2.

Тасаввуфнинг фалсафий таълимоти бўйича умуман билиш, 
шу жумладан, эмпирик билиш бутунлай ақлга суянади. Инсон 
ўзини ўраб турган нарсаларни, мавжудотни ҳиссий идрок 
воситасида билиншни сўфийлар эътироф этадилар. Инсон 
унинг атрофидаги оламниш ягона тасвирини ифодалайдшан 
маълум нарсаларни ва унинг миясига етиб борадиган 
сшналларни (хабарларни) ҳис қилади. Масалан, одам алоҳида 
индивидларни билгандан кейин улар барчаси битга умумий 
белгига эга эканликларини таҳлил қилиб, уларниш одамлар 
эканлигини идрок этади.

Лекин одамни ўраб турган ҳамма нарса иккинчи даражали 
ишора ва у (инсон) мунтазам материя билан, упипг хоссалари, 
ҳажмлари, шакллари билан тўқнашади ҳамда ҳар бир материя 
ва униш хоссалари алоҳида бир объекпш ифодалайди ва бошқа 
объекг маълум хоссаларга эга бўлган бошкд материяга муҳгож 
бўлиши табиий. Демак, ташқи белгилар иккинчи даражали

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—V веках. .ЛГУ, 1966, с. 326—327.
2 Климович Л.И. Ислам. Очерки. М.: Изд. АН СССР, 1962, с. 158—159.
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бўлади, таш қи белгилар умумий туш унчаси бизнинг 
онгимизда шакллана олмайди, шунинг учун «умумийлик» 
тушунчаси ақлийд ир ва у тажриба воситасида ва ақдий таҳлил 
натижасида шаклланади.

Ҳиссий тажриба ва унш асослашан ақлий хулоса ҳақиқатни 
ва моҳиятни аниқлашга қодир эмас. Ҳақиқатга етишигцда 
сўфийлар мана шу ҳолатни алоҳида таъкидлайдилар.

Диний дунёқарагша биноан борлиқ с[)ақа г материягагина 
ва ҳис-туйгугагина теш  даражада тегшнли эмас, балки борлиқ 
ҳам моддий, ҳам номоддийни ўз ичш а оладиган ҳақиқат 
бўлиши ҳам мумкин. Материядан олийроқ, материянинг 
хоссаларша тобе бўлмаган, табиий ўзгаришлардан истисно, 
табиатга бўйсунмайдиган мустақил олам мавжуд. Кўп ҳиссий 
нарсаларни билишга, англашга ақл ожиз эканлиги аниқ, 
яширин моҳиятлар ҳақида гапирмаса ҳам бўлади. Демак, 
кимки ўз ақлининг ноқислигини билмоқчи бўлса, илоҳий 
оламнинг барча сир-асрорларини билишни уддалай олмай- 
диган ақлга нисбатан энг афзал восита — дил кўзгусига диқ- 
қа г билан қарасин. Тасаввуф фалсафасида билишнинг энг 
олий мақсади «ҳақиқатни англаш», «ҳақиқат билан бир- 
лашиш». Ҳақиқатни билигнда энг муҳим роль гфлбга — дилга 
тегишли. Дил, сўфийларншгг фикрича, ҳақиқаг акс этадиган 
кўзгу. У «асл Ҳақиқат макони». Дилнинг сифати тасаввуф 
мутафаккирларининг фикрича, ишқ. Айнан илоҳий иш қ 
инсонни поклайди, комилликка эришиш, фано филлоҳ 
(Оллоҳда йўқ бўлиш) даражасига эригггиш имконини беради. 
Ошиқниш энг муҳим хислати — самимийлик.

Илоҳий ишқнинг самимийлиги гггундаки, ош иқ барча 
дунёвий хоҳигнлардан воз кечади. Ҳақиқат сари ҳаракатга 
халакдг берадиган барча нарсалардан ўзини озод қилади. Худди 
шундай ёрқин фикрни буюк сўфий, мугафаккир Жалолиддин 
Румийнинг маснавийсида кузатамиз1.

1 Қаранг: Н.Одилов. Мировоззрение Джалалиддина Руми. Душанбе. 1974. Ушбу 
фикр юқорида Жалолиддин Румийнинг «Маънавий. маснавий» асаридан 
келтарижан. (63-бет).
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Румийнинг таъкидлашича теологлар илми парвардигор 
қонунларини билишга, сўфий эса, яратувчининг моҳиятини 
эгаллашга интилади. Ақлий (рационал) билим мистик 
тажрибагипа бера оладиган ҳақиқатни «бевосита» кўригцдек 
мукаммал эмас. Бу хилдаги кечинма, ҳис-туйғу, доимо 
хусусий (индивидуал)дир, лекин шунга қарамай, тасаввуфш 
ҳам, бошқа мистик аньаналарга хос бўлган умумий белгилар 
ҳам бор. Сўфийларда ҳақиқапа эришиш, уни билиш лаҳзаси 
қўққисдан, кугилмаганда рўй беради ва «кўрликка» монанд 
бўлади. Бу кўрлик, ожизлик кўпроқ олов, аланга тарзида 
намоён бўлади. Ҳақиқатни англашга қодир бўлмаган ақпнинг 
ноқислигига интуициянинг ҳурлик бағишловчи кучи кдрши 
қўйилади. Тасаввуфда интуиция ҳар кдндай воситадан холи 
бўжан қандайдир бир соф тасаввур сифатида ўзи белгилаган 
муршид томонидан берилган маълум билимлар мажмуасини 
ўзлаштиришни назарда тугадиган тариқатта риоя қилишни, 
зоҳидлик билан эришиладиган маънавий комилликка руҳий- 
жисмоний машқларнинг махсус мажмуасини эгаллашни 
ифодалаб, айни бир вақгда мантиқан зиддият тугдиради- 
М истик интуиция фақат «ўзига назар»га, яъни ўз-ўзини 
таҳлил қилишга, ўз-ўзини назорат қилишга ва кузатишга 
йўналтирижан.

Ўз-ўзини билиш воситасида ҳақиқаши англаш тўғрисидаги 
қоида мусулмон мистиклари доимо эслатиб турадиган 
беҳудлик, ўз шахсий «мен»ини йўқотиш тўгрисидаги талабга 
зидга ўхшайди. Лекин бу ерда зиддият йўқ, чунки бунда 
ҳақиқатни - моҳияши аникдаш мақсадида феноменал бўлган 
«мен»ни унутиш назарда тутилмоқда.

Буюк шайх Азизиддин Насафий ўзининг «Зубдат ул - 
ҳақойиқ» асарида ваҳдат ул-вужуд тарафдорларининг катта 
олам ҳақидаги фикрлари ҳақида шундай ёзади: Бижилки, 
ваҳдат аҳли фикрша кўра, вужуд (борлиқ) фақат битта ва у 
субҳонаҳу таоло Парвардигори оламнинг вужудидир. Субҳонаҳу 
таоло вужудидан бошқа вужуд. йўқ ва бўлиши ҳам мумкин 
эмас. Яна улар дейдиларки, гарчи вужуд битта бўлса ҳам, лекин 
бу вужуд ўз-ўзича зоҳирий ва ботиний борликқа эга. Буни

89

www.ziyouz.com kutubxonasi



билдинг, энди билгилки, ваҳпдт аҳли фикрига кўра, ботиний 
вужуд, нурдир ва бу нур ўша олам жонидир. Олам бу нур билан 
тўликдир. Бу нурнинг ҳудуди ва адоғи йўқ. У худди бепоён 
денгизга ўхшайди1.

Хусусан, сўфиёна билиш жараёни ва муршидлар тажри- 
басша қўшилиш ошиқни маъшугдсига (Оллоҳга) олиб бора- 
диган тариқатта киради. Чииггия тариқати манзилларидан 
(мақомларидан, босқичларидан) бири узлат — дунёвий 
таш виш -лардан узоқлашишдир. Натижада, билиш нинг 
бош ланғич босқичи сўфийни ўткинчи ёлғон дунёдан 
ажратадшан, илоҳий воқеликнинг кўзгуси бўлган ўз «Мен»и 
оламига маҳкум этадиган ёпиқ жойни (уйни,саройни, шароб 
омборини) тақозо қилади.

Билиш сари олға ҳаракат давомида сўфий унинг оллинги 
тасаввурларини вайрон этадиган янги-янги ҳақиқатларпи 
кашф этади. Ўзини мавжуд ташқи оламдан узоқпаштиришга 
мажбур қилган илоҳий ҳақиқатга ўзининг тааллуқпик ҳисси 
бўлак бутунга тааллуқлиги каби, ўзининг ҳам шу ҳақикдиа 
бевосита алоқадорлиги, тааллуқлилигини ҳис қилинпа олиб 
келади. Сўфий ўз макони деворларини бузиб, йиқитиб, 
пардаларни кўтариб, илоҳий моҳиятга қўшилиб, сингиб, 
эриб кетиб, уни ўзининг «Мен»и ҳадларини йўқ қилиб 
юборишдек янги эҳгирос қамрайди ва у ўз йўлидаги барча 
тўсиқларни, гояларни бартараф қилади. «Дарвеш! Ўнинчиси 
шуни англа-дингки, мулк2 ва малакут3 нинг зоти — жавҳари 
биттадан ортиқ эмас. Ушбу жавҳарнинг табиати — хоссаси 
олий ва ундан олийроқ табиат йўқ. Нимаики мавжудцир, 
мулк ва малакутда мавжуд эди ва мавжуд бўлиб қолади. 
Буларнинг ҳаммаси ўша сифатларда бор, лекин амалга 
оширилмасдан келинарди»4.

1 Азизидцин Насафий. Зубдат ул-ҳақойиқ. Нажмидцин Комилов таржимаси. 
Тошкент. Камалак. 1996, 24-бет.

2 Мулк — моддий макон, жисмни ҳис эгиш,имкониятларни амалга ошириш 
олами.

3 Малакут —идеал макон, номоддий олам обьектлари.
4 Азизиддин Насафий. Зубдат ул-ҳақойиқ. Нажмиддин Комилов таржимаси. 

Тошкент. Камалак. 1996, 45-бет.
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«Ўн иккинчиси, шуни билдингки, инсон жамъ (кулл)га — 
манбага қайтади. Жузвнинг манбаи куллнинг асли ёрдамида 
сурурга киради ва бу уруж унинг такомиллашувининг ниҳоя- 
сига 1фдар давом этади. Ўзининг такомилига етгач, у куллнинг 
асл манбаига 1фйтади. «Ўзидан бошланиб, ўзига қайтади» ёки 
«Ҳамма нарса ўз аслша қайтади» сўзларининг маъноси шу»1. 
Қодир Оллоҳ нимаики қилса, уни аввал ўзи воситачисиз, 
материясиз, асбоб-ускунасиз қилади. Кейин у нарсанинг 
тимсоли воситачиларга ўтади, қуйи оламга тушади ҳамда 
мавжуд оламда амалга оширилади.

Шундай қилиб, ҳлр Қ1ндай хусусий билиш Ваҳдат ул-вужуд 
концепцияси нуқгаи назаридан агар бевосита ягона илоҳий 
моҳиятдан келиб чиқса, ва натижада, У билан қўшилишга 
олиб борсагина, маълум бир маънога эга бўлади. Сўфиёна 
трансцендентал-монизм — Ваҳдат ул-вужуд, шунингдек, 
таникди мутасаввифлар томонидан эълон қилинган бошқа 
баъзи бир тамойиллар: инсонпарварликнинг идеалистик 
гоялари, Оллоҳнинг олдида барча одамлар, уларнинг синфий, 
ирқий, диний мансублигидан қатъий назар, тенглиги, 
фақирлик тамойили ўша даврнинг буюк шоирлари асарларида, 
жумладан, Амир Хисрав Деҳаавий маснавийларида моҳирлик 
билан акс этшрилган.

Юқорида зикр этилгандек, инсон ҳақиқатни дили билан 
ва ишқца билади. Мана бир неча мисоллар:

Бошинг узра нон тўла бир сават ,
Ўзинг эса, нонга зор, дарбадар.
Сен ўзингча ҳеч киммас, ҳат т оки бесавод,

Дил эшигин оч, сўнг юр дарбадар.
Ёки: Хисрав ғазал  ёзар, уни англаш ҳам м ага ҳам  насиб  

эт м ас,
Ошиқ дилидан бошқа ҳакам  унга йўқ2.

1 Азизидцин Насафий. Зубдат ул-ҳақойиқ. Нажмиддин Комилов таржимаси. 
Тошкент. Камалак. 1996, 46-бет.

2 Суфизм в контексте мусульманской культурм. М.: Наука, 1989, с. 68.
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Сўфийларнинг шеърий ишоралари уларниш расмий ислом 
қоидалари, талаблари, меъёрларига зид бўлган ҳақиқий 
ьдрашлариии яширинна хизмат қиларди. Сўфийлар нуфузли 
теологлар томонидан мажбур қилинадиган эътиқодга нисбатан 
ишончсизлик билдирар эдилар. Унга «ошиқ дил» хусусий 
тажрибасида туғиладиган эътиқод ндрама-ндрши қўйилар эди. 
Сўфиёна «маориф» мистик тажрибада, шахсий ҳис туйғуда 
эришилган билимни ифодалайди1. Сўфийларшшг «ҳар ким 
ўзи тўгрисида қандай фикрда бўлса, Худо тўғрисида ҳам 
шупчалик билади» деган хулосаси тасаввуфниш билиш кон- 
цепциясини, хусусиятини ва уьпшг расмий диний таълимотга 
умуман мос келмаслигини аниқ ва тўлиқ ифодалайди.

Мусулмон мистмкасининг исёни бир вақгшшг ўзида ҳам 
ақидаларниш ҳақиқийлигини, ҳам руҳонийларниш шуҳрат- 
ларини шубҳа остига олишлари эди. Мистикани «Илм»лар 
ғдторига киритишни IX асрнинг охирларида ал-Ҳаким ат- 
Термизий (IX аср охирларида вафот эгган) қўллаб-қувватлаган.

«Китоб байон ал-илм» (Илмни тушунтириш) асарида 
«Оллоҳга хизмат қиладшан ва исломни сақлайдигап ягона 
илм фиқҳдир» деган фикрпи таъкидлаган баъзи бир муаллиф- 
ларга қарши шундай деб ёзган эди. Бу умуман ундай эмас 
(илм) кенгроқ маънога эга ибора. Ахир, пайгамбар айтган 
«Илм учта нарсадан — аниқ, тушунарли шеър (Қуръон)дан, 
тан олинган суннадан ва олий диний бурчдан иборат»2. 
Мугасав-вифлар гасаввуфни исломдаги илк ягона илмий фан 
деб исботланпа ҳаракаг қилганлар. Демак, бу ягона, ҳақиқий 
фан, мусулмонлар уни бутун ақл ва қалб кучи билан 
ўрганишларига арзийди. Тасаввуф асосчилари мистика, бу — 
нур, мистика, бу — фан деб эълон қилар эдилар. Ибн Арабийда 
«гностик», «гносис» бу ҳол, ҳол бўлганда ҳам, унга ўз 
гаъсирини ўгка-зувчи барча мистикҳолни билдиради. «Билувчи 
ва билим» эса, ўзининг илоҳийлигша, моҳиятига гувоҳлик

1 Франц Роузенталь. «Торжество знания». Концепция знания в средневековом 
исламе. М.: Наука. 1978, с. 158—170.

2 Қаранг: ўша жойда. с. 185—186.
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беришга Оллоҳ изн берганнинг таснифи ва унинг ҳоли 
билимдир, ваҳоланки, бошқа мистик ҳолатлар унга таъсир 
этмайди, деган фикр берилади.

Ибн Арабийнинг илоҳий фалсафаси ьддриятлар тизимида 
гносис ва билим тушунчалари юксак мавқени эгаллайди, 
лекин у «билим»ни янада кенг фойдаланишни афзалроқ деб 
ҳисоблайди.

Оламда ҳар ндндай илоҳий намойиш «Билимлар хазинаси»- 
дан бошланади, «Билим — ҳақиқат», «Ҳақиқат — билим», 
«Китоб (Қуръон) Унинг Билими»1. Оллоҳнинг ягона моҳияти, 
бу — қандайдир билим; сўнг бу — мақомат, ва кейин яна 
билим. Ибн Арабий билимнинг мавжуд хилларини шундай 
талқин қилади: ақтнинг билими (рационал билим), мистик 
ҳолат билими, фақп «ширин ҳис» деб аталмиш мистик тажриба 
воситасида эришиладиган мистик ҳолат билими ва билимнинг 
олдинги икки хилини бирлаштирадиган, мавжуд билимлар- 
нинг энг юксагини ўзида мужассамлаштирадиган, сир- 
асрорлардан воқифлик — мистика билими.

Бутун тасаввуфда билим концепциясининг кучи ҳис 
қилинади. Тасаввуф ҳуқуқий теологик тафаккур тарзининг 
афзаллигига қарши турган. У, авваламбор, илмни билимнинг 
барча мавжуд хилларидан энг олижаноби деб ҳисоблайди.

Ўз даврининг забардаст мусулмон мистик файласуфи Ибн 
Арабий машҳур замондошлари Ибн Рушд, Шаҳобиддин ал- 
Суҳравардий, Ф ахриддин ар-Розий , И бн ал-Ф арид ва 
бошқалар билан таниттг эди. Кўриб турибмизки, унинг 
таълимотида гарб теологияси ва шарқ тасаввуфи анъаналари 
бирлашган. Унинг кўп қоидаларида навафлотунчилик, гнос- 
тикчилик, шарқий христианчилик доктриналари ўхшаш- 
тирилганини кузатиш мумкин.

Унга тасаввуф теологияси, мусулмон метафизикаси, 
«Калом», шунингдек, исмоилийлик доктринаси бевосита 
манба бўлиб хизмат қилди. Мистик сифатида у фалсафий

1 Франц Роузенталь. «Торжество знания». Концепция знания в средневековом 
исламе. М.: Наука. 1978, с. 187.
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онтологияда рационализм ва схоластикадан кўра интуицияни, 
Оллоҳ ато этган билимни афзал билади. Унинг услуби асосини 
Куръон ва суннани аллегорик (рамзий, мажозий) талқини, 
кенг қамровли синкретизм татпкил қилади. У Қуръондаги 
рамзийлик ва ривоятлардан фойдаланиб, илоҳий меҳрибонлик 
(ар-раҳмон) ва теофания (тажалли)нинг яратилишидаги ўрни 
инсоннинг кичик олам (олами суғро), Оллоҳ тимсоли, яра- 
тилиши сабаби (ал-инсон ал-комил) тўғрисидаги тасаввуф- 
нинг мукаммал космогоник таълимотшш яратди, мақоматлар 
ва мистик йўл — аҳвол мақоми, ушшг бошланиши — «мистик 
қугби», «пайғамбарлик» ҳолати — нубувва ва авлиёлик — вилойа 
ва бошқалар тўғрисидаги сўфиёна тасаввурларғш маълум бир 
тизимга солди ҳамда тўлдирди.

Онтологик нуқгаи назардан Ибн Арабий таълимотида энг 
ўзига хослик, ва янгилик «оралиқ олам» — ал-барзах, олам 
ал-мисол — илоҳий мутлақнинг бир-бирига қарама-тфрши 
бўлган икки томони — трансцендентлик ва моддийлик 
тўғрисидаги қоидадир. Оддий ақл бовар қилмайдиган бу 
муаммони англашда сўфийнинг «ижодий тасаввур»и борлиқ- 
нинг энг мукаммал сир-асрорларини англайди. Шунингдек, 
«илм» концепцияси ҳам Ибн Арабий асарларида бутун 
тасаввуфдаги каби сезиларли. М утасаввифлар ҳуқуқий 
теологиянинг тафаккур тарзига, илмга бўлган қарашларига, 
билишни ақлий таърифлашга уринишларига қарши эдилар, 
лекин ўзининг узоқ тарихи давомида унга ҳам бунга ҳам, 
ҳурмат-эҳтиромини билдиришни зарур деб ҳисобларди1.

Юқорида баён этилганларни умумлаштириб, нгуни таъ- 
кидлаш лозимки, худо, олам ва одам, бутун борлиқ маса- 
ласи тасаввуфда асосий ўринни эгаллаб келган.

Тасаввуфда мутлақ Ҳақиқат барча бошланишларнинг боши 
сифатида барча нарсаларни қамраб оладиган, чегараси ва 
ўхшаши йўқ идеал- Моҳиятдир. Боязид Бистомий «худодан 
бошқа ҳеч нарса йўқ» деб таъкидларди. Бонтқа бир машҳур

1 Франц Роузенталь. «Торжество знания». Концепция знания в средневековом 
исламе. М.: Наука. 1978, с. 192.
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сўфий Абул Ҳасан Харрақоний инсонни илоҳий тахг даража- 
сига кўгариб, «Биз — фаришталармиз, биз — бегуноҳмиз, биз 
— худомиз», — деб айтарди. Шундан кўриниб турибдики, 
Харрақоний Мансур Халлож изидан бориб, Оллоҳнинг ва 
одамнинг онтологик имманентлиги ҳақида сўз юритади- Ҳақ 
(Оллоҳ) бир бутун ягона, моддий оламдаги нарсалар, одам, 
руҳ эса, унинг таркибидир. У мистик пантеизм йўлини 
тутганлиги равшан: инсон яратилган махлуқ эмас, чунки у 
ўзи Оллоҳншгг зарраси, «Мен бор жойда яратилганга ўрин 
йўқ»1. Тасаввуфнинг асосий онтологик концепцияси, умуман, 
юқорида айтилгандек, ваҳдат ул-вужудци, яшна ва ягоналик 
(борлиқ ва Оллоҳ)ни тан олишдддир ва шу нуқгаи назардан, 
моддий оламншгг борлиги ҳақиқий эмас, ўгкинчи деб эълон 
қилинади. Ваҳдат ул-вужуд таълимотида навафлотун- 
чиликдаги эманация докгринасида гностицизм, герменевтика 
ва христианлик фалсафасига ўхшашликни кузатиш мумкин. 
Лекин барибир ваҳдат ул-вужуднинг бевосита асосини 
юқоридаги таълимотларгпшг барчасини, шунингдек, калом 
ва фалсафа белгиларини ўз ичига олган тасаввуф ташкил этади.

Тасаввуфда акд, руҳ уларнинг жисм-вужуддаги нисбий ўрни 
масаласига алоҳида эътибор берилади. Ақл, руҳ, нафс, дил 
тушунчаларидан онтологик аснода фойдаланилади, яъни 
уларншгг нисбатан мустақиллигига ўрин берилади. Ал-Хуж- 
вирий ва бошқа сўфийлар тасаввуфни ҳақиқагни эгаллагцда 
махсус бир фан сифатида бошқа диний билимларга — теоло- 
гияга, каломга ва бошқаларга қарши қўядилар. Тариқат бугун- 
лай эзотерик фан, сўфийларнинг таъкидлашича, у ҳамма ҳам 
эриша олмайдиган, фақат Ҳақиқаглан хабари бўлган алоҳида 
одамларга насиб этади холос. Ҳақиқатни билиш — маърифати 
ҳақ илми уч қисмдан иборат: илоҳий моҳият тўғрисидаги — 
золи худо, Оллоҳниш сифатлари тўғрисида — сифати худо ва 
Оллоҳнинг ҳаракатлари ва донишмандлиги тўғрисида — 
ҳикмати худо тўғрисидаги қисмлар.

1 Қаранг: Олимов Караматулло. Хорасанский суфизм (опнт историко 
философского анализа). Авт.т докт.дис. Т.: 1984, с. 19.
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Мазкур бобнинг хотимасида қўйижан масаланинг қуйидаги 
махсус хусусиятларини таъкидлаш зарур деб ҳисоблаймиз:

Биринчидан, тасаввуфнинг вужудга келиши ижгимоий- 
иқгисодий ва сиёсий шароит билан бевосита боғлиқ эди. IX— 
XI асрларда юзага кежан гоявий курагцда тасаввуф аҳолининг 
ҳар хил феодал зодагонлар, савдогарлар, ҳунармандлар вакил- 
ларидан бошлаб дарбадар дарвешларгача бўлган барча қатлам- 
ларнинг манфаатларини ифода этган.

Ислом мафкураси калом ҳукмрон бўлган бу даврда 
унинг вакиллари ҳар қандай мухолифат кўринишига ва 
ҳурфикрликка қарши аёвсиз кураш олиб борган.

Бу шароит шарқшунос файласуфлар (акад.М.Хайруллаев 
ва бошқалар) таъкидлаганидек, тасаввуф ҳукмрон мусулмон 
мафкурасига хилоф фикрларни ифодалаш учун қулай шакл 
бўлган. Шу билан бирга, тасаввуф факдт ниқоб шакли бўлган 
деб ҳисоблаш хатодир. Бу даврда бир қатор тасаввуф 
мутафаккирлари ноҳақликка қарши ўз муносабатларини 
билдирганлар, инсонпарварлик, адолат, маърифатни тарғиб 
қижанлар. М.Т.Степанянц таъкидлагандек, «Тасаввуф энг 
илгор элигар ош  маҳсули эди ва бир пайшинг ўзида оммавий 
«халқ дини» эди, ҳукмрои сиёсий лузумга уни маъқуллаётган 
расмий диний доктринага 1фрши ижгимоий норозиликнинг 
шакли бўлиб хизмат қилди»1.

Тасаввуфнинг ижгимоий базасини яъни асосини шаҳарлик 
ҳупармандлар ташкил эгарди. IX—XI асрларда шаҳарлардаги 
дарвешлар жамоаси одатда ҳунармандлар тоифаси билан 
боғлиқ эдилар. Муридлар асосан ўшалардан бўлар эди.

Иккинчидан, тасаввуф фалсафий гоявий оқим сифатида 
амалда булун мусулмон оламида, жумладан, Марказий Осиёда 
ҳам тарқалган хилма хил диний-ғоявий оқимларни ўзида 
мужассамлаштиради.

Тасаввуфда ҳар хил халқларниш маданий, диний-фалсафий 
фикрларининг ўзаро таъсири ва ўзаро алоқадорлши яққол 
ифодаланади, бу эса, Марказий Осиёда ва Яқин Шарқда

Степанянц М.Т. Философские аспекти суфизма. М.: Наука, 1987. с.З.
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юявий, табиий-илмий билимлар тараққиёшда катта аҳамият га 
эга эди.

Халқларпипг хорижий босқинчилар, айниқса мўғул-татар 
истилосига қарши кураши шароитида тасаввуф ўз гоявий 
байроғи остида шаҳарлардаги ўртаҳол ва камбагаллар оммасини 
бирлаппирди.

Учинчидан, тасаввуфнинг фалсафий таълимош, гарчи у 
диний қобиқда бўлса-да, фалсафий фикрнштг шаклланиши 
ва ривожланиши жараёнида фалсафанинг фан сифатида 
тикланишида катта роль ўйнади;

X—XI асрларда тасаввуф фанининг асосий қоидаларини 
(илм ат-тасаввуф, илм ҳазихи-тоифа)ни тан ож ан фалсафий 
адабиёт вужудга келди.

Тўртинчидан, ўрганилаётган даврда (IX—X III асрлар) 
тасаввуфнинг онтологик концепцияси асоси — ваҳдат ул- 
вужуд таълимош яратилди.

Тасаввуфнинг асосий онтологик концепцияси ягона, 
мутлақ Оллоҳни тан олшцда ва шу нуқгаи назардан моддий 
олам мавжудлигининг ёлгонлиги, ўткинчилигининг эълон 
қилинишида ифодаланади;

Бешинчидан, тасаввуф таълимотида инсон ва унинг ҳаё ги- 
даш маънавий асослар асосий ўринни эгаллайди. Тасаввуфда 
Оллоҳ, табиат ва одамнинг бирлиғи тўғрисидага таълимот 
муҳим ўринга эга. Ваҳдат ул-вужуд таълимош моддий оламни 
ва руҳни бир деб билади. Тасаввуф паптсизми — Ваҳдат ул- 
вужудда моддий олам ва худо Оллоҳнинг борлигида бир бирига 
киришиб кетади, табиат ва одам Оллоҳга сингиб кетади.

Олтинчидан, тасаввуф пантеизми ўз даври учун ижобий 
аҳамиятга эга эди, чунки тасаввуфнинг бу «сўл қаноти» 
фалсафа ва табиий-илмий билимларнинг ривожи учун йўл 
очиб берди. IX—XII асрларда (|)ақа г тасаввуф теологиясшина 
эмас, табиий фанлар ҳам тез ривожлангани тасодиф эмас. 
А йнан шу давр илк Ш арқ Ренессанси даври ном ини 
(М.Хайруллаев) олди.

Еттинчидан, тасаввуфда теология ва фалсафа, айниқса 
мутлақ ҳақиқатни, табиатни ва инсонни тушунишда ўзаро
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қўшилиб кетди. Тарих, тасаввуф тарихи ва фалсафасига 
бағиш ланган тарихий адабиётларда таъкидланиш ича, 
ҳақиқатни  м истик  йўл билан англаш нинг ф алсаф ий 
томони шунчалик мураккабки, ҳозиргача ҳам тасаввуфда 
қарор топған билиш концепциясининг ягона тартибини 
ишлаб чиқиш имкони бўлгани йўқ.

Тасаввуфда билим ва билиш  тўғрисидаги таълимот 
муҳим ўрин эгаллайди. Ф.Роузенталь уни «билим ва зиё» 
сифатида таснифлайди. Мутасаввифлар одам ўз дилини 
иш қ олови билан ёки билим нури (нури маърифат) билан 
сайқаллаб илоҳий моҳиятда олим бўлади деб ҳисоб- 
лайдилар. Гоҳида билим сир пардасини кўтариб, ўзининг 
гў зал л и ги н и  н ам о ён  қ и л ад и , дил қ а ъ р и н и  би ли м  
гўзаллиги эгаллайди, ш уни ҳам таъкидлаш  керакки , 
пайгамбар Муҳаммад (с.а.в.) исломнинг илк давридаёқ 
«нур» тўғрисида гапирган  эди. Тасаввуф  доим о нур 
тимсолидан янада кенгроқ фойдаланиш инггиёқида бўлди 
ва баъзи вақгларда бу инггиёққа берилиб кетиш энг кескин 
даврларда ҳам рўй берди.

Қуръонда зикр этилишича, нур йўналтирилади: у Оллоҳ 
ва фақат Оллоҳ томонидан ато этилади. Зиё берадиган 
билим, йўналиш, китоб — улар барчаси биргаликда диний 
оламни тўғри тушунишни таъминлайди. Ш ундай қилиб, 
тасаввуфга кўра, эътиқод бу дилдаги нур ва худо гносисини 
аланга, эътиқод деб билишни нур сифатида шарҳлайдилар. 
Бу масалада тасаввуф  ҳуқуқий теологик таф аккурга, 
билимнинг шунга хос таърифига қарши турган. Тасаввуф 
ўзини-ўзи, аввало, тизимга солинган билим, (|)ақа1 шундан 
сўнг яна бош қа нарса, масалан, гносис ёки ялт этиб 
порлаш сифатида тасаввур қилади.

Ю қорида таъкидлангандек, тасаввуфнинг онтологик 
концепциясида Оллоҳ, олам ва одам муаммоси биринчи 
ўринда туради. Тасаввуфда худо ўз ўзлиги замирида, ўз 
замиридаги намоён бўлмаган моҳият сифатидадир. Шунинг 
учун унинг борлиги қуйи даражадаги бошқа моҳиятлардан 
ф арқ  қилади. Сўфийлар Оллоҳ (Ҳ ақ)нинг Ягоналиги,
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Абадийлиги ва М утлақлиги, шу билан бирга, у (худо) 
м утлақ  тр ан сц ен д ен т  бўлиб қ о л м ай , н арсалард а , 
жумладан, одамда мавжуд, — деган гояни тарғиб этадилар.

Тасаввуфнинг баъзи вакиллари, айниқса назариётчилари 
Оллоҳ трансцендент, оламдан ташқаридаги, моддий оламга 
ҳеч қандай бевосита алоқаси бўлмаган моҳият деб ҳисоб- 
лайдилар.

Ш ундай  қ и ли б , тасаввуф  — яхлит бир н азар и й , 
мафкуравий, фалсафий, теологик таълимот ва шаклланган 
ғоявий-назарий тизим сифатида бутун Ш арқ мусулмон 
халқларининг маънавий ҳаётида муҳим ўринни эгаллади 
ва ах ло қ и й -эстети к  м аданият тараққи ётида  маълум 
аҳамиятга эга бўлди.

Сўфийлар, — деб ёзган эди академик Б.Г.Ғофуров, — 
инсонга муҳаббатни таргиб қиладилар ҳа мда ўз мақсадларига 
эриш иш да қуролли кураш олдида ҳам тўхтамайдилар. 
Феодаллар ва чет эллик босқинчиларга қарши қўлида қурол 
билан курашган ва гну сабабли улар ақидапарастлик каби 
иллатларга берилиб «ҳақиқий» зоҳидона тасаввуф билан 
алоқаларини йўқоттан дейилса хато бўлган бўларди.

Кўп тарихий даврларда тасаввуф  ҳунармандлар ва 
шаҳарлик қуйи табақалар билан жонли алоқани йўқот- 
маган, баъзи бир оқимлари тарихан чекланган ижтимоий 
оқимлигига қарамай шу тарихий давр учун энг илгор оқим 
бўлиб қолдилар1.

Тасаввуф меросида шу кунларда ҳам замонавий бўлган, 
сўфийларнинг ёвузликка, зўравонликка, урушларга, мутаас- 
сибликка қарши ижгимоий адолат, инсонпарварлик, ғдрдош- 
лик, халқлар, одамлар орасида дўстлик ғалабаси учун, инсон 
руҳидан худбинлик, тошбағирликни йўқотиш учун кураш 
гоялари барқ уриб туради. Шунинг учун тасаввуф таълимоти 
тарихини ўрганиш ва тадқиқ этиш нафақат илмий-фалсафий, 
балки амалий-тарбиявий аҳамиятта ҳам эга.

1 Ғофуров Б.Г. Таджики. Древнейшая, древняя и средневековая история. М.: 
Наука, 1972, с. 260.
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1.3. Тасаввуфнинг диний-фалсафий илдизлари

Тасаввуфнинг ёки мусулмон мистицизмининг гоявий 
- фалсафий илдизларини аниқпаш  ниҳоятда мураккаб 
масала. Тасаввуфда бошқа мистик таълимотларнинг кўплаб 
элем ентлари , ш унингдек , гоялар ва ти м солларн ин г 
ўхшашлиги ва мужассамлашганлиги шундай мураккаб- 
ликнинг юзага келишига сабаб бўлган. Натижада, авважи 
ва ҳозирги баъзи м уаллиф ларнинг сўфизм  мустақил 
эмаслиги тўғрисидаги концепциясиниш вужудга келиши- 
га, унинг илдизларини навафлотунчиликдан, оташпараст- 
ликдан, буддавийликдан, умуман, таш қи омиллардан 
излашлари учун асос бўлди.

Тасаввуфнинг пайдо бўлиши ва ривожланишида ташқи 
омиллар ролининг бунчалик бўртгирилиши муайян ижгимоий- 
тарихий, юявий-мафкуравий шарт-шароиглар билан боғлиқ. 
Европалик тадқиқотчилар тасаввуф тўғрисидаги мавжуд 
манбалар(асосан форс ва ҳинд тилларидаги)нинг ўзига хос 
хусусиятларидан, шунингдек, энг муҳими, Муҳаммад с.а.в. 
туғилмасдан аввал насроний, яҳудийлик, навафлотунчилик 
каби оқимларниш ҳамда Яқин ва Ўрта Шарқ мамлакатлари- 
даги диний-фалсафий таълимотлар ўзаро таъсири натижасида 
уни вужудга келган деб ҳисоблайдилар.

Сўфизмнинг тарихий илдизларини тарихий-хронологик 
ва тарихий-тадрижий (диахрония)тарзда таҳлил қилиш 
мистицизм каби муҳим ижтимоий онг хусусиятларини 
ойдинлаштиришда алоҳида аҳамиятга эга.

Шу билан бирга, диний онгниш шаклларидан бири бўжан 
илоҳий ҳис-туйғу воситасида оламни англаш маълум бир 
ҳудудий, миллий ёки тадрижий чегаралар билан чеклан- 
маганлш ини ёддан чиқармаслик лозим. Ҳар қандай дин 
тегишли диний таълимот ақидалари хусусиятлари билан ўзаро 
муносабатда бўлган ҳолда, ўз хусусий илоҳиётчилик 
анъаналарини муқаррар равшцда ўзида акс эпмради. Тасаввуф 
ҳам худди шу тарзда ислом дини билан боғлиқ бўжан ташқи
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таъсирларга учраган. Агар ислом на(|)ақаг мусгақил, ҳагго 
ж аҳон динларидан  бири экан ли ги  тан олинар экан , 
табии й ки , нега энди  унинг зам ирида пайдо бўлган 
тасаввуфнинг ўзига хос илоҳий ҳис-туйғуни ифодалаш 
қобилиятини эътироф этиш мантиқан шарт ҳолдир.

Вопифча қилиб айпанда, — деб ёзади М. Т. Степанянц, — 
ҳар хил номусулмон мистик мактабларнинг тасаввуфга 
таъсирини инкор этмаган ҳолда, унинг моҳиятини фақат 
тегишли ғоявий, сиёсий ва ижгимоий шароитдан келиб 
чиқибгина тушуниш ва бу ноёб ҳодисани мусулмонлар 
маънавий камолотининг ҳосиласи сифатида кўриш илмий- 
назарий нуқгаи назардан асослироқ бўлади, деб ҳисоблаймиз1.

Масаланинг қўйилштг мазмуни шундан иборатки, кўпчилик 
Ғарб ва инқилобгача бўлган рус тадқиқотчилари (ХЕХ аср ва 
қисман ҳозирги пайгда ҳам) тасаввуфни ислом учун бегона 
воқелик, бошқа мистик оқимлар таъсирида исломга кириб 
келган кдтлам деб ҳисобланпа, унинг пайдо бўлишини ному- 
сулмон диний ва фалсафий тизимлар таъсири деб тушунти- 
ришга мойил эдилар. Тасаввуфни тадқиқ қилган Ғарб олим- 
ларидан бири, дастлаб тасаввуфни зардуштийликнинг мероси 
деб ҳисоблаган Ф АТолук кейинчалик бундай исботланмаган, 
нотўғри тахминдан воз кечди ва тасаввуф илдизларини ислом 
пайдо бўлган даврдан бошланганини ва ҳатто Муҳаммад с.а.в.га 
бориб тақалишини тан олди. Кейинги тадқиқотчилар тасаввуф 
шаклланишининг бошқнга назарияларини ҳам яратдилар. А  
Меркс, Эд. Браун, Д.Б Макдональд, М. Асин Паласиос, А  
Вензник, Ф.С Марч, Маргарет Смит ва бонпфлар тасаввуфни 
ш арқий христианлик зоҳидлигидан (аскетизмидан) ва 
мистицизмидан, шунингдек, Суриялик монахлар томонидан 
қайта ишланган навафлотунчиликниш христианча (насроний) 
шаклидан келтириб чиқардилар2. Ш у муносабат билан, 
айниқса, Асин Паласиос нуқгаи назари алоҳида ажралиб туради. 
У насронийлик таъсирини таъкидлаб, уни ўта бўрттириб

1 Степанянц М.Т. Философские аспектн суфизма. М.: Наука.1987. с. 4.
2 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках .ЛЛГУ.1966. с.312.

101

www.ziyouz.com kutubxonasi



юборади. Сўфиёна ва насроний адабиётлардаги оддий 
ўхшашликларни солиштириб, тасаввуф христианликдан пайдо 
бўлган деган хулосага келди. Бу муаллиф ўз асарини ҳам 
«христианлагшан ислом» деб атаган ва ҳатто Ибн ал-Арабий- 
нинг пантеизмини ҳам бевосита христиан манбаларидан 
келтириб чиқарипгга ҳаракат қилган1. Бошқа бир муаллиф 
Р .Д ози тасаввуф  илдизларида Э рон (зардуш тийлик, 
монийлик) таъсирини ва орийлар (эронлик)пиш араблашувга 
ва яҳудий-арабий дин сифатида исломга қарши муносабатни 
кўради. Бунда биз дин тарихида ирқчилик назариялари акс- 
садосини кўрамиз. Шунга яқин хулоса, жумладан, Карра де 
Во асарларида ҳам кузатилади. У сўфиёна «тажалли» фалсафаси 
замирида «форс донишмандлари» гдйта ишлаб чиқьдн нава- 
флотунчилик (яъни зардуштийлар, аниқроғи монийлар) ётади 
деб ҳисоблайди.

Баъзи тадқиқотчилар (Рихард Хартман, Макс Хортен ва 
бошқалар) тасаввуфни ҳинд манбаларидан-индуизмдан, 
веданта ёки Будда фалсафасидан келтириб чшфришга ҳаракат 
қиладилар. Р.Хартман фикрича, зардуштийлик, буддавийлик 
ва ислом тўқнашган (учраппан) замин Ўрта Осиё эди ва ҳинд 
мистикаси ва уггинг зоҳидлик амалиёти форслар воситасида 
исломга кириб келган. Бу назарияни рус олими В.А.Горд- 
левский ҳам қуаггаб- қувватлайди. Лекин бу ҳеч крчон фактлар 
билан исботланмаган тахминлардир. Бунда ҳам яна ўша 
ирқчилик назариясига мойиллик кузатилади: Сўфизм — бу 
орийлар (Ҳинд - Эрон)нинг араблашувша гдрши курашидир 
деб ҳисоблайди. Макс Хорген тасаввуфда буддавийлик ва илк 
ҳинд ведантаси таъсирини кўради.

Шундай қилиб, тасаввуфнинг келиб чиқишида учта асосий 
назария пайдо бўлади. Уларни насроний, эроний ва ҳиндий 
деб аташ мумкин.

А. ф он  К рам ер  тасаввуф н и н г пайдо бўлиш и ва 
ривожланиши гўгрисида мураккаброқ назарияни олға сурди. 
Назаримизда, — дейди фон Крамер, — аслида сўфизм иккита 
ҳар хил бўлган элементларни ўзига сингдирган: ислом пайдо

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках .Л.ЛГУ.1966. с.312.
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бўлгандаёқ унга жуда кучли таъсир ўтказган насроний 
зоҳидликни ва кейинроқ кузатувчи ақл-идрокка асосланган 
буддавийликни ўз ичига олган.

Таниқпи шарқшунос И. Гольдциер фон Крамер назария- 
сини баъзи бир ўзгаришлар билан қабул қилиб, сўфизмда 
иккита элементни — зуҳд ва мистик тасаввуфни ажратишни 
таклиф қилади. Гольдциернинг фикрича, соф зоҳидлик 
ортодоксал исломга яқинроқ бўлиб, хуллас унинг манбаси 
шарқий насронийлик монахлигининг таъсиридир, сўфийлик 
мистикаси эса, муқобил фалсафага — дастлаб навафлотун- 
чилик фалсафасига, кейинги даврида буддавийлик фалса- 
фасига асосланган1, деб хулоса қилади.

Тасаввуф пайдо бўлишининг манбалари тўғрисидаги янги 
назария XX асрнинг иккинчи ярмида Рейнольд Никольсон 
ва Луи Массиньон томонидан яратилди. Уларнинг қарашлари 
аввалги исломшунослар қарашларига нисбатан манбаларни, 
яъни сўфиёна адабиётнинг анча кенг ва чуқурроқ тадқиқ 
қилишга асосланган. Бу олимлар тасаввуфга исломга четдан 
киритилган бегона қазлам сифатида эмас, аксинча, ислом 
замирида табиий, ўз-ўзидан пайдо бўлган воқелик сифатида 
қарайдилар. Бу назарияни мусулмонча деб атаса ҳам бўлади. Р. 
Никольсон сўфиёна илоҳиётни исломда ҳижрий I аср давомида 
пайдо бўлган зоҳидлик анъаналарининг табиий такомил- 
лашувчи ҳамда насроний зоҳидликнинг ҳам бироз таъсири 
натижаси деб ҳисоблайди. Никольсон сўфиёна зоҳидлик асосида 
ва ундан униб чиққан илоҳиётчилик (мистицизм) исломий 
воқелик эканлигини, тажрибага асосланмаган (спекулятив) 
тасаввуф фалсафаси, христианлашган навафлотунчилик 
таъсирининг меваси эканлигини, тасаввуфнинг ўта сўлларча 
пантеистик юялари эса, форслар воситачилигида ҳинд таъсири 
ослида ривожлантанини тахмин қилади.

Тасаввуф пайдо бўлишининг мантиқий тадрижий мусул- 
монча назарияси Л. Массиньоннинг бир қатор асарларида 
ишлаб чиқилган. У сўфизмнинг вужудга келишида ташқи,

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.ЛГУ. 1966. с. 313.
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бегона ғояларнинг таъсири назариясини ишончли танқид 
қилди. Массиньонниш таъкидланшча, масалан, Ўрта Осиёда 
ёки Эронда мусулмон ва ҳинд файласуфи учрашиши ва 
шундан сўнг тасаввуфга ҳинд таъсирини асослаш эҳгимолига 
ишора қилиш етарли бўлмайди. Бундай назариянинг қабул 
қилиниши учун аниқ далиллар асосида ҳақиқа ган Маълум 
вақгда ислом ва ҳинду ўртасида гоялар алмашинуви амалга 
ошганини исботлаш лозим. Шу билан бирга, — деб таъкид- 
лайди Л. М ассиньон, — тасаввуфга номусулмон таъсир 
далилини фақат илк тасаввуф вакиллари асарларининг асл 
нусхаларини ўрганиш, таҳлил қилиш йўли билангина, бош- 
қача қилиб айттанда, тарихий-фалсафий услуб ёрдамидагина 
исботлаш мумкин холос1.

Л. Массиньон тасаввуф сарчашмаларини аниқлаш учун 
сўфиёна асарларнинг тилини , ибораларини ўрганиш  
муҳимлигига эътибор бериб, ўзининг сўфийлар техник 
луғати манбалари тўғрисидаги фундаментал асарини яратди. 
У сўфийлар луғатининг қуйидаги манбаларини аниқлади:

1) Куръон тили, бунда сўфийлар ноаниқ, мавҳум жумла- 
ларга ўз талқинларини қўшдилар; 2) Исломнинг дастлабки 
йилларидаги араб илмий тили; 3) Мусулмон илоҳиётшунослик 
мактаблари тили; 4) Асосан арамей-сирия, қисмаи юнон ва 
паҳлавий-шарқий-фалсафий синкретизм, яхлитлик ёрдамида 
милодий биринчи олги аср давомида шаклланган ўзша хос 
зиёлилик тили2.

Массиньон Қуръондаги зоҳидлик ва мистика руҳида залқии 
қилиииши мумкин бўлган жойлар борлигша суяниб, тасав- 
вуфнинг келиб чиқиш манбаларини ислом ички тараққиёти- 
дан, унинг арабий заминидан излаш керак, деган хулосага 
келади. Мабодо ноарабий (яҳудий-насроний) муҳитдан баъзи 
бир гоялар кириб келган тақдирда ҳам, бу гоялар ислом 
вужудига ислом яратилаётгандаёқ сингиб кетган ва улар 
Қуръонда ҳам акс этган. Пайдо бўлишида ҳам, ривож-

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. ЛЛГУ. 1966. с. 314.
2 Ўша жойда.
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ланипшда ҳам, Массиньоннинг фикрича, ислом мистикаси 
айнан доимо ўқиладиган, доимо тафаккур қилинадиган, 
мунтазам ҳаётга тадбиқ қилинаётган Қуръондан озиқланган. 
Тиловат қилигцда айнан матндан келтирилиншга уламолар 
томонидан қатъий риоя қилинишига асосланган ислом 
илоҳиёти (мистикаси) ундан ўзига хос хусусиятларни келтириб 
чиқарди.1 Шу билан бирга, муаллиф шарқий насро-нийлик 
мистицизмининг, кейинчалик навафлотунчиликнинг ислом 
замирида шаклланиб бўлган тасаввуфга бироз таъсирини инкор 
қилмаган ҳолда, бу таъсирнинг анча чекланганлигини Қ1йд 
этади.

Энди мусулмон мистицизмининг бошқа ердан кириб 
келгани тўғрисида сўз юритиш учун асос йўқ, деб таъкидлайди 
француз исломшуноси Д. Массэ. Насронийлик, форсий ва ҳатго 
кддимги Ҳиндистондаги брахманизм, ведалар таъсирларининг 
изи бўлса ҳам, тасаввуф бевосита ислом замирида пайдо 
бўлганлиги кўриниб турибди. Лекин, — мушоҳада қилшцда 
давом этади М ассэ, — тасаввуфга, айниқса, кейинги 
мистикларнштг махсус сўзлар лугатини бойитган эллинистик 
фалсафанинг кучли таъсири сезилиб туради. Айниқса, 
навафлотунчилик мистик таълимотиниш асосчиси Плотин. 
(204—-270)нинг тажалли тўғрисидаги таълимоти мистиклар ҳис- 
туйғуларининг аниқ ифодасини берарди. Олам илоҳий 
мавжудлғгк акс этаётган фақат бизғпшг назаримиздаги кўзгу 
холос. Демак, бу воқеликка, ҳақикртға эрғшғғшғ учун тасвирдан 
узокдағшшғ лозим. Ягона мавжудлик ҳисобланадиган Оллоҳга 
ўз шахсшш йўқотиш (фано) йўли билан қўпшлиб кетиш учун 
ўз хусусий мавжудлигидан кутулиш, озод бўлиш керак. 
Дастлабки сўфийларга хос мистик, экстатик интилишларнинғ 
маиғиқий яғсуғш шундан иборат эди2.

Айғғиқса, бизнингча, сўфиёна қобилиятли араб файласуфи 
мурсиялик Ибн Сабинағғшғг ифодали таърифи билан айттапда: 
қадимғи файласуфлар худога ўхшағғғғш истаёттан бир пайтда

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.ЛГУ. 1966. с.315 б.
2 Массэ А. Ислам. Очерки истории. М.: Восточная литература. 1962.С.160.
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сўфийлар (мистиклар) Оллоҳга сингиб кетишни истар ва 
интилар эдилар.

Шундай қилиб, тасаввуф феодал жамият шароитида ислом 
дининиш ички табиий тараққиёти натижасида ислом замирида 
вужудга кеж ан қарашларга асосланди, деб хулоса қилиш 
мумкин. Тасаввуфнинг пайдо бўлишига номусулмон мистик 
мафкуралар сезиларли таъсир қилган. Плотин, Порфирий ва 
бошқа навафлотунчилик вакиллари қайсидир бир сўфийга 
бевосита таъсир кўрсата олганлиги тўғрисидаги фикр нтубҳага 
лойиқдир.

Булар александриялик Гундишапур (Хузистонда Шапур I 
(241—272) асос солган ва у томонидан асирга олинган суриялик 
ва юнонистонликлар жойлаштирилган шаҳар) Эрондаги 
Несториан оқимига оид насроний зиёлилар маркази эди. Бу 
ерда VI асрда Сурия Олий тиббиёт мактаби ташкил қилишан 
кейинги даврдаги насроний синкретиклар ёки шарқий 
насроний мистиклар (масалан: сохга Дионисий Арсонагит ва 
бошқалар)га навафлотунчилик гоялари таъсири бўлганлиги 
ҳақиқатга яқинроқдир. Ўта мутаассиб пантеист сўфийлар 
навафлотунчиликнинг эманация (арабча судур) оламнинг худо 
замиридан пайдо бўлгани ҳақидаги гояни олганлар.1 Судур 
(чиқиш, қуйилиш) мусулмон илоҳиётшунослиги ва фалсафа- 
сида борлиқнинг оламдан ташқаридаги илоҳий мутлақ 
(абсолют)дан туғилиш жараёнини ифодалайдиган иборадир. 
Навафлотунчиликниш эманация тўғрисидаги таълимотидан 
исломга киригилган судур тушунчаси яна бир қғнча жиддий 
хусусиятлар орттирди. И лк манбадаги судур тушунчаси 
моҳиятига эш  яқини ал-Форобий ва «соф биродарлар» (Иҳван 
ас-сафа )нинг талқинларидир. Уларда Судур ўз-ўзидан зарурий 
воқелик сифатида талқин этилади. Ибн Сино навафлотун- 
чиликшшг эманация тўгрисидаги назариясини Птолемейшшг 
космологияси ва Арастунинг зарурий ва эҳгимолли борлиқ 
тўғрисидаги таълимоти билан бирлаштирди2. Бу таълимотта

1 Петрушевеский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.: ЛГУ. 1966 с.315
2 Ислам. Знциклопедический словарь. М.: Наука.1991. С..211.
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биноан олам Оллоҳдан яралган, лекин Оллоҳнинг мустақил 
ижодий иродаси натижасида эмас. Оламнинг «Оллоҳдан оқиб 
чиқиши, «равшанлашипш» табиий зарурий ҳосиласи, илк 
манбанинг тўлиб бориши натижасидир. Эманация - тажалли- 
нинг кейинги қатламлари (стадиялар): оламий ақя, гоялар 
олами, оламий руҳ (жон), одамларнинг шахсий жони, бир- 
ламчи материя (модда) ва моддий олам кабилардан иборат. 
Шундай қилиб, тасаввуф шаклланаётган илк даврда нава- 
флотунчиликнинг таъсири анча сезиларли бўлганлиги ўта 
мугаассиб сўфийлар пантеизмида ўз ифодасини топган.

Анча кейинроқ, ислом Ҳиндистонга кириб келгандан сўнг 
мутаассиб тасаввуфнинг баъзи бир йўналишларида ҳинд 
пантеистик фалсафаси — веданинг таъсири намоён бўла 
бошлади. Шу боисдан тасаввуфга буддавийликнинг таъсири 
тўғрисидаги тахминлар ҳам йўқ эмас. Аммо будцавийликнинг 
тасаввуф тараққиётининг қайси босқичида бўлмасин, 
сезиларли  таъсир ўтказиш и тўғрисидаги  мулоҳаза 
эътирозлидир. Сабаби, тасаввуфда марказий ю я Оллоҳнғшг 
борлиги, яшналига (монистик ёки пашеистик тасаввурларда 
бўлса ҳам) ва У билан шахсан бирлашиш, сингиб кетиш 
юясидир. Ягона худоликни, айниқса, ягона яратувчи Оллоҳ, 
олам нинг Оллоҳ том онидан яратилгани , борлиқнинг 
Оллоҳдан эманация (тажалли) бўлгани тўғрисидаги ғоя 
будцавийлик учун бегона эди. Будцавийликда унинг дастлабки 
фалсафасида буддалар ва бодисатвалар кўп бўлган. Улар 
илоҳийлаштирилиб, халқ динига айлантирилган.

Буддавийлик ё агаостицизм, ёки атеизм (хинаяна мактаби) 
йўналишида ёки ҳинд тантрик илоҳзарига сиғинилган тарзда 
ва Узоқ Ш арқ халқзари илохларипи (махаяна мактаби) ўзига 
сингдирган ҳолда, асло монотеизм йўналишида ёки пантеизм 
сари ривожланмаган, балки кўпхудолик (политеизм) томон 
борган.

Сўфийларнинг ўз таълимотлари тарихи тўғрисидаги 
тасаввурлари қизикдрли. Сўфий муаллифлар (|)ақа1 Муҳаммад 
(с .а .в .) ва Али (р .а .)н и ги н а  эм ас, ислом гача бўлган 
пайғамбарлар Иброҳим, Мусо, Исо ва бошқаларни ҳам сўфий
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деб тас вирлайдилар. Имом Ғаззолий Исони тақтид қилиппа 
арзийдиган ибрат соҳиби, асл сўфий ттгайх сифатида тасаввур 
қилади. Уни Илёс пайғамбарга тенглиги, ёхуд, тирилиб, 
сўфий тарзида намоён бўлиши тўғрисида ёзади.

Ҳизр алойҳиссаломпи эъзозлаш сўфийлар орасида кенг 
гарқипган. Муқаддам зикр этилганидек, Қуръоннинг ўзидаги 
баъзи бир оятларнинг зуҳд ва илоҳиёт руҳида талқин қили- 
нишига ишора қилиб, кўпчилик шарқшунослар тасаввуфнинг 
келиб чиқишини айнан арабий заминдаги ислом тараққиёти- 
нинг илдизларидан келшриб чиқфадилар. Тасаввуфни маъна- 
вий тубанлашиш, бугпарастлик каби ўрта асрлардан қожан 
бидъат деб биладигап ислом ақидапарастлиги ҳам тарихий, 
ҳам илмий нуқгаи назардан асосланмаган. Уларниш фикрича, 
тасаввуф авлиёларнинг жасадини эъзозлайдиган насроний, 
бутпарастлик, юнон файласуфлариниш пантеистик таълимоти 
мевасидир. Ақидапарастлар тасаввуфда мозорларга сажда 
қилиш, ҳиндлардан ўзлаштирилган гайридиний мусикд, нопок 
муршид сўфийлар томонидан соддадил диндорларнинг тала- 
ниши каби соф ақтга зид бемаъни нарсаларни кўрадилар. Бунда 
шуни таъкидлаш керакки, ақидапарастларнинг сўфийликка 
қгрши хуруждан мақсадлари тасаввуфни исломдан ажратиш, 
ҳагго уни исломга Қ1р1пи қўйишдир. Ақидапарастларнинг 
узоқни кўзлаган бу мақсадлари илоҳий матнларнинг ичидаги 
алоҳида қисмларини олиб исломни ўз билганларича талқин 
қилиб, тасаввуфни номусулмон деб қоралаш ва уни исломий 
тарихий илдизларидан узиб қўйишдир.

Шу ерда биз сўфизм (тасаввуф)нинг вужудга келиши ва 
ҳозирги вақгда энг эътиборли диний-юявий Қ1ра1илар тизимига 
айланганлигининг асосларини таҳлил этишга интилдик. Яна 
бир бор, сўфизм (тасаввуф) таркидунёчилик, бу дунёдаги мол- 
дунё, ҳашаматлардан воз кечиш гояси билан келганлигини 
назарда тутиб, шу нуқгаи назардан Ўзбекистонда ислом дини 
пешволаридан бири Ш айх Муҳаммад С одиқ Муҳаммад 
Юсуфнинг бу борадаги фикрларини келтиришни лозим топдик. 
Бу зот ҳам тасаввуф илм ининг (сўфизмнинг) вужудга 
келишидаги Қ1бул қилинган турли гфрашларни тасниф қилар
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экан, сўфизм таълимоти ислом бағрида вужудга келиб ривож- 
лаигаилигиии таъкидлайди:

1. Баъзи шарқшунослар, тасаввуф аслида юнонча «сўфис» 
сўзидан олинган, мусулмонлар юнон маданиятидан кўп 
нарсаларни, жумладаи, тасаввуфни ҳам олганлар, дейдилар.

Аммо бу гапни нафақат мусулмонлар, балки бошқа шарқ- 
шунослар ҳам рад этадилар. Чунки юнонча «сўфис» син ҳарфи 
билан бошланади, Сўфий эса «сод» ҳарфи билан.

2. Бошқа бир тоифалар тасаввуфни мусулмонлар масиҳий- 
ликдан олганлар дейдилар.1

3. Учинчи гуруҳ мусулмонларга тасаввуф мажусийлар ва 
будцачилардан кириб келган, дейдилар. Улар ўзларининг бу 
фикрларига аввалгига ўхшаб қуруқ тахминларни ва баъзи бир 
кўзга кўринган тасаввуф намоёндаларининг асли форсдан 
бўлиб, боболари мажусий бўлганини далил қиладилар. Уларга: 
«Бир кишининг аслига дараб катта бир илм ёки мазҳабга баҳо 
берилмайди, воқеъликка 1фраш керак» дейилади. Чунки барча 
исломий илмлар ва мазҳабларииш кўзга кўринган намоён- 
далари турли араб бўлмаган халқларнинг вакилларидир.

4. Тасаввуфга қарши бўлганлар, «бу нарса учинчи ҳижрий 
асрдан кейин чиққан бидъат, аввалги даврда мутлақо 
бўлмаган. Қуръони Каримда ҳам, ҳадиси шарифда ҳам 
тасаввуф сўзи бирор марта зикр қилинмаган», дейдилар.

Бундай эътирозларга тасаввуф тарафдорлари батафсил 
жавоб берадилар. Қуръони Каримда ҳам, ҳадиси шарифда ҳам 
«тасаввуф сўзи бирор марта зикр қилинмагани уни исломий 
илм эмаслигига далил бўла олмайди. Чунки Қуръони Карим 
билан ҳадиси шариф лугат қомуси ҳам, илмларнинг таъ- 
рифини келтирадиган таърифнома ҳам эмас. Қолаверса, бопнф 
исломий илмларнинг номи ҳам бу масдарда келмаган.

Биринчи даврда айнан «тасаввуф» сўзи ишлатилмаган бўлса 
ҳам, унга доир маъноси бўлган. Тасаввуф учинчи ҳижрий асрдан 
кейин чиқгэн деган гап мутлақо нотўгри, — деб таъкидлайди

1 Шайх Муҳаммад Содиқ Муҳаммад Юсуф. Тасаввуф ҳақида тасаввур. Т.: 
Маворауннаҳр, 2004, 35-бет.
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шайх Муҳаммад Содиқ Муҳаммад Юсуф. Унинг фшфича, бу 
сўзни катта тобеинларнинг ўзлари ишлатганлар. Бунинг 
тасдиқи сифатида сўфизм асосчилари Ҳасан Басрий ва Суфёни 
Саврийлар тўғрисидаги ривоятларни келтиради.

5. Аҳди Тасаввуф ва уларнинг тарафдорлари, тасаввуф 
бошқа барча исломий илмлар гдтори Қуръон ва Суннатдан 
олингандир, дейдилар ва бунга кўплаб оят ҳамда ҳадисларни 
далил қилиб келтирадилар.

Кдрши тараф эса, тасаввуф аҳлининг Қурьон ва Суннатга 
хилоф фикрлари, ишлари ва тасарруфларини мисол келгириб, 
бу гапни рад этадилар.

Хуллас, муҳшрам Шайх тасаввуфнинг манбаси тўтрисида 
мавжул бўлган барча қарашларни қисгдча ва лўнда қилиб 
таҳлил қилиб бериш га эриш ган. Ўзлари эса, ана шу 
фикрларни таҳдил қилиш  қаторида, тасаввуфнинг асл 
манбаси Куръони Карим ва Суннат эканлигини таъкидлайди. 
Шу билан бир кд горлд, муаллиф тасаввуфни иккига: Сунний 
тасаввуф ва фалсафий тасаввуфга тақсимланишини яхшилаб 
билиб олмогимиз лозим, деб уқгиради.

Шу ўринда у «фалсафий тасаввуфни барча — тасаввуфга 
кдршилар ҳам, аҳли тасаввуфнинг ўзлари ҳам қоралайдилар 
ва инкор қиладилар. Аммо Қуръон ва Суннатта асосланган 
Сунний тасаввуфни ҳамма қўллайди деган фикрни ижари 
суради. М уаллифнинг ф икрича, «фалсафий тасаввуф 
кейинчалик пайдо бўлиб, турли фалсафалар таъсири остида 
исломга жорий бўлған фикр ва эътиқодларни олға сурган. 
Бундай тасаввуф нинг кўзга кўринган нам оёндалари 
Муҳйиддин Ибн Арабий, Мансур Ҳаллож ва бошқалар бўлиб, 
улар ваҳдат ул вужуд, хулул валипиҳид каби фалсафаларни 
ўртага тагнлаб, катта ихтилофларга сабаб бўлганлар1.

Бу йўналишни ҳамма танқид қилган ва ҳозир ҳам ўз 
атбоъаларига эга эмас. Бу фикр, албатта муайян мунозаралар 
ва муҳокама тортишувларга лойиқ мавзу. Клтобнинг мазмуни 
баёни давомида бу масала аён бўлиб боради.

1 Шайх Муҳаммад Содиқ Муҳаммад Юсуф. Тасаввуф ҳақида тасаввур. Т.: 
Мовароуннаҳр. 2004. 35—37 бетлар.
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Хуллас, сўфизм ва сўфийларнинг Оллоҳга ибодат қилиши 
ва бундаги зикр, таркидунёчилик, илоҳий завқланиш , 
жазавага тушиш кабилар билан ажралиб туради. Шундай урф- 
одатларни назарда тутиб Ғарб олимларининг баъзилари унинг 
келиб чиқиш ини буддизм (буддавийлик), неоплатонизм 
(навафлотунчилик) (Плотин), Ш арқий христианлик каби 
қадимий диний оқимлар билан боғлаганлар. Аммо уларнинг 
қарийб ҳаммаси сўфизмнинг келиб чиқишини узил-кесил 
бирор бир дин ёки диний оқим билан асосламаган, балки 
тахмин қилганлар холос. Аксинча, улар олиб борган тадқиқот- 
лари якунида тасаввуф ботиний ва зоҳирий жиҳатдан моҳият 
эътибори билан исломий асосларга эга, араблар жамоасида 
вужудга кежан, унинг негизида Қуръони Карим, ҳадислар 
туради ва бутун моҳиятини белгилайди деган хулосаларга 
келганлар. Бу ҳақза таникди тасаввуфшунос олим Идрис Шоҳ 
ҳам ўзининг йирик «Суфизм» номли асарида бу хулосани 
алоҳида таъкидлаб ўгган.1

Сўфизм энг аввало ўзининг тариқатлари билан дунёга 
маълум ва машҳур. Шайх Муҳаммад Содиқ Муҳаммад Юсуф 
ўз китобларида 6 та машҳур тариқатларни келтириб, уларга 
қисқ^ча изоҳ беради2. Қуйида Дж. Тримингэм, А. Книш, И. 
Петрушевский, Идрис Шоҳ, Р. Никольсон ва бошқа олимлар- 
нинг фикрларша асосланиб, Ғарб адабиётларида келгирилган 
тариқатлар тўғрисида сўз юритамиз.Тариқатлар хилма-хил ва 
уларнинг ҳар бири ўнлаб йўналишларга (шайх ёки пирларнинг 
номлари, қараш ларига мувофиқ) бўлиниб борган. Биз 
имконият даражасида уларнинг характерли хусусиятлари, 
юяларини, йўналишларини кўриб ўгамиз.

Асосий сўфийлик (дарвешлик) гариқатлар қуйидагилар:
Қодирия — дастлабки сўфийлик тариқатига XII асрда 

Эроннинг Ғилон шаҳрида шайх Абдулқодир Ғилоний (1077— 
1166) асос солган. Унинг номи арабчада Жилоний деб талаффуз 
қилинади. Эрондаги Ғилон вилоятида таваллуд топган. Бағдодда

1 Идрис Шах Суфизм.М.: Диля, 2004. с-5.
2 Муҳаммад Содиқ Муҳаммад Юсуф.Т.: Мовароуннахр. 2004. 5—8 бетлар.
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89 ёшида вафот эттан. Тахаллуси «Ал-Қугб ал-Аъзам» Тариқат 
қугби бу табаррук шайх мақбарасининг ҳимоячисидир.

МаҚбара қошида тариқатнинг асосий зовияси мавжуд.. Бу 
сунний тарикдтнинг муридлари барча мусулмон давлатларда, 
жумладан, Ўрта Осиёда ҳам бор. Абдулқодир Ғилоний 
суннийликнинг Ханбалий мазҳабида бўлиб, шиага кдрши эди. 
Шунинг учун шиалар Эронда ҳокимият бошига кежанда у 
таъқибга учраган. Қодирия — пантеистик тарикдт. Тарикртда 
яширин тарзда Абдулқодир Ғилоний илоҳийлаштирилган. 
Тарикрт рамзи — яшил ранг. Бу тариқат қадимдан балиқчилар 
жамоаси билан боғлиқ. Бу жамоанинг кўп аъзолари шу тариқат 
дарвешлари ҳисобланадилар. Қодирийларнинг мусулмон дунёси 
мамлакатларида 37 та гуруҳи мавжуд.1 Абдулқодир Ғилоний 
ватанида ҳанбалийлик мазҳаби кучли эди. У 18 ёшида Бағдодга 
бориб, фиқҳнинг ҳанбалия йўналишини ўрганди. Бу вақгда 
Абуҳамид Имом Ғаззолийнинг ўрнига унинг акаси Аҳмад 
Имом Ғаззолий ўтиб, Низомия мадрасасини бонпфраётган 
эди. Ғилоний Низомияда таҳсил олишдан воз кечади. У хирқ^ни 
«ал-Хизр буйруғи» билан ҳанбалий фақиҳ Абу Саид Али ал- 
Муҳарримий қўлидан кишан. Лекин унинг Абул Хайр Хаммад 
ад - Аббос ( 1131 й вафот этган) мактабида сабоқ олгуша 
крдар сўфийлик тарбиясини қгерда олгани тўғрисида ҳеч қюрда 
зикр этилмаган.

Ад - Аббос томонидан ханбалийнинг (Абдулқодирнинг) 
сўфийликка кдбул қилиниши унинг шогирддарининг қ п  гиқ 
норозилигша сабаб бўлди. Шундан сўнг у 25 йил давомида 
Ироқ чўл - саҳроларида зоҳиддикда ҳаёт кечирди. Фақзт 1127 
йилдан бошлаб, 50 ёшдан ўгганда, кутилмаганда Бағдодда ўз 
маърузалари билан машҳур бўлиб кетди. Шундан бошлаб, 
унинг шуҳрати жуда тезлик билан сўфий сифатида эмас, 
ханбалий уламо сифатида машҳур бўлиб борди. У кийим-боши 
билан ҳам сўфий эмас олим сифатида ажралиб турарди. 
Абдулқодир учун 1133—1134 йилларда мадраса ёнида қурилган 
работ унинг ўзи, кўп сонли оила аъзолари ва шогирдлари учун

1 Дж.С. Тимингэм. Суфийские орденш в исламе М. : 2002. с.412—414.
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истиқомат қилиш ҳамда фаолият кўрсатиш учун хизмат қилтги. 
Унинг номи билан аталган тариқатдан бир неча машҳур 
сўфийлар етишиб чиқғдн ва бир неча сўфиёна асарлар қолган. 
Қодирийа насиҳатларида кузатиладиган аврод — диний 
таълимот баёни ва бошқа материалларнинг кўпчилиги 
боппфлардан ўзланггирилган. Аммо у ўзининг гарикд гипи 
яраттани ёки кимгадир устозлик қилгани, ёки кимгадир хирқа 
кийдиргани тўғрисида гапиргани ёки ёзиб қолдиргани ҳақида 
ҳеч қандай маълумот, гувоҳлик й ўқ .1 Токиаддин ал- 
В оситийнинг ёзиш ича, Абдулқодир ҳаётлигида диний 
мавзуларга бағиншанган ваъзлари, маърузалари билан машҳур 
бўлди, лекин у ҳеч қачон хирқат ат-тасаввуфни ташвиқ 
қилмагап. Ушшг вафогидан анча вақг ўггандан сўнг одамлар 
ушшг хирқасига эга бўлиб, унинг баракаси сабабли қодирия 
ривожланиб кетди ва кенг ёйилди. У сўфиёна ибораларни ва 
дастлабки тасаввуф анъаналарини яхши билган. Вафогидан 
кейин ушшг номи тоғлар ва водийларда кеш  таркдлган2. Абдул 
Қодирнинг фарзандларидан — Абдураззоқ (вафоги 1207) ва 
Абдулазизлар отасининг йўлини тарғиб қилиш билан машғул 
бўлган, бунда уларга оталарининг сафдош лари ёрдам 
кўрсатганлар.

Рифоияга Басралик Саййид Аҳмад Рифоий (1182 й.да вафот 
этган) асос сожан. Бу сайёр, дарбадар дарвешлар тариқати 
ўз тарихини — ҳалқасини Маъруф ал-Кархийдан бошлайди 
ва бутун яқин Шарқ, жумлалхш, Эронда ҳам кеш  тарқалган. 
Рифоия тариқати Аҳмад Рифоий томонидан ишлаб чиқилган 
махсус диний амалиёти билан ажралиб туради. Унинг 
Батаиҳдаги хонақоси сўфийларнинг диққатини доимо ўзша 
тортиб турган, аммо ҳеч қачои Абдулқодирнинг Бағдоддаги 
работи каби манзилга эга бўлмаган. Рифоийлар тоифаси 
мусулмон оламида 23 та ҳар хил йўналишларша эга.3

Басра ва Куфа оралиғидаги вилоят араб тасаввуфининг 
бешиги бўлган. Маъруф ал-Кархий (вафоти 815) ҳам шу ерда

1 Дж.С. Тимингэм. Суфийские орденш в исламе М. : 2002. с.67.
2 Кннш А.Д. Мусульманский суфизм М.-С.П. Дили, 2004, с.210.
3 Дж. Тримингэм. Суфийские орденш в исламе. М.: 2002. с. 421—422.
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тавваллуд топган. Унинг ота-оналари сабайи (яъни мақдий) 
бўлганлар. Унга биринчи хирқши кийдирган ттгайх Али Абуол 
Фазл ал-Кархий ал-Восити бўлган, лекин у ўзи «ар-Рафо» 
деб номлашан диний жамоасини ўзининг тогаси Мансур Умм 
Обиддан мерос қилиб олган. Мансур ўз ўлими олдидан уша 
машйаха (диний фақиқлик)ни ва сажжадат-ал-иршодни — 
диний раҳнамолик тахтини туҳфа қилган. Ибн Ҳолликоннинг 
(1256 й) ёзишича, Ибн ар-Рифоий номи билан машҳур бўлган 
Абул Аббос Аҳмад бин Абул Ҳ асан Али ш офеъийлар 
мактабининг авлиё инсони ва фатдтҳи бўлган. Келиб чиқиши 
араб бўлиб, Батаихдаги Умм Обид қишлоғида яшаган. 
Фақирларнинг катга бир гуруҳи одатта кўра унга содиқликка 
қтсамёд қилиб, унга устоз сифагида эрганпанлар. Дарвешлар- 
нинг бу гуруҳдд пайдо бўлган «Ат-тоифа мин ал-фуқаро» 
тариқати Рофия ёки Ботихия номи билан машҳур. Унга роия 
қилувчилар ажойиб ҳолатларда туриб, тирик илонларни клади- 
лар, ёниб турган гулханга кирсалар, олов ўз-ўзидан ўша заҳоти 
ўчади. Улар мавсум деб аталмиш оммавий байрамлар уюшги- 
радилар. Бунга келган кўп сонли фақирларшшг барчасини 
меҳмон қиладилар.1

Бу тариқат тўғрисида сайёҳ Ибн Баттута ҳам ёзиб қолдирган. 
У рифоийларнинг ҳайрапа соладиган ажойиб маросимлари 
тўгрисида бир неча бор эслайди ва ҳикоя қилади. 1327 йилда 
униш карвони Васшда 3 кунга тўхгаганда у шундай деб ёзади: 
«Бу менга Васитдан бир кунлик масофадаги Умм Убайд деб 
аталмиш қишлоқдаги Абул Аббос ар-Рифоий қабрини зиёрат 
қилиш имконини берди. Бу бизнинг минглаб қаш ш оқ 
биродарларимиз яшаёттан катта бир макон. Пешин намозидан 
кейин карнай-ногоралар чалиниб, барча фақир биродарлар 
рақсга туша бошладилар. Шундан кейин аср намозига азон 
чақирилди. Сўш гуручдан қилинган нон, балиқ ва хурмодан 
иборат емак келтирилди. Аср номози ўқилиб бўлгандан сўш 
улар зикр туша бошладилар. Бунда шайх Аҳмад мен аввал 
эслатган аждодинштг жойнамозида ўтирар эди. Кейин улар

1 Дж. Тримингэм. Суфийские орденш в исламе. М.: 2002. с. 421—422.
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мусиқа остида зикр қила бошладилар. Олдиндан тайёрлаб 
қўйижан ўгинларни гулханга ташлай бошладилар ва хиром 
айлаб (рақсга тушиб), гулханга кириб думалашар, баъзи 
бирлари оловни ютар эдилар, токи гулхан багамом ўчмагунча. 
М аросимлар давом этди. Бу Аҳмадий биродарларнинг 
бошқалардан ажралиб турадиган асосий урф-одатлари эди. 
Уларнинг баъзи бирлари учун бигга тирик илоннинг бошини 
шартта тишлаб, чирт узиб ташлаш ҳеч гап эмас эди»1.

Рифоия Мисрда, Сурияда ва бошқа мусулмон ҳудудларида 
таркрлган. XV асрда тарикдтлар орасида энг кенг тарқалган 
Рифоия эди десак, муболага бўлмайди. Кейин у аста-секин 
ўз машҳурлигини йўқота борди ва унинг ўрнини тариқат 
сифатида маълум бўлган Қодирия эгаллади.

Тайфурия асосчиси Боязид Бистомий Тайфурийдир. У 
«силсила ҳалқа»сини тўртинчи имом Зайнобиддин Алидан 
келтиради. Тариқа! сунна ва шиаларга бўлинади. Ҳозирги 
пайтда бу тариқат мавжуд. эмас. Йирик сўфий мутафаккир 
Али ал-Хужвирий (вафоти 1074) 12 та сўфийлар мактаблари 
қаторида бу оқим тўғрисида ҳам хабар беради. Умуман 
сўфийликка риоя қиладшанлар 12 та оқимни ташкил этади. 
Шундан 2 таси рад этилади (мардуд) ва 10 таси тан олинади 
(мақбул). Кейингилар: муҳосибия, қассория, тайфурия, 
жунайдия, нурия, саҳлия, ҳакимия, хорразия, ҳафифия, 
сайёрия. Улар барча қон унн и  тан оладилар ва соф  
(ортодоксал)мусулмонлардур.2 Тайфурийлар янги тариқат- 
ларнинг пайдо бўлишига таъсир кўрсатган. Ҳиндистондек 
диний ва этник жиҳатдан серқирра мамлакатда ҳар хил 
ҳудудий тариқатларнинг вужудга келиши табиий эди.

Суҳравардия тари қати га  сун н и й  ш айх Абу Х аф с 
Ш аҳобиддин Умар ас-Суҳравардий (вафоти 1234) асос 
солган. Бу йирик биродарликнинг — суҳравардиянинг 
пайдо бўлиш и анъанавий  м усулм ончилик илм ининг 
б и л и м д о н и  сў ф и й  А бу Н аж и б  А бдалқаҳҳор  ас -

1 Дж. Тримингэм. Суфийские орденн в исламе. М.: 2002. с.64—65.
2 Қаранг: ўша жой. с. 64—65.
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Суҳравардий номи билан боғлиқ. У ўз ҳалқа силсиласини 
б и ри н чи  хали ф а Абу Б акр  ас -С и д д и қ қ а  боғлайди . 
Тахминан 1113 йили ўсмирлигидаёқ Бағдодга бориб, у 
ерда Ҳ ади с  и л м и н и , ш о ф е о и я  ф и қ ҳ и н и , араб  
гр ам м ати каси н и , н утқ  м ад ан и яти н и  ва адабиётини  
ўрганади. Унинг амакиси Умар бин Муҳаммад (вафоти 
1137) Бағдоддаги  сўф ийлар х о н ақо си н и н г бош лиғи  
бўлган. Абу Н аж иб сўф ийлик йўлига ўтганлигининг 
белгиси бўлган хирқани айнан шу амакисининг қўлидан 
кийган.

Шуни қайд қилиш лозимки, Абу Нажиб Суҳравардий 
ўзи  серм аҳсул м уаллиф  бўлм аган . М уридлар учун 
мўжазгина қўлланма «Адаб ал-мурид» китоби айниқса 
шуҳрат келтирди. Бу асар ҳам фақат у вафот этгандан кейин 
ж иян и  Абу Х афс Умар ас-С уҳравардий  асос солган 
суҳравардия тариқати кенг тарқалгандан кейингина машҳур 
бўлди.

9 ёшлигидаёқ Суҳраварддан Бағдодга кетиб, у ерда усул 
ва фиқҳдан сабоқ олди. Бироз Низомия мадрасасида дарс 
бериб, сўнг у ердан шайх Аҳмад Имом Ғаззолий (Абуҳамид 
Ғаззолийнинг укаси) билан мулоқотда бўлиш учун кетган. 
У стоз уни сўф иёна тайёрлаб , сўф и й ли кка  йўллади. 
(Трим ингэм нинг ёзиш ича, Ҳ аммад ад-Аббос ҳам уни 
сўфийликка ўқигган, лекин унинг ҳақиқий устози Аҳмад 
Имом Ғаззолий бўлган).1

Шаҳобиддин Суҳравардий тарки дунё қилгувчи зоҳид 
бўлмаган, ф ақат вақти-вақги  билан узлатга берилган, 
холос. Ўз замонининг ҳукмдорлари билан алоқада бўлган. 
Халифа ан-Носири Диниллоҳ тасаввуф шайхларининг омма 
ўртасидаги таъсир кучини сезиб, Ш аҳобиддинга хайри- 
хоҳлик қилган. Уни ўзининг зодагонлар футувваси билан 
боғлади ва элчи сифатида Қунёнинг салжуқий ҳокими 
Алоуддин Қайқубодийга (1219—1236), Айюбид ал-М алик 
ал-Одилга ва Хоразмшоҳга юборди. Ан-Носир унга халифа

1 Дж. Тримингэм. Суфийское орденн в исламе. М.: 2002. с.314.
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ва унинг оила аъзолари учун аталган ҳаммом, қурилишлар 
мажмуасидан иборат Работ қуриб берди1.

Шаҳобиддин тасаввуф назариётчиси эмас эди, лекин буюк 
шайх-устоз эди. Унинг таъсирини нафақат муридлари ор1фли, 
балки унинг «Авориф ал-маориф» асари туфайли барча шайх- 
муршидлар ҳозирги вақггача ҳам ҳис қиладилар. Жаҳон бўйича 
сўфийлар унинг олдига сабоқ олгани келардилар. Унинг ўзи 
ҳам узоқ вақтлар ҳар хил шаҳарлардаги хонақоларда, 
жумладан, Дамашқда ва Алеппода ҳам яшаган. У тез-тез бошқа 
мамлакатларга сафар қиларди, баъзан Каъба яқинида яшарди. 
Бир ривоятга кўра, 1231 йилда Маккага сафари чоғида ас- 
Суҳравардий ўз даврининг буюк сўфий шоир Ибн ал-Фарид 
(вафоти 1235 й.) билан учранпан.

Шаҳобиддиннинг диний-тасаввуфий гдрашлари Қодирия 
ва Рифоия гарикдзлари асосчиларининг кдрашларжа нисбатан 
чуқурроқ эди.

У ўзининг масалакдошлари, жумладан, таниқли Шерозлик 
шайх Нажмиддин Бузгуш (1279 й.да вафот эгган) каби ўргача 
ортодоксалликка риоя қилар эди.

Суҳравардий ўз шогирдларини мунтазам тақвога даъват 
қилса ҳам, ал-Ҳусайн бин Мансур Халложга мансуб бўлган 
қарашларга мойиллик бор эди. «Мен ҳақман» (анал-Ҳақ)дек 
ҳис-туйғуни ифодалаш нинг ўта кескин  ш аклига анча 
хайрихоҳлик билдирган ва ҳа гго уни оқлаган ҳам, нутқ ва 
суҳбатларида Мансур Халлож асарларидан сон-саноқсиз 
мисоллар келтирган2.

Узининг илмий, диний-илоҳий мартабаси кўтарилиб 
бораётган дастлабки даврда Суҳравардий ўзларининг 
илоҳий ҳис-туйғуларига оламий-фалсафий маъно бераётган 
замондош шайхларга катта шубҳа билан қарагаи.

Унинг таснифига биноан, ул шайхлар эллинистик руҳ 
билан суғорилган кофир файласуфлар тоифасига тушиб 
қ о лган лар3. А с-С уҳравардий  а н -Н о си р н и н г  футувва

1 Дж. Тримингэм. Суфийское орденн в исламе. М.: 2002. с.61.
2 Ҳамиджон Ҳомидий. Тасаввуф алломалари. Т.: «Шарқ». 2004. Б. 120.
3 Кнши А.Д мусульманский мистицизм. М.: С.П. «Диля»,2004, с. 226 .
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тўғрисидаги қараш лари ни  тўла қабул қилган  ҳолда, 
ўзининг жамоа олдидаги маърузаларида футувва ҳам 
сўфийлик йўли қийинлик қиладиган оддий диндорлар учун 
сўфиёна йўлдир деб таъкидларди. У халифа ан-Носир сиёсий 
ф ао л и яти н и н г бош  м аф курачи си  бўлиб, Бағдоддан  
ташқариларга ҳам ўз таъсирини кенгайтириб, халифалик- 
нинг бошқа вилоятларида ҳам суҳравардия гариқагиииш 
шаклланишига ва гуллаб-яшнашига замин тайёрлади.

Суҳравардийнинг гоявий-амалий фаолияти унинг футувва 
издошларига хос ор-номус кодекси-альтруизм, биродарлик, 
ўз сўзига содиқгик, ўзаро ёрдам, фикр ва ҳаракатнинг софлиги 
қомусини ташкиллаган тасаввуфнинг маънавий-зоҳидона 
ташкилланган вазифалари ва бурчлари билан боғланпа оғишмай 
интилганидан тувоҳтик беради. Шу билан Суҳравардий иккита 
мақсадни назарда тугган: Футувватни тасаввуф ҳаракатининг 
ажралмас қисми сифатида нам ойиш  қилиб, у зимдан 
футувватнинг барча ташкилотлари расмий бошлиғи бўлган 
халифанинг диний нуқгаи назардан ҳам қонуний Ҳ1Қ эканлиги 
тўғрисидаги фикрни мустаҳкамланпа интиларди. Ш у билан 
бирга, Суҳравардий ташкилланган тасаввуфни аббосий 
халифалигидек мусулмончилик институги билан боғлаб, унга 
қонуний афзаллик яратиб берди. Бундай икки томонлама узоқни 
кўшаш унинг «Идлолат ал-ийан алал бурхон» (Салмоқли сабабга 
эътибор кдратиш) номли асарида яққол кузатнлади. Сўфий устоз 
(шайх) ва унинг шогирди(мурид) ўргасидаги муносабат халифа 
ва унинг фукдролари ўргасидаги муносабатлар ифодаси сифатида 
таърифланади. Суҳравардийнинг фикрича, халифа сўфий шайх 
каби ўзининг ҳукмдорлик ҳуқуқларини Оллоҳдан олади ва 
Оллоҳ билан фукрролар ўргасида воситачига айланади. Унинг 
фикридаги фугувват, тасаввуф ва хилафи (халифалик) қуйидаги 
погоналарни ташкил қилади: «Олий халифалик ўрнатилган 
тартиб (дафгар), тасаввуф унинг бир қисми, ўз навба-тнда 
тасаввуф ҳам ўрнатилган тартиб, футувва унинг бир қисми 
сапалади. Тасаввуфнинг ўзига хос белгилари эзгу амал ва энг 
муҳими намозлар (аврод) бўлса, футувванинг ўзша хос белгиси 
юксак маънавий ахлоқ (ал-аҳлоқ аз-Закиййа).
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Ва ниҳоят халифалик илоҳий ҳолални, эзгу амалларни ва 
маънавий ахлоқни ўз ичига олади.1 Суҳравардийнинг бу 
поғоналар тизими қисман анъанавий сўфиёна шариат, 
тариқат, ҳақи1ф г учлигини эслатади. Бунда дастлабки ташкил 
қилувчи ўзида сўфийлик йўли тариқатнинг бошланғич 
босқичини ҳамда борлиқ ва Оллоҳнинг энг нозик сирларини 
англашини тан олишни ифодалайди. Лекин Суҳравардий 
таълимотида бу учликнинг таркиби тескари қўйилтан.

Чунки у маънавий изланиш ларнинг олий босқич — 
илоҳий қонун — шариат деб ҳисоблаб халифаликка ва унинг 
бошлиғига сидқидилдан хизмат қилишни ҳам шариат билан 
тенглаштиради. Суҳравардий кўп йиллар давомида тез-тез 
элчилик вазифасини ўтаган. Унинг сўфийлик таълимоти ўз 
даврининг гностицизм элементлари билан суғорилган 
анъанавий сўфиёна концепциялари ва навафлотунчилик 
фалсаф асининг синтезидан иборат бўлган. Кўп сонли 
шогирдлари ва маслакдошлари унинг ғояларини Сурия, 
Кичик Осиё, Эрон, Ўрта Осиё, Ш имолий Ҳиндистонда 
тарқатдилар . Ч и ш ти я, Қ алан дари я  ва Н ақш бан ди я 
тариқатлари билан бир қаторда Суҳравардия гариқа ч и ҳам 
Ҳиндистонда энг таъсири катта бўжан тасаввуф ташкилот- 
ларидан бирнга айланди ва ҳозирги пайтда ҳам у ерда кўплаб 
Суҳравардия таълимотига риоя қилувчиларни топиш  
мумкин. Суҳравардий таълимотининг фаол тарғиботчилари 
қаторида м уқаддам  кўриб ўтилган  Али Бузгуш ни, 
Ж алолободда, С индда шу тар и қатн и  таш ки л  этган  
Бахоуддин Закарияни, Бенгалияда шу таълимотни ёйган 
Жалолиддин Табризийни кўрсатиш мумкин.

Юқорида айтиб ўгилганидек, ас-Суҳравардий ўзидан кейин 
диний илмларнинг ҳар хил соҳалари ҳамда мусулмон 
тасаввуфи бўйича кўплаб асарлар ёзиб қолдирган. Уларнинг 
орасида энг машҳури ўз вақгида уни қўллаб-қувватлаган дўсти 
халифа ан-Носирга бағишланган «Авориф ал-маориф»дир. Бу 
тасаввуф бўйича қўлланма ҳозиргача ҳам миллионлаб сўфийлар

1 Кньше А.Д. Мусульманский мистицизм. М. С.П.: «Дили»,2004, с. 227.
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ва оддий мусулмонлар орасида катга обрўга эга. Унда аввалги 
сўфиёна асарлар, жумладан, Саҳл ат-Тустарийнинг ва Абдураҳ- 
мон Суламийнинг кдламига мансуб Қуръоп тафсирларининг 
таъсири сезилиб туради. 63 та бобда мурнтид ва мурид 
муносабатлари, сўфийлар ҳамжамияти қоидалари, ўз-ўзини 
кузатиш ва ўз-ўзини таҳлил қилиш, сўфий шайхларнинг 
тарбияга оид айтганлари, илоҳий «ҳолат», «манзиллар» ва 
тасаввуфнинг бошқа анъанавий мавзулари баён қилинган. 
Ш униси қизиқарлики , Суҳравардий ўзининг охирги 
асарларида аввалги файласуф ва диншунос рақибларининг 
гояларига суяшан. Уларниш таъсири остида оламий руҳ ва 
оламий ж оннинг ўзаро қўш илиш и концепциясини ва 
бошлангич яратилиш тўғрисидаги ўзгача махсус таълимотни 
ишлаб чикди. Бу таълимотта биноан бу қўшилиш оламниш 
пайдо бўлишини бошлаб берди. Ҳар бир алоҳида инсон ўзиниш 
маънавий юксалиши жараёнида оламий руҳ ва оламий жон 
ҳаётида иштирок этади. Ўрта асрлардаги бошқа мутафаккирлар 
каби Суҳравардий инсонни кичрайтирилган бир олам, унда 
бутун олам «макрокосмнинг» энг олий, тўлиқ шаклдаги 
жамламаси мужассамлашган деб ҳисоблар эди. Олам эса, жуда 
улкан одам, упипг элементлари инсон жисминшгг аъзолари 
ва уларнипг вазифаларита мос келади1. Мугафаккир кўпчилик 
сунний олимлар ортодоксал исломга зид деб ҳисоблаган боппф 
кўп гояларни ҳам гдбул қилган.

Униш космологик таълимотида биз Олпоҳниш яратувчилик 
амри билан дастлабки илоҳий яратилиш дан тарқаган 
ж онзотларнинг эволю цион тадриж ини топамиз. «Илк 
сабаб»(рпта саика) фалсафий таълимотига биноан у бу 
жонзотни буюк руҳ (ар- руҳ- ал-аъзам) деб атайди. Айнан шу 
олий оламий руҳ дастлабки одамнинг пайдо бўлиши билан 
якун топган кўп погонали яратилиш жараёнига асос солган. 
Ас-Суҳравардий уни мужиб, яъни ижодий боншаниш, ундан 
бутун олам яратилиши юз берган деб ҳисоблайди. Мужиб, 
муаллифнинг фикрича, пайғамбарлар фаолиятига масъул

1 Кннш А.Д. Мусульманский миспшизм. М.- С.П.:2004. с. 230—231.
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бўлган «абадий ақл»ни барпо қилади. И ккинчи ақлни 
«Оллоҳнинг дўстлари» фаолиятини йўналгирадиган «оламий 
руҳ»га ўхшатади. Улардан сўнг файласуфлар фикрларини 
бошқарадиган «ижодий ақл» (ақт халқи) кетади. Бу учинчи 
ақл кетидан ой ости оламнинг барча самовий жисмлари 
эргашади. Бу космологик тизимниш кўп томонлари Суҳравар- 
дий учун ижод манбаси бўлиб хизмат қилган ал-Форобий, 
Имом Ғаззолий таълимотини эслатади.

Ю қорида зикр этилгандек, ас-Суҳравардий мўътадил 
меъёрдаги ортодоксаллик ва «ўртача» мавқе ( васат товассут)га 
риоя қилган. У Оллоҳнинг бирлиги ва трансцендентлиги 
вахданийа гоясидир деб ҳисоблайди. Бу масалада у изчил 
анъанавий позицияда қатъий турган ва файласуфларнинг 
сабабийлик тўғрисидаги таълимотларини қоралаган. Унинг 
фикрига кўра, файласуфларнинг «иккинчи сабаб» (асбаб)ни 
муглақлаштиришлари кўпхудоликни тан олиш — ширк билан 
баробардир. Ш у асосда ас-Суҳравардий файласуфларни 
мусулмонлар жамоаси (умма) деб ҳисобламади. Айни бир 
пайтнинг ўзида у ҳар хил диний, жумладан, шиалар ва 
исмоилийларга етарли даражада бағрикенглик муносабатида 
бўжан. Оллоҳ моҳияти ва сифатлари тўғрисидаги ашъарий- 
ларнинг юявий талқинларини консерватив кайфиятдаги Бағдод 
ҳанбалийларига тушунтириш бўйича кўп салш-ҳаракаглари 
Суҳравардийнинг сунний исломдаги ҳар хил оқимлар ва 
қарашларини ўзаро яранпиришга интилганидан далолат беради.

Унинг шогирдлари илтимосларига биноан ёзилган кўплаб 
диний асарлари шу масалага багишланган. Уларда ас-Суҳра- 
вардий ўз диндошларини Қуръон ва суннада баён этилган 
ахлоқ-одоб талабларидан келиб чиқиб, твриқат ва футувват 
йўли тавсияларига риоя қилишга чақиради.

Суҳравардия тариқати Ҳиндистондаги кенг тарқалган 
кубровия, чинггия, қодирия, нақшбандия тариқатларининг 
бирига айланди. Суҳравардия гариқа ги Кашмирда жуда машҳур 
эди. Ҳиндистоннинг бу вилоятидаги кубровия гарикдти билан 
бир қаторда маҳаллий ҳокимиятнинг қўллаб-қувватлаши 
сабабли суҳравардиянинг таъсири янада кучли бўлган.
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Мавлавия тариқати буюк шоир шайх Жалолидцин Румий 
номи билан боғлиқ. XIII асрда яратилган сунний тариғдт. Бу 
тариқатнинг асосий манзили Туркиядаги Кўнё шаҳридаги 
мавлоно мақбарасидир. Таригдтниш асосчиси шайх Румий ўша 
ерда яшаган. Тариқат ҳозир Туркияда кеиг тарқалган, Эронда 
ҳам бу 1ариқаз тарафдорлари бўлган, лекин бу дарвешлик 
ўзларининг ўга кескин пантеистик гдрашлари сабабли Тахмасп 
Сафавий шоҳтомонидан Эрондан қувғин қилишан. Бу таршдт 
дарвешлари баланд овоз билан рақс ва мусиқа қилиб зикр 
қилгаплари учун Ғарбда, одатда уларни «чарх уриб айланув- 
чилар» ёки раққос дарвешлар деб ҳам атайдилар. Мавлавия 
дарвешлари доимо насронийларга ва яҳудийларга нисбатан 
багрикенглик билан муносабатда бўлар эдилар1. Уларнинг 
ташқи кўринишларидаги фарқлари дарвешлик кулоҳидир, 
чунки қалпоқ кийиб юришга одатланганлар. Жалолиддин 
Румий ҳаёглигида мавлавия тариқатининг издошлари қуйи 
забагд вакиллари ва ҳунармандлардан иборат эди. Дж. Тримин- 
гэмнинг ёзишича, Румий Хуросон мактабидан кўра, Бағдод 
мактабига яқинроқ эди. Унинг Мавлавия мактабида айнан 
«эҳгиёткорлик» мақсадида яширин ибодат ёки худди атайин 
ундан «воз кечиш» ҳисобланган. Кўплаб яшайдиган манзиллари 
ва марказлари Дамашқдами, Қудцусдами ёки Қоҳирадами, 
асосан туркийлар бўлган.

Жалолиддин Румий 1207 йилда Балхда таваллуд тонган. 
Унинг отаси Баҳоудцин Валад (1148—1231) хоразм сўфийлик 
гариқагиниш мухлиси эди. Маҳаллий аҳамиятга эга бўлган 
муаммолар ва мўгулларпипг босқинчилик истилоси оиланинг 
кўчиб кетишига (1217) ва Турк салжуқийлар ҳукмронлшн 
остидаги Румга (1225) келишларига сабаб бўлди. Румий 
тахаллуси ҳам шундан олинган. Бир неча вақг Ларанда (ҳозирги 
Караманда) ҳукмдори Кайқубод, уларни ўз пойтахти Қўнёга 
таклиф қилгунга қадар яшадилар. Жалолиддин қолган бутун 
умрини Кўнёда ўгказди. У сўфиёна тарбияни дастлаб отаси 
раҳбарлшида олади, сўнгра ўрнатилган тартиб бўйича пир

1 Петрушевский И.П.: Ислам в Иране в VII—XI всках.Л.: ЛГУ.1966.С.344.
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шайхлардан олади. У Балҳдан қочиб келшн Бурхониддин Аг- 
Термизий (вафоги 1244) огалиғида давом этган, лекин дарба- 
дар дарвеш Шамсиддин Табризий билан 15 ойлик мулоқотдан 
сўнг, кугилмаганда 1244 йилдан бошлаб, упипг ҳаёги боппф 
томонга ўзгариб кетади. Ижоди текис йўлдан бораётган ҳушёр 
ва ақлли Румий шайх Табризий таъсири остида фадат унгагина 
аён бўлаётган тимсолларни илҳомбахш форс поэзиясша айлан- 
тирадиган жазавали, сўфиёна завқ-шавқли хаёлпарастга 
айланди1. Бу мулоқот Румийнинг ижодий қувватини озод 
қилиб, унинг сўфиёна тафаккури янги тариқатига унинг 
(туркий мавлавий) номи билан машҳур бўлган мавлавия 
тариқатининг шаклланишига асос бўлди. Табризийнинг 
Румийга таъсири жуда кучли бўлиб, унинг ҳаётини шу даражада 
ўзгартириб юбордики, Жалолиддиннинг муридлари Шамсид- 
динга қарши фитна уюштирдилар ва у Қ1ндай пайдо бўлган 
бўлса, зимдан шундай юйиб бўлди. Бу ҳодиса Жалолиддинни 
қаттиқ ранжитди. Аслида, у Жалолиддиннинг икки ўғлидан 
бири кўмаги билан муридлар томонидан ўлдирилган эди. 
Мавлавия тарикдти Жалолиддин Румий вафогидан (1273) сўнг 
мустақил йўл сифатида кенгайиб борди.

Бу тариқат ўзининг сўфиёна амалларининг оммавий тус 
олгани ва тариқат раҳнамоси ёзган сўфиёна «Маснавий»нинг 
шуҳрати билан халқ орасида машҳур эди. Румийнинг буюк 
асари «Маънавий маснавий» бўлиб, у муаллифнинг лирик 
кечинмалари, ҳар хил ҳодисалар ва унга ўхшаш воқеалар тўгри- 
сидаги шеърий шаклда баён этилган илоҳий юялар тўплами 
эди. Румий ўз асарини Қуръоннинг ботиний маъносини очади 
деб ҳисоблайди. Абдураҳмон Жомий эса, уни форс тилидаги 
Қуръон (Хаст Қуръон дар забон-и паҳлави) деб атади. Бу 
маснавий унинг суюкли шогирди - дўсти Ҳусомиддин Чала- 
бийга аталган дидактик назм, поэзия ва ўзининг ишқи тушган 
устози Шамсиддин Табризий номи билан имзоланган лирик 
шеърлар ва тўртликлардан иборат2.

1 Дж.Тримингэм.Суфийские орденш в Исламе.М.: 2002, с.88.
2 Қаранг: Жалолиддин Румий. Маснавий маънавий. Т.: «Шарқ». 1999. Б. 15.
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Румий ўзини анъанавий маънодаги файласуф ҳам, шоир 
ҳам деб ҳисобламаган, балки бутун вужудни қоплаб ожан 
эҳтироси ва муҳаббатига содиқ, Оллоҳнинг дунёвий фи1ф  
ҳадларидан ва одатдаги кундалик диний тасаввурлардан халос 
бўлган эҳгиросли ошиги деб билган. Унштг ўз ҳис-туйгуларини 
мана шундай ноанъанавий ғаройиб, баъзан ҳатто атайин, 
гўёки, кибрли шаклда ифодалашга майли ҳам шу сабаблидир. 
Румий ижодий меросини ўрганаётган гадқи қогч иларп ип г 
тахминича, унга И мом Ғ аззолийнинг диний  м истик 
қараш лари, таниқли  сўфий ш оир С аноий  (1131) ва 
Фаридиддин Атгор ижодлари катта таъсир кўрса ггап. Унинг 
асарларида дастлабки сўфийликнинг машҳур вакиллари 
асарларига бориб тақададиган тасаввуф учун анъанавий бўлиб 
қолган сюжетлар жуда кўп. Ш уни таъкидлаш лозимки, 
маснавийнинг шунчалик кенг машҳур бўлиши унинг ўғли 
Султон Валад ҳамда халифаси, таридатниш расмий биринчи 
раҲбари Ҳисомиддин Ҳасан Чалабий (1226—1312)нинг номлари 
билан боғлиқ.

Румийнинг фалсафий-метафизик қарашларига келсак, 
унингча, Оллоҳ борлиқдан кўра беҳад олий моҳиятдир. У ҳар 
қшдай инсоний Эзгулик ва Ёвузлик, Борлиқ ва Йўқликдан 
юксакроқ. Унинг яратилган олам билан муносабати, унинг 
тушуниши табиати англаб бўлмайдиган сир, Оллоҳни билиш 
оддий ўткинчи инсонга хос эмас. Ш у муносабат билан 
Румийни оддий пантеизм — борлиқ бирлиги (ваҳдат ул-вужуд) 
тарафдори деб ҳисоблаб бўлмайди. Оллоҳ тўғрисидаги унинг 
тушунчаси жуд.м нафис ва ранг-баранг, уни фақат бир томон- 
лама қатъият билан англаш мумкин эмас. Ҳодисаларнинг 
оқибат муносабатлари масаласида Румий ашьарийларнинг вақг 
ва яратиш жараёнининг илоҳий табиати тўғрисидаги гоялари 
тарафдори эди. Ашьарийлар назарида моддий феноменал олам 
вақгнинг алоҳида атомлари ва бир-бири билан ўзаро боғлиқ 
бўлмаган воқеликлар Оллоҳнинг иродаси билан ҳар хил миқ- 
дорда бирлашишининг жамланишидир ва унинг табиатини 
олдиндан билиш мумкин эмас. Йўқ нарсаларнинг қулоғига 
Оллоҳ ўз яратувчи амрини «шипшитиб», борга айлантиради. 
Жалолиддин моддий оламни Оллоҳ ўзининг энг олий ижодий

124

www.ziyouz.com kutubxonasi



маҳсули бўлган инсон фаолияти учун яратилган саҳна деб 
ҳисоблайди. Демак, инсон илоҳий мақсаднинг энг олий 
нуқгасидир.

Румий, албатга, интеллектуал сўфийлик, жумладан, ибн 
Арабийнинг «Ваҳдат ул-нужуд» таълимоти, гоялари, шунинг- 
дек, амалий тасаввуф вакилларининг қарашлари билан ҳам 
яхши таниш бўлган. Лекин ибн Арабий Румий каби ўз 
тариқлипиш махсус концепциясини яратмаган. Унинг дунё- 
қараши — эклектикдир. Унинг қарашларида ҳам илоҳиёт, ҳам 
Оллоҳ томонидан яратилган моддий олам, барча нарсалар 
яна яратувчи сари интиладилар. Бу абадий интилишнинг 
тимсоли дарахтлардир. Улар ер ости зулматидан чиқибоқ, 
шохлари билан қуёшга интиладилар. Одам ҳам шундай 
яратилганки, у доимо ўз моддий жисмидан (қобиғидан) 
ў зи ни н г яратувчиси  билан м аънан  бирлаш иш  учун 
юксалишга уринади. Румий учун одам, бу — фақат тана ва 
жонгина эмас. Инсон жисми жисмоний танадан, жондан ва 
ақлдан ҳамда Оллоҳ нафаси тушиши эҳтимоли бўлган 
ниҳоятда нафис руҳдан иборат. Улардан дастлабки учтаси одам 
зотига ҳар хил миқцорда берилган. «Нафис руҳ» эса, фақат 
«пайгамбарлар ва Оллоҳнинг дўстлари»гагина хос. Ш у билан 
улар оддий одамлардан ажралиб турадилар. Румий Оллоҳ 
танлаб олган кишиларни Хўжайинга яъни вақги-вақги билан 
инсон зоти учун белгиланган, (|)ақа г инсонгагина муносиб 
ўрни, ўз қонун ва амаллари тўғрисида эслатиб туриш учун 
ю бориладиган  Оллоҳ бургутларига ўхшатади. Оллоҳ 
иродасининг хабарчилари — пайғамбарлар, элчилар бошқа 
оддий киш илардан ю қорироқ турадилар. Улар илоҳий 
қон уни ятн и н г ти ри к  гувоҳлари сиф атида, илоҳий 
донишмандлик ва улугворликни ўзларида намоён қиладилар. 
Маълум бир маънода, улар бошқа оддий диндорлар учун 
мажбурий бўжан ахлоқий ва ижтимоий меъёрларга бўйсун- 
майдилар, аммо диний мажбурият ва вазифаларни сидқи- 
дилдан бажариш сўфийнинг ўз парвардигорига бўлган 
садоқа гиниш ҳақиқий ифодаси бўлади. Эзгу саъй-ҳаракатлар 
ва тоат-ибодатни Румий ошиқнинг маалнуқасига туҳфа қилган 
қимматбаҳо совгасига қиёс қилади.
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И нсон ўзида етиш иб бўлмайдиган илоҳий иродани 
англаётганини ҳис қилади, айнан шу билан бирга, ақшараст 
илоҳшунослар баҳс юритаёттан мавҳум, қуеурли «эркинлик» 
ка асло солиштириб бўлмайдиган ҳурликдан ҳузурланади. 
Шундай юксак туйғуга эришиш учун диндор бундай олий 
ҳолат унга қачон Оллоҳ томонидан туҳфа қилинишини кутиб 
ўгирмай, ўзининг саъйи ҳаракатини Оллоҳга хизмат қилишга 
сарфлаши лозим. Оллоҳ ва Унинг қуллари ўртасидаги муносабат 
тўгрисидаги Румийнинг тасаввури ҳам жуда пурмаъно. Унинг 
фикрича, инсоннинг Оллоҳ моҳиятида эриб, қўшилиб кетиш 
жараёни чексиздир. Худци қусш чарақлаб нур сочиб турганда 
ҳам шам ёнишдан тўхтамаганидек, сўфий ҳам Оллоҳ даргоҳида 
ўз шахсини йўқотмайди. Бу ҳолатга эришган сўфий бир 
пайгниш ўзида ҳам одам, ҳам маълум маънода Ҳакдир. Баъзи 
сўфийлар шу ҳолатда ўзларини тирик Оллоҳга баравар- 
лашганлиги тўғрисида айпилари келади, шу билан улар Оллоҳ 
ва бандалари ўртасидаги чегарадан ўғиб кетадилар. (Бунда 
Румий Мансур Халложшшг «Анал-Ҳақ» шиорини назарда 
тугган бўлиши мумкин)1. Инсон ва Оллоҳ моҳияти муносабат- 
лари тўғрисидаги фикр айниқса билиш назарияси масалаларида 
яққол бўртиб акс этади. Румий фикрига биноан Оллоҳни 
муглақ билишнинг иложи йўқ, у борлиқцан ташқарида, бор 
бўлгунга қадар у йўқ узра уйқуда гарқ бўлиб ёттан, кейин ўзи 
бор қилган барча воқеликлар, нарсаларнинг Яратувчисидир.

Мавлавия (ташкил этижандан кўп ўтмай) сунний таршдт 
бўлса-да, ўзининг маънавий силсила халқасини Али бинни 
Абу Толибга улайди. Бу — жаҳонда кенг тарқалган 12 та 
мустақил тариқа глардан биридир. Қатъий марказлаштирилган 
тасаввуф йули бўлиб қолганига қарамай, унинг таркибидан 
бошқа яна бир мустақил оқим яратилмаган. Юқорида айтил- 
ганидек, дастлаб сулуклар таркибининг асосини савдогарлар, 
бозор аҳли, ҳунармандлар ташкил қижан бўлса, аста-секин 
тариқатнинг ижтимоий таркибий кўриниши ўзгарди ва у бой- 
бадавлат кишилар сулукига айланди. Усмонли султонларнинг 
кўпчилиги ҳам мавлавия тариқати билан алоқадор бўжанлар.

1 Кннш А.Д. Мусульманский мисшцизм. М.-Сн.П.: Дилн. 2004. с.178.
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Бу тариқашинг биринчи расмий раҳбари шайх ва халифа 
унвонли Ҳисомиддин Чалабий (1264) бўлган. Унинг ўрнини 
Румийнинг аслида бу тариқатни ташкил қилган ўғли Султон 
Валад (1226—1312) эгаллади. Ундан бошлаб тариқат раҳбарлити 
асосан унинг катта ўғли Улуғ Ориф Чалабий (1272—1320) 
орқали ворислик лавозимига айланган. Мавлавия гариқтти илк 
Усмонли турк султонлари даврида (XIV аср) Кичик Осиё бўйлаб 
таркрлиб, жуда магггҳур бўлган. Мавлавия тариқтти Туркияда 
то 1925 йилгача фаолият кўрсаттан ва гггу йили Камол Огатурк 
декрети билан гарқпиб юборилиб, барча ерлари, кўчмас мулки 
ва банкдаги маблағи мусодара қилинган.1 Ундан ташқари 
Мавлавия тариқати Бағдодца, Дамагггқпа, Қоҳирада, Кудцусда, 
Кичик Осиёда ва қисман Ўрта Осиёда кенг таргфлган.

Мавлавия сулуки аъзоларининг поғоналари қуйидагича:
1. Мурид — навитотга — 25 та 40 кунлик (арбаин) — минг 

куттлик бўлиб вақгинчалик тариқатта қабул қилинган солик. 
Биринчи 40 кунликда у отхонада иггглайди. Иккинчисида - 
ҳожатхоналарни тозалайди, учинчисида — идитн-товоқ ювади 
ва ҳ.з.

2. Дарвеш — навитотнинг 1001 инчи куни тарикртга қгбул 
қилин-ган мурид. У такъяхонада яшайди ва фақат иш билан 
банд бўлган муддатга у ердан чиқиш и мумкин холос. 
Уйлашаншр ўз оиласи билан яшаши мумкин, лекин грфгада 
икки кун (айниқса жума куии бўладиган самоъдан олдин) у 
ибодатхонада тунашта мажбур. Тариқат соликшрига тиланчилик 
қилиш  қатъиян ман этилган. Ем иш ни бир-бирларига 
кўмакшгггиб, фақат ўз мсҳиа глари эвазита топигни гнарт бўлтан.

3. Чашбий — маҳаллий ёки такьянинг мавшвия раҲбари 
томонидан тайинланадитан ёки тасдиқланадиган ботнлиғи. Агар 
у ерда муриддар ва дарвешшр сони одатдаги 30 — 40 кишидан 
ошиб кетса, богнлиқнинг муовини — ноиби, хазначиси ва 
ошчибоггшси (огнпази) бўлади.

Муридни дарвешликка гдбул қилиш маросими жуда тан- 
танали тарзда, барш дарвешларнинг шширокида ўгказилади.

1 Ислом энциклопедияси. Ўзбекистон миллий энциклопедияси. Т.: 2004. Б.169.
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Бунда мурид қозондан ҳамма учун тайёрланган таомдан 
тановул қилади. Шундан сўнг Чалабий унга мавлавия кулоҳини 
кийдиради ва қулогига мавлавия зикри сирининг мазмунини 
ва тартиби, талқини (зикри хафи) ни шивирлаб айтади. Тариқат 
аъзоси одатда тож — оқ ёки кўнтир рангли жундан бир бугун 
қилиб саваланган кигиздан қилинган бош кийими, енгсиз 
нимча (танура), каж а енгли гулдаста (жолича), энли белбоғ 
(Алифлом-ла) ва кенг қора ёпинчиқ (жубба) ёки хирқа кияр 
эдилар. Қўлларида эса, одатда 99 та думалоқ донали, иккита 
ажратувчиси билан тасбеҳ бўларди.

Жалолиддин Румий давридан буён мавлавиянинг асосий 
байрами наврўз эди. Жума кунлари сўфийлар ўзлари истиқомат 
қилаётган ибодатхоналарида пашамбар ёки тариқат раҳбарига 
бағишланган айнии шариф деб аталувчи оммавий зикр ва 
самоъ ташкил қилар эдилар1. АД.Книшниш ёзишича, XII — 
ХТТТ асрлардан бошлаб, Марказий Осиё ва Анатолияда диний 
ижтимоий ҳаётнинг ажралмас қисмига айланган дарбадар 
дарвеш-тфландарлар ҳа қида маълумотлар, манбалар мавжуд. 
Дарбадар қаландарлар одатда марказлашган ташкилотлар 
тузмаганлар ва бошқа тариқатлар сўфийлари ва шайхларини 
тан олмаганлар. Айни пайтда, улар ўз усг-бошлари ва ёзилмаган 
бўлса ҳам, маълум ахлоқ меъёрлари билан бонпфлардан фарқ 
қилар эдилар. Улар ўз умрларининг кўп қисмини дарбадар- 
ликда ва ўз хоҳишлари билан қашшоқликда, фақирликда 
ўтказар эдилар. Улар хонақоларда, ибодатхоналарда муқим 
яшайдшан сўфийлардан шуписи билан ажралиб турар эдилар. 
XVI асрларда қаландарлар Анатолияда қолмади, лекин Ўрта 
Осиёда ва Шарқий Туркистонда шаҳар ва қишлоқларида XX 
асрнинг 50—60-йилларида мавжуд бўлган. Ўзбекистоннинг 
бозорларида дарвеш ва қаландарнинг дайдиб юрганларига 
гувоҳлик бор. Кдландарнинг сўфийлик — зоҳидлик ҳарака1и 
сифатидаги ҳар хил таснифлар, маълумотларда, 1фйси даврга 
мансуб бўлишидан қагьий назар, уларнинг таърифларида 
зиддиятлар кўп. Чунки тарихда қаланддрларнинг мақсадлари,

1 Ислам. Знциклопедический словарь. М.: Наука 1991. с 199.
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амаллари ва услублари бир-биридан кескин фарқ қиладиган 
ҳар хип йўналиншари мавжуд бўлган. Асосан 1фландарликнинг 
икки тарихий даври тўғрисида сўз юритиш мумкин. Дарвешона 
Қ1лапдарлик XI асрнинг бошларида Хуросонда ва Ўрта Осиёда 
сўфийликнинг маломатия тариқниниш  таъсири остида юзага 
келган. Бу даврда қаландарлик аниқ ташкилланган таргибга 
эга бўлмаган. Лекин ўша давр ёзма манбаларида қаландарлик 
бирлаш ма, гуруҳ, таш килланган тоифа маъносида тилга 
олинади. Лекин уларнинг раҳбарлари ёки силсиласи ҳақида 
маълумот келтирилмаган. Дастлаб кам сонли қаландарлик 
тарафдорлари тез орада машҳур бўлиб, шарқда Фарюнадан 
Хуросонгача, ғарбда Ироқдан Суриягача ёйилиб, кенгайиб 
кетди. XIII аср бошида бу ҳаракат таназзулга юз тутди. Бу йўлдан 
борувчилар ё қаландария биродарлигига қўшилдилар ёки бошқа 
мусулмон бирлашмаларига киришиб кетдилар. Юқорида ёзил- 
гандек, крландария аниқ белгиланган, ифодаланган таълимотга 
эга эмас эдилар. Қаландарияга номусулмон (несториан ва 
буддавий монахларга мансуб) зоҳидлар таъсир кўрсатган 
ҳисобланади. Абдуллоҳ ал-Ансорий (1089 йилда вафот эгган) 
қаландарияни алоҳида гуруҳга ажратиб, ўз тфрашлари ва амал- 
лари билан сўфийларга яқип деб ҳисоблаган ва упипг фикрини 
Абдураҳмон Жомий ҳам тўлиқ тфглаб-қувватлаган, Суҳравар- 
дий эса, қаландарларни сўфий деб ҳисобламаган ва уларниш 
маломатия ва қалапдарияга ўхшашлигини кўрсатиб ўтган, 
қаландария тарафдори диннинг фақат мажбурий қисмини 
(фароид) бажарган, рўза ва бошкр диний урф-одатларга бефарқ 
бўлган. У «руҳий осойишталик» юясига ўга берилган, бош қ1 
барча нарсадан «руҳий покланишни» афзал билади, уни амалий 
ҳой-ҳавас қизиқгирмайди, чунки гдландар дунёда ҳамма нарса 
ўгкинчи ва нисбий деб ҳисоблайди.

Қшацдария жамоасиниш пайдо бўлиши форсий Жамолид- 
дин Муҳаммад Ю нус ас-Сави (1223 йилда вафот этган) 
фаолияти билан боғлиқ1. У мўғуллар истилосидан қўрқиб 
Савадан Дамашқга кўчиб келган. Жамолиддин қгландарликка

1 Кнши А.Д. Мусульманский мистицизм. М.-Сн.П.: Диля. 2004. с. 314.
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ташкилий тартиб берди, унинг асосий тамойилларини ва равон 
бир таълимотини яратди ҳамда низомни эслатувчи қандайдир 
бир ҳужжат ишлаб чиқди. Қаландария таълимоти бошқа 
мусулмон жамоаларининг докгриналаридан кўра, унга ҳинду 
ва буддавийлик аньаналарининг қадимдан жиддий таъсири 
борлиги билан ф арқ қилади. Унинг асосий қоидалари — 
суннийлик ва зоҳидликнинг гўш анишинлик амалиётини, 
жамоа бўлиб, хонақо, работ, масжидларда яшашни (бу қоидага 
доим ҳам риоя қилинмас эди, балки кўп ҳудудларда қаландар- 
хоналар қурилган эди) инкор этиш, ислом фарзлари ва урф- 
одатларига бефарқ, маъсулиятсизлик муносабати, жамоа бўлиб 
намоз ўқиш ёки ибодат қилигцдан бош тортиш, рўзани рад 
этиш, шунингдек, сўфийларнинг бир, уч, етги, қирқ кунлик 
рўзаларини тутмаслик, тиланчилик билан кун кўриш, баъзи 
бир майда-чуйда шахсий буюмлардан ташқари, ҳеч нарсага 
эга бўлмаслик, дарбадарлик турмуш тарзи; қаландарларнинг 
бир қисми уйланмасликка кдсамёд қилган. Бу жамоа аъзоларини 
ғаройиб ташқи кўринишидан (XIII асрнинг 30 чи йилларидаги 
одат каби соч-соқол, қош, мўйловнинг тоза қилиб қириб — 
тарашлаш) ажратиш  мумкин эди. Улар каита — тиззагача 
қоплайдиган хирқа, жупдап тўқилган пахмоқ чўққисимон 
қалпоқ (баъзан чети ндйрилгап), оғир темир тақинчоқпар, 
узук, билакузук, маржон тақиб юриши билан ажралиб турган- 
лар. Кдландария жамоаси аъзоси ҳеч қачон ҳис-туйғуга бсрил- 
маслиги, фағфт бир қатор кийим-бош, бир бурда нон билан 
қаноатланиши, барча қимматбаҳо нарсалардан ижирғаниши, 
одамлардан четланиши, очиқ чеҳра, доимо ҳаракатда — йўлда 
бўлмоғи, иккию зламачиликдан қочиш и-ас-С ави  ипглаб 
ЧИҚҚ1Н қоидалар шулардан иборат эди. Қалапдария муайян 
бир ҳаракат сифатида XVI асргача мавжуд бўлган.

Урта Осиёда ва Шарқий Туркистонда ғфландарлар жудд кўп 
бўлган. Уларни дарбадар дарвешлар, гадо дарвешлар деб, баъзи 
бирларини мустақил тариқат деб, баъзилар тариқатлардан 
бирининг (нақш бандиянинг) оқимларидан бири деб, яна 
бирлари ташкилланмаган сўфий дарвешлар деб атайдилар.

Шозилия зариғд гига Абул Ҳасан Али аш-Ш озилий (1258 
йидда вафот этган) асос солган. 1196 йилда туғилган Абу Ҳасан
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ўз хирқасини Абу М адяннинг ш огирди Абу Абдуллоҳ 
Хоразмийдан қабул қилган. У асосан М акка, Миср, Ироқ, 
Марокаш, Тунисда яшаган ва тасаввуфни тарғиб қилган. Унинг 
юялари Хуросон орқали Ўрта Осиёга ҳам кириб келган. Абул 
Ҳасаннинг сафарда юрувчи диндорлар орқали бизгача етиб 
келган бир неча хатлари бу зот ўга тақводор, нақадар инсон- 
парварлигидан, шу билан бирга, ўз издошларининг моддий 
таъминоти ҳақида ғамхўрлик қилганидан далолат беради. Бу 
хатлар, бундан таш қари, бизга ттгайх қай тарзда шундай 
мустаҳкам тизимнинг даъватчиси бўлганини тушунишга ёрдам 
беради. Бу ёзишмалар, албатга, етарли эмас, лекин П. Ньийа- 
ниш  гувоҳлик беришича, бу ёзишмалар Ш озилий тасаввуф 
таълимотининг чуқур билимларидан таш қари у сўфиёна 
тажриба орқали маънавий қадриягларни ашлаб олган. Агар у 
ўз издошларига илҳом бахш эта олган бўлса, бунга у тасаввуфни 
осонгина тарғиб этибгина қолмай, ўзининг ажойиб диний 
устозлик қобилияти билан эришган. У фалсафий тизим ярат- 
маган бўлса ҳам, маънавий зийраклиги билан бонпфлар учун 
қадрли бўлган нарсани қай тарзда ўз тажрибасидан чиқтриб 
олишни билган. Шайхи — соих ёки дарбадар зоҳид Абул Ҳасан 
ўз шогирдларини қоида, урф-одат, маросимларнинг маълум 
бир тизимига даъват қилмаган, лекин унинг таълимоти 
шогирдлари томонидан қўллаб-қувватланган. Муридлар ўз 
шайхларининг сўфийлик таълимотини жуда кенг, тарқоқ 
ҳудудларда бир-бири билан боғлиқ бўлмаган зовияларда 
тарқатганлар. Ш огирдларниш кичик бир гуруҳи ҳаракатлари 
билан Ш озилий ўз ватанидан чиқиб кетишга мажбур бўлганда 
ҳам, уншгг номи ёддан чиқмагапипипг сабаби, улар ўртаси- 
даги ёзишмаларниш давом этганидадир. Униш  издошларидан 
иккигаси ўз устозлариниш қисқ1ча тазкирасини ёзиб, унга 
ТТТозилийнинг танланган хатларини ҳамда унинг ҳаёти ва 
ижоди ҳақидаги маълумотларни киритганлар.1 Бу мағрибий 
сўфий Мисрда, Шимолий Африкада, кейинчалик Ҳиндистон- 
даги кўплаб тасаввуф ж амоаларининг таш килланиш ини

1 Кнниг А.Д. Мусульманский мисшцизм. М.-Сн.П.: Диля. 2004. с. 239.
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бошлаб берган тариқатга асос солган. Аш-Ш озилий ўзини 
ҳазрати Алининг катга ўғли Ҳасан орқали Пайгамбарнинг 
авлоди деб ҳисоблайди. У диний таълимогаи аввал Фес шаҳрида 
олган ва бироз вақг ал-кимё фани билан шуғулланишни ўйла- 
ган, лекин кейин бу машгулотни ташлаб, сўфийлик йўлини 
тугган. Ўз даврининг энг буюк сўфий шайхларини ва маънавий 
таянчини излаб Ш озилий Ш арққ! томон сафар қилди. Ироқда 
келиб, Рифоия гариқаги вориси, Аҳмад ар-Риф оийнинг 
биринчи халифаси Абул Фатҳ ал-Восигий раҳбарлигида таълим 
ола бошлади. Аммо маънавий таянч топа олмагандан сўнг, 
кимнингдир маслаҳаш билан Мароканпа қ 1Йгаб келиб, Ш ози- 
лий ўз маънавий қутбини — машҳур гўшанишин авлиё Абдас 
бин Мишайши (1228 йилда вафот этган) ни излаб топади. 
Устози ўлдирилгандан кейин Туниснинг Ш озила қишлоғида 
макон топади. Маккага ҳажга кетаётганда вафот этади.

Ш озилий ўзидан кейин шогирдларига бир неча макгуб- 
лардан танпфри ҳеч кдндай асар ёзиб қолдирмаган. Ш у мактуб- 
лардан Шозилийнинг дарашларини аниқлаш мумкин. Ундан 
қожан ёзма ёдгорликлар Ш озилийнинг мумгоз сўфийликка 
мухлис бўлганидан, шунингдек, ўз муридларининг маънавий 
ва моддий эҳгиёжлари тўғрисида гамхўрлик қилганидан гувоҳ- 
лик беради.

Ш озилий таълимотининг асосини оддий диндорлардан 
тортиб, улуғ сўфийларгача барча учун мажбурий бўлган 
шариат меъёрларини сидқидилдан бажариш талаби ташкил 
қилади. Илоҳий қонун талабларини бажара бориб, мусулмон 
киттги, Ш озилийнинг айтиш ича, ўз руҳи кўзгусини пок- 
лайди ва шундай ҳолатга эриш адики, у ўз Парвардигори 
сари сўфиёна (илоҳий) сафарга чиқиши мумкин. Ш ариат 
талабларидан ҳатто биттасша риоя қилмаган кишини ҳақи- 
қий сўфий (фақир) деб аташ мумкин эмас. Илоҳий ҳис- 
туйғуни ўз бош идан кечирган сўфий таваккул ва хавф 
мақомларига эришади. Агар, — дейди Ш озилий, — сенинг 
илоҳий кашфинг Қуръондан ва Суннадан фарқ қилса, уни 
сир сақла, ҳеч кимга у тўғрида сўз очма, ўзингга-ўзинг 
айтгилки, Қуръон ва Суннанинг ҳақиқа г эканлигига Оллоҳ
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ўзи кафилдир, буни бошқа кашф, илҳом ва илоҳий идрок 
ҳолатлари тўғрисида айтиш ножоиздир1.

Ш озилийнинг ҳикматли гаплари ва насиҳатлари мумтоз 
тасаввуф илмининг бизга таниш бўлган талаблари: сўфий 
дунёвий фикрлардан — орзу-ҳавас, ташвишлардан тўлиқ 
қутилиши, озод бўлиши, ўз нафси билан аёвсиз курашиб 
Оллоҳ томонидан бежиланган ҳар қандай тақдири азаж а 
қшоат қилишни билдиради. Шозилий ўзиниш бу сентенция- 
лари (еттиликлар) с])ақа1 зоҳидлар ва сўфийларгагина эмас, 
шунингдек оддий диндорларга, шу жумладан, даромад кел- 
тирадиган ҳунар билан шуғулланувчиларга, ижтимоий фаол 
турмуш тарзи билан машғул бўлганларга ҳам йўллаган, тавсия 
қиж ан. Ш озилийнинг фикрича, сўфийлик йўлига кирган 
киш идан илоҳий амрларни бажаришда сабр ва илоҳий 
раҳнамоликка чексиз ишонч талаб қилинади. Ш озилийнинг 
кўп сўзларида бошқаларга кўз-кўз қиладиган ташқи тақвим 
эмас, инсон ички дунёси тараққиётниш муҳимлиги таъкид- 
ланади. Бу юқорида келтирилган маломатия таълимотининг 
талабларига мос келади. Маломатия тарикдти ихлосмандлари 
каби, Ш озилий ҳам тиланчиликка ва махсус кийим-бошда 
юришга қаршидир. Унинг таржимаи ҳоли, муаллифларининг 
айтишича, шайхнинг покиза кийиниш, айниқса, умринииг 
охирида дид билан кийиниш одати бўлган. Ш озилий самоъ 
пайтида мусиқа тинглашни қоралаган. Самоъ қатнашчилари- 
ниш  жазавага тушишини, ёки гайритабиий, масалан, ёнаётган 
гулхан устида юриш ёки тирик илонларни ютиш, баданини 
тешиш ва бош қа қобилиятларини намойиш  қилиб, ўзга 
инпирокчиларниш диққгтини ўзига жалб қилиш каби Рифоия 
тариқати дарвешлариниш одатларини рад этади. Ш озилий 
таълимоти замирида тариқат аъзолари ҳар бири алоҳида ёки 
жамоа бўлиб бажариладиган ибодатларда доимий равишда 
Оллоҳни ёдга олиш ётади. Бундан ташқари, Ш озилия ўз мас- 
лақдошларига кундалик турмушда синовлар ва қийинчилик- 
ларга бардош бериш кўникмаларини сингдириипа уринади.

1 Кннш А.Д. Мусульманский мистицизм. М. Сн.П.: Диля. 2004. Б.239.
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Ш озилийларнинг қарашларида «фақр» сўзи ҳаётнинг барча 
нарсалардан маҳрум этилишини ёки оддий турмугцдан муглақ 
воз кечишни эмас, ички ҳолатни, кайфиятни ифодалайди1 • 

М етафизик (фалсафий) мушоҳадаларга кўпроқ эътибор 
берган ибн Арабий ва унинг тарафдорлари мистикасидан 
фаркди ўлароқ, Шозилия асосий эътиборни мунтазам ҳарака г- 
даги турмуш тарзининг амалий томонларига кўпроқ қараттан. 
Ўзи илоҳшунос бўлишига қарамай, Ш озилий илоҳшунослик 
илмидаги ҳар хил фикрларнинг пайдо бўлишига қизиқиши 
йўқ эди. Унинг тазкирасини ёзганларнинг таъкидлашларича, 
Ш озилий мўътазилани танқид қижандан сўнг баъзи мўъта- 
зилийлар унинг таъсири остида ўз фикрларидан кдйпанлар. 
Ш озилийнинг айтишича, Оллоҳ диндор онгининг асл ман- 
баси, у инсон билимининг объекти бўла олмайди. А ниқ 
нарсаларни таҳлил қилиш воситасида уни англаш мумкин 
эмас, чунки бу нарсаларнинг барчасини инсон Оллоҳнинг 
марҳамати билангина англай олади холос. Мисгик ҳолатларнинг 
оламий қирраларини ёритишга интилган сўфий назариётчи- 
лардан фаркди ўлароқ, Ш озилий бу ҳолат ва кайфиятларнинг 
фақат шахсга боғлиқ субъектив характерини кўрсатмб ўгган. У 
ўз муридларига бошқа диндорларнинг диний ҳис-туйгуларини 
камситмаслик ва кибр сабабли кўр бўлиб қолмаслик учун, 
ўзларининг маънавий тажрибаларига танқид кўзи билан 
муносабатда бўлишни маслаҳат берган: Агар тариғд гда комил- 
ликка эриш моқни хоҳласанг, гўёки сен ўзинг Оллоҳдан 
узоқташтирилгандек сўйла, лекин бир пайтнинг ўзида доимо 
лилингнинг энг яншрин тахларида у билан бирга бўл, — деб 
васият қилган у. Аш-Шозилий дуоларни, юқори баҳолаган ва 
уларнинг матнларини шогирдларига васият қилиб қолдирган. 
Бу дуоларниш магнлари кўпинча маълум бир аниқ ҳолатларга, 
масалан: руҳап азобланиш, қўрқув, ўзш а ишонч йўқолганда 
ёки мусибат лаҳзаларига бағишланган. Тариқат аъзолари орасида 
улардан эш  машҳурлари: Ҳизбал-баҳр (Ш озилий муридлари 
бу дуони шайхга пайғамбар ўзи айтиб берган деб ҳисоблай- 
дилар), Ҳизбал-кабир (хиджаб шариф), Ҳизбал-барр, Ҳизбан-

1 Кннш А.Д. Мусульманский мисшцизм. М. Сн.П.: Диля. 2004. с.240.
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нур, Ҳизбал-фатҳ ва Ҳизб аш-шайх Абил Ҳасан аш-Ш озилий1. 
Бу дуоларнинг ижобат бўлишига ва таъсир кучига нафақат 
шозилийлар, ҳа гго бошқа оддий диндорлар ҳам ишонганлар. 
Улар дардлардан шифо беришига, бало-қазолардан, муваффақ- 
қиятсизликдан сақлай олади деб ҳисоблаганлар. Аммо Шозилий 
ўзи бу оммавий бидьатларга, жумладан, азиз авлиёлар қабрида 
дуо ўқишга қарши эди ва бу амални бугпарастликнинг бир 
кўриниши деб ҳисоблайди. Унинг фикрича, «Оллоҳ дўстлари» 
нинг дуосига Оллоҳнинг гоҳидаги «жавоб»и бу, маълум бир 
лаҳзада дуогўй доимо ва ҳар жойда мавжуд Оллоҳншгг объекти 
эканлиги ва илоҳий марҳаматнинг ифодаси холос. Аслида эса, 
Шозилий таълимотига биноан, пайгамбардан татттқари ҳеч ким 
Оллоҳ ва оддий мусулмонлар ўртасида воситачилик қила 
олмайди. Шунга қарамай, Ш озилий ҳаёглигидаёқ издошлари 
уни каромат соҳиби, оддий одамларнинг Оллоҳ олдидаги 
воситачиси деб ҳисоблай бошлаганлар. Ш озилий вафотидан 
сўнг тариқат аъзолари уншгг қабрини мўъжизакорлик хислат- 
лари бор деб таърифлай бошладилар. Бу ерда ўқншап дуолар 
айниқса таъсирчан ва ижобат бўлади деб ишошанлар.

Шозилий ўз даврида эътироф этилган сунний таълимотидан 
факдт авлиёлик масаласидагина бонпфча фикр билдирган. У 
Пайғамбар насиҳатлари ҳимоячилари ва меросхўрлари деб 
сунний фақиҳларни эмас, «Оллоҳнинг дўстлари» — сўфий- 
ларни ҳисоблаган.

Шозилийларнинг фикрича, комилликка эришган «Оллоҳ- 
нинг дўсти» сўфий ҳам пайгамбарлик, набий ёки элчи (расул) 
билимининг чуқурлигига эригпиши мумкин, лекин «Оллоҳ- 
нинг дўсти» сўфийнинг мақоми пайгамбар-набий ва элчи- 
расул мақомидан қуйироқдир. Биринчидан, унинг билими кўп 
ҳолларда кенг қамровли эмас; иккинчидан, одамларга Оллоҳ 
қонунининг янги талқинини келтириш ва эскисини бекор 
қилиш унинг вазифасита кирмайди. Бу истисноларга қарамай, 
вақги келиб Ш озилий издошлари устозларининг таълимогини 
Муҳаммадциш пайгамбарлик вазифасининг қайта тугилиши 
ва давом этгирилиши деб ҳисоблай бошладилар. Шозилия тари-

1 Кннш А.Д. Мусульманский мисшцизм. М. Сн.П.: Диля. 2004. с.241.
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қатининг бошлиғи раҳбарлик қилалигаи «Олпоҳ дўстлари»нинг 
кўзга кўриимас погоналари — иерархия гояси ҳам шу юқорида 
зикр этилган фикрлар билан боғлиқ. Аввал таъкидланганидек, 
Ш озилий ўз умрининг кўп қисмини Оллоҳнинг «маънавий 
қугбини» излашга бағишлади- Кейинроқунинг маслакдошлари 
Шозилийнинг ўзини ўз даврининг «маънавий қу|би» деб эъпон 
қилдилар. Назаримизда, Ш озилий уларни бундай эмаслигига 
ишонтиришга нафақа г уринмаган, ҳа гго у ўзи бу фикрни 
қўллаб-қувватлаган кўринади. Вафотидан сал олдинроқ 
Шозилий ўзининг эш  қобилиятли шогирди, испан миллатига 
мансуб Абул Аббос ал-М урсийни тариқат бош лиғининг 
вориси қилиб тайинлади.

Ш озилийнинг ўзи сўфиёна биродарликни ташкил этишни 
ўз олдига мақсад қилиб қўймаган бўлса ҳам, таълимоти унинг 
номи билан аталган кўчиб юрувчи жамоанинг маънавий 
ҳаётини тангкил этишига асос бўлиб хизмат қилди. Шозилий 
шахсига сиғиниш  мусулмон оламининг кўп ҳудудларида 
таркдлган. Шозилия тариқаги Мисрда, Фрикияда, Марокашда, 
Андалусияда, шунингдек, Сурияда ва Ҳижозда кенг ёйилган1.

Чиштия тариқати ўз силсила ҳалқасини М уйиниддин 
Чинггий (1236 йилда Ажмирда вафот этган) дан бошлайди. У 
орқали ярим афсонавий Иброҳим Адҳамга, у орқали Ҳизр 
пайғамбарга бориб уланади. Таршфт маркази Ҳиротда эди, 
кейинроқҲиндистогпа кўчирилган. Машҳур шоир Хусрав Деҳ- 
лавий (1325 йилда вафот эгган)ҳам шу таридатга мансуб эди.2

Адабиётларда маълумот берилишича XI—XIII асрлардан 
бошлаб, Ўрта Осиё сўфийларининг Жанубга — Ҳиндистотпа 
ва Ғарбга — Кичик Осиёга кўчиб кетишлари кузатилади. Кўплаб 
хонақоларнинг яратилиши ва кичикроқ бирлашмаларнинг 
пайдо бўлиши Деҳпи салтанатига асос солиниши билан бир 
вақгда рўй бсрди. Ҳиндистонда мустақил ва энг таъсири кучли 
бўлган тариқат Бағдоддаги Суҳравардия тариқшгдан талшфри, 
бу — Чиштия таршфти эди. Чинпия энг содда, оддий тариқат- 
лардан биридир. Муйиниддин Ҳасан Чшгггий 537/1142 йилда

1 Кннш А.Д. Мусульманский мисшцизм. М.: 2004.С. 242.
2 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII — XV веках. Л.ЛГУ.:1966.с. 344.
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Сейистондан туғилган. У ёшлиқцаноқдарбадар сўфийлик билан 
қизиқади. Ўзининг 20 йиллик сафарлари давомида у ўз устози 
Усмон Ҳарвоний хизматида бўлди, сўнг мустақил саёҳат 
қилигцда давом этди. Унинг ҳаёти тўғрисида етарли маълумот- 
лар йўқ. Унинг тазкирасини битган муаллифлар кейинроқ 
фаолият кўрсаттанлари учун маълумотлари унчалик ишончли 
эмас. У ўз сафарлари давомида ўша даврнинг кўплаб машҳур 
сўфийлари билан учрашди ва улардан тариқатта жалб қилиш, 
қабул қилиш ҳуқуқини олди. Улар орасида Абдулқодир ал- 
Жилоний ва бошқаларни айгиш мумкин.

Чинпия 1ариқ1ти Суҳравардия тариқпи анъаналари билан 
боғлиқ эмас деб ҳисобланади, аммо «Авориф ал-маориф» 
тарикртнинг амалий дастури бўлган. Муйиниддин кейинроқ 
унинг Деҳтидаги халифасига айланган Бахгиёр Кдқий (1236 й 
вафот эттан) билан танигцди. Бахтиёр Қақий «Ҳашт бихингг» 
(Саккиз жаннат) кигобининг муаллифи эди. Бу китоб чишгия 
гариқггидан олдин яшаб ўгган маслакдошларнинг ҳикматли 
сўзлари тўплами бўлиб, жуда катта аҳамиятга эга бўлган, чунки 
у тариқат доктринаси қграшларининг аниқ ва равшан маъно- 
мазмунини ифодалайди. Мўйиниддин 1193 йилда Деҳпига 
равона бўлди, у ердан Ажмирга — йирик Ҳиндистон давлат- 
нинг қароршҳига ўгиб, ўша ерда умрининг охиршача яшади. 
Ўлимидап сўнг унга қурилган мақбара машҳур зиёратшҳ- 
марказга айланди.

Ганжи Ш акар номи билан тапиқли бўлган, Қутбиддин 
Бахтиёр томонидан тариқатга қабул қилинган Фарадиддин 
Маъсуд ҳам таршфтнинг шакдланишига жуда салмоқш  ҳисса 
қўшган. У киши бу таълимотнинг аниқ таърифини берди ва 
унинг ёйилишига ҳар томонлама ёрдамлагцди. М асалан, у 
халифаликка қабул қилган сўфийлар Ҳиндистоннинг ҳар 
тарафларига тарқ1б кетиб, унинг вафотидан кейин ворислик 
авлоддан-авлодга қолдириладитан мустақил таршфтлар барпо 
қилдилар. Чиштия силсиласининг энг машҳур вакиллари — бу 
Низомиддин Авлиё (1325 й.да вафот эттан), унинг вориси 
Насириддин Чироғи Дихлий (1356 й.да вафот этган)лар эди. 
Муҳаммад бинни Туғлуқнинг динга нисбатан олиб борган
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сиёсатига қарш и чиққан  Н изом ия йўналиш и ҳам кўп 
гармоқларга бўлинган. Алоугдин Али бинни Аҳмад ас-Собир 
(1291 йилда вафот этган) номи билан боғлиқ Собирия тариқати 
ҳам мусгақил бўлиб олган.

Чиш тия Ш арқий Хуросонда таш кил топиб, X II—X III 
асрларда Ҳиндистонда шаклланган мўьтадил сунний тариқат. 
Маънавий силсила ҳалқ1сипи Иброҳим Адҳам (вафоти 776), 
Ҳасан Басрий (вафоти 728) орқгли Али бинни Абу Толибга 
бориб тақалади, 12 та асосий тариқатлардан биридир. Суҳра- 
вардия билан бир қаторда, Ҳиндистонда энг кенг тарқалган 
Чиштия зариқн и дастлаб Ўрга Осий сўфийлик мактабиниш 
йўналишларидан бири эди. Лекин тез орада баъзи бир маҳаллий 
урф-одатларни ўзлаштириб ёки мослаб, мустақил гариқгтта 
айланган. Чиш тия ўз даврида кенг тарқалган хилма-хил 
хонақоларга суянган. Чиштия тариқатининг асосчиси деб Дж.С. 
Тримингэм Муйиниддин Ҳасан Чиштийни ҳисоблайди. Ислом 
энциклопедиясида эса, тариқат асосчиси сифатида Хўжа Абу 
Исҳоқаш-Ш омий (вафоти 1697) номи келтирилган. Месопота- 
мия тасаввуфининг макгаби тарафдори Аш-Шомий Ироқцан 
Чиштия қишлоғша (Ҳирот яқинида )кўчиб келади ва у ерда 
ўз хонақосини қурган. Унинг тўққизинчи — (ёки 8) вориси 
шайх Муйинидцин Ҳасан Чиштий (1142—1236) Чишгияни 
Ҳиндистонда тарқатди1. Мўйиниддин Чиштий диний илмларни 
Бухорода, Самарқандца ўрганди2. Сўфийликка Нишопурда 
кирди. Эронда яшади ва 1193 йилда Ҳиндистонга кетди. 
Юқорида айтилгандек, Ажмир (Ражпутана)да, Ҳиндистонда 
тариқат марказига айланган хонақо ташкил қилди. XIII асрда 
Чиштия кўп вилоятларга тарқаб, барча хонақолар фаолиятини 
бошқарадиган ягона марказлашган ташкилотга айланди.

Чиш тия таълимоти илк шайхлар суҳбатлари ёзувлари 
(малфузот)да баён қилинган. Унинг асосини ваҳцат ул-вужуд 
гояси ташкил этади.

Уларнинг ахлоқ-одобга қарашларида Хожагоний Ғиж- 
дувоний мактабининг қараш лари сезилиб туради. Улар

1 Дж С. Тримингэм. Суфийские орденн в исламе.М.: 2002. с. 92.
2 Ислом. Энциклопедический словарь.М.: Наука. 1991. с. 263.
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ҳокимият амалдорлари билан ҳар қанлай алоқани ва бойлик 
тўплашни инкор этганлар. Инсон фақат Оллоҳга таваккул 
қилиб, ўз меҳнати билан тирикчилик қилиши керак; сўфий 
фақат одций киш иларнинг холис, сидқидилдан қилинган 
эҳсонларини қабул қилиш и мумкин холос; тиланчилик 
тақиқланган. Сўфий кишининг қорнини тўйғазиш, мазлумлар 
илтимосини албагта бажариш, камбагал-1фшшоқларга баҳоли 
қудрат кўмаклашиш йўли билан сўфий Оллоҳ марҳаматига 
сазовор бўлишга интилиши шарт1.

Чинггия хонақолари жуда камтарона бўлиб, сўфийлар 
яшайдиган, сабоқ оладигап ва зикр лушадиган катга бир хона 
(жамоатхона) ва раҳбар-шайх учун кичкина хонадан иборат 
бўжан. Чиштияда гиёҳвандлик ва ароқхўрлик тақиқланган. 
Чиштия йўли шариат, 1ариқаг, ҳақи1ф г каби уч босқичдан 
иборат бўлиб, бунда солик 44 мақома гпи ўгиши ва 15 та аҳволда 
бўлиши лозим. Инициация икки босқичдан: 1фбул қилиш ва 
сўфийликка бағишлашдан иборат. Сўфийликка багишлаш 1000 
кун давом этган муридликдан сўнг амалга ош ирилган. 
Чиштияда шахсан баланд овоз чиқариб (жаҳрий) зикр қилиш 
ва жамоа бўлиб зикр тушиш кенг қўлланилган, 40 кунлик 
чилла ўтиришга даъват қилинади, лекин мажбурий эмас. 
Шуншггдек, маълум тайёргарлиги бор кишиларга рўза маҳалдд 
ҳар куни вақги-вақги билан неча марта бошни қуйи солиб 
бажариладиган чиллани макус (зикр ал-хафий) овоз чиқармай 
зикр қилиш тавсия қилинади. Чинггия мурид ҳам, муршид 
ҳам ўз шахсий хислатлари билан мос келиши шарт бўлган 10 
га галабни ишлаб чиққан. Чиштияда воситачи шайх (пири далил, 
шайх ат-таълим), яъни муридликни ўтаб бўлган соликни 
тариқат аъзолигша тўлиқ қабул қилиш маросимида қутбга 
уни кўрсатиб, намоён қилиш вазифаси бўлмаган. Чиштия 
1ариқа1и аъзоси кийгиздан қилинган чўкқи кулоҳ кийиши 
билан ажралиб турган.

1 Ислом. Энциклопедический словарь.М.: Наука. 1991. Б.286.
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II БОБ. ТАСАВВУФ ГЕНЕЗИСИ ВА 
ДУНЁҚАРАШ И АСОСЛАРИ

2.1. Тасаввуф генезиси ва гараққиёги

Маълумки, Ислом энциклопедиясида тасаввуф — сўфийлик 
исломда инсоннинг руҳий дунёси тўғрисидаги қарашга асос 
солган таркидунёчилик тасаввуфий кайфиятлар деб таъриф- 
ланиб, ислом дини билан деярли бир вақгда пайдо бўлган 
дейилади. Бироқ исломдага мис гик зоҳидлик оқими тахминан 
V III асрнинг ўрталари IX асрнинг боигларида шакллана 
бошлаган дейиш тўгри бўлади1.

Кўпчилик мусулмон муаллифлари тасаввуф Муҳаммад с.а.в. 
ҳаётлигада пайдо бўлган ва тасаввуфнинг барча тариқатлари 
ўзларини айнан Мудаммад билан боглайдилар деб таъкид- 
лайдилар. Пайгамбар ваҳийни икки йўл билан қабул қилган: 
бири Қуръонда ва унинг мазмунида, иккинчиси унинг дилида 
муҳрланган, — дейдилар. Биринчиси бутун оммага аталган. 
Иккинчиси фадат алоҳида танланган кишиларга ворисликнинг 
маълум йўллари воситасида берилиши керак. Бундан келиб 
чикддики, Муҳаммад с.а.в. таълимоти оддий тилда илми сафина 
(китобий билим) ва илми сийна (дилдаги билим) деб аталади. 
Биринчиси уламоларнинг доктринал таълимотида бўлса, 
иккинчиси сўфийларнинг қа гьий эзотерик, мистик таъли- 
мотида мужассамлашган2.

Фалсафий-энциклопедик лугатда генезис тушунчаси келиб 
чиқиш, пайдо бўлиш, кенгроқ маънода тугалиш ва кейинга 
ривожланиш жараёни сифатида таърифланади. Тасаввуф 
генезиси ва гараққиё ги муаммосини кейинга нуқгаи назардан 
тадқиқ қилиш мақсадга мувофиқдир.

Қиргазистон Фанлар Академияси академига Азиз Нарин- 
баевнинг таъкидлашича, сўфизм ҳозирга Эрон ва Сурия ҳуду-

1 Ислом. Энциклопедин. Ўзбекистон миллий энциклопединси, Т., 2004. 223 бет.
2 Джон АСубхан. Суфизм. Его свягне и святнни. М.- С.Петербург. Диля, 

2005, с. 11.
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дида вужудга келган. Унга IX асрда араб Зуннун ал-Мисрий 
(850 йилда вафот эттан) ва Бағдод мактабини барпо қилган 
Абу Абдуллоҳ ал-Муҳосибий (857 йилда вафот эттан) асос 
солганлар. Марказий Осиёда тасаввуф IX—XI асршрда таркдлган. 
Мусулмон шарқида тасаввуф таълимоти мунтазам эволюция- 
лашиб борган1.

А  Наринбаевнинг бу фикрларига қўшилган ҳолда, яна шуни 
ҳам таъкидлаш  ж оизки, тасаввуфнинг пайдо бўлиш ини 
кўпчилик исломшунослар VIII аср ўргалари IX аср бошларидан 
деб таъкидлайдилар. Ҳақиқатан эса бу даврда «ат-тасаввуф» ва 
«ас-Сўфий» иборалари кенг тарқалмаган. Уларнинг ўрнига 
одатда зуҳд (таркидунёчилик, ф ақирлик, дунёвий орзу- 
ҳаваслардан воз кечиш), зоҳид ёки шунга яқин, обид (худо- 
жўй) сўзларидан фойдаланилган. Лекин айнан исломдаги диний 
зоҳидлик оқимининг илк вакиллари тасаввуф таълимотига 
асос солганлар. Шуиинг учун ал-Хасан ал-Басрий (642—768) 
нинг нодир руҳшунос, «дил ва фикр» (Ал-Қулуб вал хаво- 
тир), инсоний ниятлар (нийят) «фан»ини яратган тасаввуф 
асосчиларидан бири деб айтилиши бежиз эмас. Ал-Басрийнинг 
кўпчилик издошларининг фикрлари бу хулосанинг тўғрилигига 
шаҳодат беради. Ал-Ҳасан ал-Басрийнинг Абду ал-Воҳид бин 
Зайд, Рабоҳиби Амр, Робия ал — Адавия, ад-Дороний (VIII 
аср охири IX аср бошлари) каби кўплаб шогирдлари ва 
издошлари даъват ва хутбалари кишида худога астойдил 
муҳаббат, унга яқинлашишга интилиш туйғуларини пайдо 
қилди2. Шу даврдан боншаб бундай юялар аниқ шаклланган 
мистик гоя сифатида тасаввуф таълимотининг ўзига хос 
хусусияти ва ажраб турувчи белгисига айланди.

Тасаввуфнинг пайдо бўлигни муаммоси билан шуғулланган 
кўпчилик тадқиқотчилар тасаввуф илдизларини ислом пайдо 
бўлган даврдан излаш, ҳатго Муҳаммал. (с.а.в.)га боғлаш керак, 
деган фикрга мойилроқцирлар3. Масалан, тасаввуфгггунос Жон

1 Азиз Наринбаев. Изб.произведения. Бишкек. Илим, 2004, с. 202-203.
2 Ислом. Энциклопедия. Ўзбекистон миллий энциклопедияси, Т., 2004. с. 

225., А.Д.Кнъпи. Мусульманский Мистицизм. Краткая история. М.: С.П, Диля, 
с.16-19.

3 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII-VIII веках. М.: 1966, с. 312.
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А.Субҳон Муҳаммад (с.а.в.) уларга таом берган ва ўз издош- 
ларига ҳам шундай қнлишни буюрган, деб таъкидлайди1.

Тасаввуф генезиси ва тараққиёти муаммоларини тадқиқ 
қилиш да биринчи навбатда тасаввуф вакилларининг ўз 
асарларига алоҳида эътнбор бериш лозим. Исломшуносларниш 
таъкидлашларича, ҳақиқатап тасаввуф тарихи бўйича энг тўлиқ 
манбалардан бири Шайх Фаридиддин Атгор (1229 йилда вафот 
эгган) асаридир. Тазкират ул-авлиё (авлиёлар ҳаёти баёни)да 
тасаввуфнинг 70 та таниқли ш айхлари тарж имаи ҳоли 
келтирилган.

Шайх Фаридиддин Аггор китобида тасаввуфнинг ҳар хил 
даврдаги вакиллари таржимаи ҳоли тўғрисидаги маълумотлар 
билан бир қаторда, шайхларнинг фалсафий-теологияга, бу 
таълимотниш этик концепцияларша оид шундай фикрлари 
ва назарий қоидаларни келтириладики, улардан тасаввуф илми 
қандай тараққий этганини аниқлаш, кузатиш имконига эга 
бўлинади.

Бу йўналшцда Абдураҳмон Жомий (1441—1492)нинг илк 
тасаввуф вакили Абдуҳошим Куфий (УШ аср) дан бошлаб 
шоир Хожа Ҳофиз Ш ерозий (XIV аср)гача жами 588 та шайх, 
жумладап, 33 та сўфий аёллар тўғрисида «Нафоҳат ул-унс» 
(Дўстлик ш абодаси) асарида берилган маълумот муҳим 
аҳамият касб этади.

Н ақш бандия тариқати солики, буюк ш оир файласуф 
Аггишер Навоий (1441—1501) ҳам тасаввуф тарихи бўйича 
махсус асар яратди. Унинг машҳур «Насойим ул-муҳабба г мин 
— Ш амойим ул-футувват» асари Марказий Осиё тасаввуфи 
тарихини ўрганиш бўйича ўзига хос манба бўлиб хизмат 
қилади. Унда илк бор Ўрта Осиё мугасаввифлари — туркий 
шайхлар тўғрисидаги маълумотлар келгирилган.

М арказий Осиё тасаввуфи тарихини ўрганигцда яна бир 
бебаҳо манбалардан бири ас-Сафий номи билан машҳур бўлган 
Фаридиддин Али бинни Осайн ал-Воизий ал-Кошифийшшг

1 Джон А.Субхан. Суфизм. Его святне и святнни. М. С.Петербург. Диля, 
2005, с. 10 .
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(1532 й.да вафот этган) «Рашахот айн ал-Хайот» (Ҳаёт чашмаси 
томчилари) асаридир. Бу киюбнинг қиймаги шундаки, унда 
сўфий ш айхларнинг таржимаи ҳоллари ва таълимотлари 
тўғрисида маълумотлари, айниқса, унда хожагони пақшбапдия 
мутасаввифларига алоҳида эътибор берилганлигидадир. 
Муаллиф 94 та ттгайх номини келгирган, уларнинг ҳаёги ва 
ижодини таърифлаб, уларнинг силсиласини (ёки шажарасини) 
Хўжа Аҳрор Валийгача етказади ва ундан ҳам чуқурлат I ггиради1.

Ю қорида номлари зикр этилган буюк шахслар тасаввуф 
гоялари манбаси сифа гида биринчи ўринда Куръони Каримни 
сўнгра табаррук сўфийларни илҳомлантирган Муҳаммад с.а.в. 
деб билганлар.

Яна тасаввуф генезиси масалалари тадқи қотч иларип и п г 
фикрларига ва тфрашларига тфйтамиз. Тасаввуфнинг пайдо 
бўлиш, тараққиёт жараёни тўгрисида ҳар хил фикрлар ва 
тахминлар мавжуд. Тасаввуф тўғрисида ёзган ўрта аср олим- 
лари, шу жумладан, сўфийлик мактабининг йирик вакили, 
кўплаб асарлар муаллифи ас-Суламий, Хуросон мактабининг 
вакили, кўплаб классик асарлар ёзган Абу Абдураҳмон 
Муҳаммад Ҳусайн (937 ёки 912—1002), машҳур сўфий ал- 
Ансори ал—Харавий Абу Исмоил Абдуллоҳ Ибн Муҳаммад 
(1006—1089), тасаввуф тарихи ва моҳияти, мутасаввифлар 
дунёкдранш ва амалиёги маълум таргибда баён қилинган. Форс 
тилидаги илк асар муаллифи ал-Хужвирий Абул Ҳасанали б. 
Усмон ал-Ғазнавий, ал-Жуллабий (1072 ёки 1076 йилда вафот 
этган )-ларн и  Х уросонда ва М овароуннаҳрдан чиққан  
сўфийларнинг биринчи тф горида деб ҳисоблайдилар. IX—XI 
асрларда Ш арқ уйгониш даври масалаларига багишланган 
қт гор асарлар муаллифи, академик Н.И.Конраднинг қуйидаги 
сўзлари ю қоридаги муаллифлар хулосасининг нақадар 
ҳақиқн га яқинлигини яна бир бор тасдиқлайди: «Мусулмон 
оламига, биринчи навбатда IX—XI асрлардага Марказий Осиё 
мусулмон оламига эътибор берайлик. Бу даврда у ерда фан,

1 Шодиев Р.Т. «Суфизм в духовной жизни народов Средней Азии (IX—ХШ  
н.н)». фалсафа фанлари докторлиш дис. Самарқанд, 1993, с. 41—43.
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фалсафа, маорифнинг мисли кўрилмаган даражада гуллаб- 
яшнагани бизга маълум... Марказий Осиё қадим замонларданоқ 
инсоният тамаддуни энг муҳим сарчашмалари сари йўллар 
туташ адиган ҳудуд бўлган ва ўзи ҳам ш у тамаддун 
марказларидан бири эди. Ш унинг учун IX—XI асрларда 
Марказий Осиё оламида фан ва фалсафанинг ўз тамойилларига 
кўра, ҳақиқий инсонпарварлар бўлган илюр вакиллари янгича 
маърифатни, саводни яратиб, улар даври ва қадимги дунё 
оралиғида ётган, бошқача қилиб айтганда, ўзларининг «ўрта 
асрлар» узра қандайдир бир тарихий қатламни (ҳаддарпи) босиб 
ўгдилар»1.

М арказий Осиё, умуман мусулмон Ш арқи оламининг 
маънавий ҳаёги, шу жумладан, фалсафа ва ижгимоий фикр 
тараққиёзи тарихида илк ўрта асрлар муҳим ўрин эгаллайди. 
Бу даврда кўп йиллик урушлар натижасида бу ҳудуд Помирдан 
то Атлантика океани соҳилларигача бўлган кўплаб давлатлар 
ва халқпарни ўзига бўйсундирган араб халифалиги давлатига 
кўттшб олинди.

Халифалик ҳтр хил ижгимоий-маданий тараққиёт савияси- 
даги, ҳар хил диний эътиқоддаги халқлар конгломератидан, 
қоришмасидан иборат эди. Халифалик бунёд қилинган илк 
асрларда униш  улкан ҳудудида мусулмонлар, насронийлар, 
Эрон ва Марказий Осиёдаги энг қтдимш дин — зардуштий- 
ликка эътиқод қилувчилар, буддавийлик, яҳудийлик, оташ- 
парастлик вакиллари истиқомат қилар эдилар.

Шулар барчаси халифаликнинг биринчи асрларидаёқ ислом 
динига зид бўлган таълимотларнинг, ҳурфикрлилик юялари- 
нинг, ҳар хил мазҳаблар, оқимларнинг пайдо бўлишига сабаб 
бўлди ва бу жамиятнинг юявий-сиёсий ва маънавий ҳаёгида 
муҳим омилга айланди. Иқшсоднинг равнақи ва мустаҳкам- 
ланиши, ҳунармандчиликнинг шаклланиши ва шаҳарларнинг 
пайдо бўлиш и билан диний ва дунёвий билимларнинг

1 Конрад Н.И. Запад и восток. М.: Главная редакция восточной литературн. 
1972, с. 81-82.
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тараққиёти учуп қулай шароит яратилди. VIII асрнинг иккинчи 
ва IX асрнинг биринчи ярмида дунёвий билимлар жадал 
ривожлана бошлади. Ўрта асрнинг буюк араб мутафаккирлари 
ибн Халдушшнг табиий ва илоҳиётшунослик фанлари тарихи 
тўғрисидаги фикрлари бу ҳақца далолат беради. «Билгил, 
шаҳарларда ўрганиладиган фанлар икки хил бўлади»: 1) 
Табиий, уни инсон мушоҳада йўли билан ўрганади; 2) анъана- 
вий, уш а асос солгандан ўзлашгиради.

Биринчи хили — бу фалсафа, ҳикмат фани, яъни тафаккур 
қилиш қобилиягига эга бўлган жонзот — инсоннинг шуғул- 
ланиши табиий бўлган фанлар. Тасаввуфчилар одамни шу 
фанларни ўрганишга, улар (тасаввурлар)нинг саволларини 
таҳпил қилиш ва исботлашга у ақл соҳиби — одам бўлгани 
учун бу фанларга эътибор беришга ва ҳақиқптш хатолардан 
ажратинпа интилади.

Иккинчи хили — бу одам бошқа кишилардан орггирадиган 
(оладиган) фанлар, уларнинг замирида шариат қонунлари 
ётади, улар иккинчи даражали фанлардан ташқари барча 
фанлар соҳаларида ақл учун зарурдир. Бу фанларнинг асосини 
Оллоҳнинг ва унинг ердаги расулининг Қуръондаги ва 
Суннадаги буйруқлари ташкил қилади1.

Тасаввуф ҳам теологик, ҳам пантеистик таълимот сифатида 
юқорида ибн Халдун кўрсатган фанлар тараққиётининг 
йўналишлари оралигида пайдо бўлди ва ривожланди. Ҳарқалай, 
тасаввуф асосини ташкил қилган зоҳидлик кайфиятлари ислом 
билан деярли бир пайтда пайдо бўлган. Бу анъана ва кайфият- 
ларнинг вакиллари сифалида Муҳаммад (с.а.в.)нинг Абу Дард, 
Абу Зарр, Хузайфа (VII асрнинг иккинчи ярмида вафот этган- 
лар) каби саҳобалари кўрсатилади. Шу билан бирга, бизнингча, 
исломда зоҳидлик ботиний таълимоти ш аклланиш ининг 
бошланишини тахминан VIII аср ўрталари ва IX аср бошлари 
эканлигини тан олиш керак. Одатда, бу оқимга ҳадисларни 
тўпловчи — муҳаддислар орасидан чиққанлар, сайёр бахшилар

1 Ибн Халдун. Введение. (Фрагментн) — в кн. Избраннше произведения 
мнслителей стран Ближнего и Среднего Востока. М.: 1971, с. 622.
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ва насиҳатгўй воизлар (қуссос), қорию қурролар, жиҳод қат- 
нашчилари (Византия билан чегара урушлари назарда тугил- 
моқца), тақводор ҳунармандлар, савдогарлар, шунингдек, ис- 
ломни қабул қилган христианлар кирган. У вақгда ат-тасаввуф 
ибораси оммавий муомалага киритилмаган эди: Униш  ўрнига 
одатда зуҳд (фақирлик таркидунёчилик) ва зоҳид, шунга яқин 
бўлган «обид» — тақводор иборалари ишлатилган.

И.Гольдциернинг тасаввуф ва мистик оқимларниш пайдо 
бўлиши тарихша багишлашан асарларидан бири «Ислом Ҳ1қида 
маърузалар»1 ва бошқаларидир. У оламнинг охири, қиёмат 
тасаввури Муҳаммадда пайғамбарликни уйготди, бу эса, унга 
эргашганларда зоҳидлик кайфиятини тарбиялади, деб таъкид- 
лайди. Француз шарқшуноси Л.Массиньон айтишича, мисгик 
зоҳидларнинг, тавба қилувчи гуноҳкорларнинг биринчи 
жамоалари Куфада VII—VIII асрларда, Басрада VIII асрда пайдо 
бўлди. IX асрнинг иккинчи ярмида Бағдод бу ҳаракат марказига 
айланди2.

Сўфий ҳаётининг асл мақсади ўзининг шахсий мавжуд- 
лш ини илоҳий ҳақиқатта, кенг тдмровли борлиқкр сингдириб 
юборшцдир. Оллоҳга бўлган буюк ишқ-муҳаббат тўғрисида 
биринчилардан бўлиб гапирган ас-Сархий (815 йилда вафот 
этган), «Оллоҳга ишқни ўрганиб бўлмайди, у илоҳий қоби- 
лиятдир», деган иборанинг муаллифи ҳисобланади. X—XI 
асрларда мусулмон оламида ақидавий теологияшшг равнақи 
даври якунига етди. Уша даврнинг тарихий, биографик ва 
бошқ1 адабиётларида таниқти ислом теологлар, ҳар хил оқим- 
лар, йўналишлар, мазҳаблар, жаҳматия, ханбалия, ханафия, 
шофеия, ангьария, мўътазила, карматийлар, исмоилийлар, 
сўфийлар ва бопиф мазҳаб вакиллари ўзаро баҳс-мунозаралари- 
нинг таъсири билиниб туради.

Бу баҳс-мунозараларнинг манбаи фақат машҳур теологлар- 
нинг ақидавий эҳгиёжлари деб ҳисоблаш нотўғри бўлса керак. 
Улар барчаси у ёки бу ижтимоий қатламлар, гуруҳяарнинг

1 Гольдциер И. Лекции об исламе. М.: 1948., с. 136-142.
2 Қаранг: Массэ А. Ислам (Очерк истории. Перевод с французского) М.: 1962,

с. 159.
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синфий, сиёсий, иқгисодий манфаатларини ифодалар эдилар. 
Бу даврда мўьтазилийлар ва аигьаризмнинг теологик юялари 
кенг тарқалган эди. М ўътазилийларнинг катта хизматлари 
шунда эдики, улар диний билим мезони сифатида ақлга 
мурожаат қилдилар1.

Мўътазила таълимоти диний-фалсафий фикрнинг ўзига 
хос босқичи эди. М ўътазилийлар инсон  ўз ф аолияти 
иж одкоридир, ш унинг учун О ллоҳ эм ас, ўзларининг 
иш лари учун ўзлари м асъулдирлар, деб иш онадилар. 
И нсоннинг бундай эркин  иродаси қодир худо диний 
концепциясига айнан тескари натижаларга олиб келар эди. 
Мўътазила таълимотида учта асосий ғоя мавжуд: 1) Инсон 
эркин; 2) Оллоҳда жавҳар (субстанция) белгиларини ва 
ф аоли ят белгилари ни  аж ратиш  м ум кин; 3) Қ уръон 
олдиндан абадий мавжуд бўлмаган, балки яратилган. 
М ўътазилийларнинг бу фикрлари баъзи бир ҳурфикрли- 
ли кн и  тарғиб қиладиган  сўф ийлар том онидан  қабул 
қилинган  эди. 847 йилдан бош лаб М аъмундан кейин 
учинчи бўлиб халифа бўлган М утаваккил мўътазилага ва 
мистикага қарши кураш олиб борди. Лекин шунга қарамай, 
мавжуд ортодоксал диний анъаналар тарафдорлари бўлган 
диндорлар, руҳонийлар билан ақлий-мантиқий ақлпараст- 
ли к  (рац и он али зм ) тараф дорлари  — м ўътазили й лар  
ўртасидаги зиддият исломни тақчилликка олиб келди.

Мўътазила душманлари, улар орасида ибн Ханбал ҳам бор 
эди, қтпиқтаъқиб остига олиндилар. Ўзига хос бу инквизиция 
ярим аср давомида ҳукм сурди ва диндорлар орасида катта 
шов-шувга сабаб бўлди.

Мўътазилийлар ва ханбалийлар қирқ ёшига қадар мўътазила 
мактабининг содиқ вакили ва ақидавий динга қайтган ва уни 
кдйш таҳтил қилган Аигьарий Абу ал-Ҳасан Али бин Исмоил 
(873—915) кўмагида келишувга эршцдилар. Ўша даврда Қуръон 
абадий эмас, у худо томонидан яратилган деган ақида тараф- 
дорлари бўлган мўътазилийлар Қуръон (унга ёзма қайд қилин-

1 Массэ А. Ислам. М.: 1962. с. 156 б.
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шн нарсалар ҳам қушилиб) абадий деган ақида тарафдорларига 
1фрнш куранпанлар. Ашьарий Қурьонни Оллоҳнинг абадий 
сўзи, Қуръон яратилмаган, лекин у ёзилган қогоз ва сиёҳ 
инсон қўли билан яратилганини таъкидлади. Унинг фикр 
юритиш услуби эса, табиийки, мўьтазила томонидан тан олин- 
ган 71ИНИЙ билим манбаи ақя эканлигини инкор этмади. 
Ашьарий ақш и юмшоқроқ қилиб, назар шаклида, Оллоҳни 
ақлий билиш деб қабул қилтги. Бу вақгда ангьаризмда теологик 
шаклда атомистик таълимот пайдо бўлди, лекин у мусулмон 
оламида ўрта асрлардагина кенг таргфлди. Абул Ҳасан Ашьарий 
ўзининг гфрашлари билан Абу Ҳанифага яқин эди. У ислом 
дунёсида мўътазилийларнинг ақппарастлигига (рационализ- 
мига) қарши курашди, «Ашьарий Каломи» нинг таъсири 
натижасида сушшйлар исломда энг таъсирчан диний оқимга 
айланди.

Ш ундай қилиб, «асҳоб ал-Ҳадис» (Ҳадис тарафдорлари) 
ва «асҳоб ар-раъй» (фикр тарафдорлари) ўртасидаги кураш 
ўзаро келишув ва — V III—IX асрларда исломда бир неча 
мазҳабларнинг пайдо бўлинш билан якунланди. Асҳоб ар- 
раъй ва асҳоб ал-Ҳадис тарафдорлари ўртасидаги бу келишув 
асосида барча диний-руҳоний мактабларининг вакиллари тўрт 
асл диний таълимотни тан олдилар. Ш у билан бирга, ҳар 
ким ўзича мушоҳада қилиши доираси анча торайди. «Раъй» 
шахсий фикр Қуръон ва суннани тўлиқ билишни ва маълум 
ҳолатларда уларнинг мазмунини тушуниш асосида хулоса 
чиқаришни назарда тутувчи «ижгиҳод» билан алмаштирилди.

У ндан таш қари, «мутлақ ижтиҳод» ёпи қ  деб эълон 
қилинди. Э ътиқод ва ҳуқуқнинг асосий арконларини 
м устақил ҳукм объектига айлантириш  таъқи қлан ди . 
«Ижгиҳод фи-л мазҳаб» — у ёки бу фиқҳ мактаби ҳуқуқий 
тамойилларига фақат «ижмо» розилиги ош нгандан сўнггина 
рухсат бор эди, келажакда шу масала бўйича янгича, бошқа 
ҳукм чиқариш  таъқиқланди. Бундан буён мусулмонлар 
«тақшд»га яъни муқаддам, асосан исломнинг илк — учинчи, 
тўртинчи юз йилликларда қабул қилиниб бўжан қарорларга 
қатъий риоя қиш ш лари лозим эди.
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Бу шароигда мистик амалиёт ва диний даъватлар тез-тез 
қарор тошан диний эътиқодга зид йўналишларга ўгиб кетгани 
учуп диний идоралар ва ҳокимият томонидан қ н  гиқ таъқиб 
қилинган. «Қачонки IX аср охирида Бағдодда ортодоксал диний 
ақидапарастликнинг мудҳиш руҳи ҳукм сурганда кўп машҳур 
сўфийлар қатагонга дуч келганлар, — деб ёзади И.Гольдциер, 
— улар орасида кўп маротаба «Мен Ҳақман — анал-Ҳақ деб 
таъкидлаши билан Оллоҳниш мутлақ олий ҳукм-дорлитини, 
гггу билан бирга, Оллоҳнинг ердаги вакилларини, дунёвий 
ҳукмдорларни инкор қилгани учун 922 йилда қатл қилинган 
Мансур Халлож ҳам бор эди»!

Шарқшунос академик И.П.Петрушевский фикрига кўра, 
кўпчилик тадқиқотчилар тасаввуф равнақининг учинчи 
даврини XI—XII асрларга тааллуқли деб ҳисоблайдилар1 2. Бу 
давр шундай ҳоллар билан тавсифланади:

1. Расмий сунний илоҳиёшгунослик (ундан кейин гниа ҳам) 
мўътадил тасаввуфга кўникиб қолди. Асосан Имом Ғаззолий 
хизмати билан ижмонинг кўпчилик вакиллари мўьтадил тасав- 
вуфни тўғри деб тан олдилар. Ундан ташқари мўьтадил тасав- 
вуф исломий дупёқараш тизимига чуқур кириб борди, ўз 
навбатида, исломнинг ўзи ҳам сўфиёна юялар билан бойиди.

2. Тасаввуф бу даврда, айниқса шаҳарларда янада кенгроқ 
тарқалди. Сўфий бўлиш, ёки ҳеч бўлмаганда гнундай аталиш 
энди ижобий тус олди. Энди сўфий ҳамда у ёки бу шайхнинг 
муриддари орасида фақат шаҳарлик камбағаллар ва деҳқон- 
ларгина эмас, йирик феодаллар, савдогарлар ва ботнқалар ҳам 
пайдо бўлди. Ардабил шаҳри аҳолисининг кўпчилиги сафавий- 
лар династиясининг аждоди шайх Сафий-уд-дин Исҳоқ (1252— 
1334)нинг муридлари бўлган. Албатга, шу билан бирга тасаввуф 
оқимларининг ижгимоий ички табақаланиши намоён бўла 
богнлади.

3. Сўфийларнинг каттароқ бирлашмалари ҳам (дарвешлар 
сулуклари) вужудга кела бошлади.

1 Ислам. Знциклопедшеский словарь. М.: Наука, Г99Г. с. 269.
2 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.: ЛГУ, 1966, с-330.
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4. Энди мўътадил (монотеистик), кескин экстатик ҳамда 
пантеистик тасаввуф ўртасидаги ф арқ яққол билинди. 
М онотеистик тизим намунаси Имом Ғаззолий томонидан 
ишлаб чиқилган тизимдир, пантеистик тизим намунаси Ибн 
ал-Арабий тизимидир1. Сўз тасаввуф генезиси ва тараққиёти 
ҳақида борар экан, шу тизимлар тўғрисида қисқача маълумот 
бериш жоиздир.

Ғ аззоли й н ин г тасаввуф  тизим и унинг асарларида, 
ш унингдек, унинг энг батаф сил «И ҳйа-улум ад-дин» 
(Диний илмларнинг қайта тирилиши) асарида баён қилинган. 
Ғаззо-лий умуман тақводорлик тарафдори. У зоҳидликни 
руҳни поклаш, руҳий ҳаё |та тайёргарлик воситаси деб билади. 
Ғаззолийнинг таъкидлашича илоҳий йўл тўққизта асосий 
босқичдан — мақомат, сулук манзилларидан иборат.

Улардан ҳар бири — халос қилувчи хусусиятлардан бири 
— мунжият (қутулиш йўли) эгаси бўлиш билан тавсифланади. 
Ғаззолий 1) тавба, 2) сабр, 3) шукр, 4) хавф, 5) рижо, 6) 
фақр, 7) таваккул, 8) зуҳд, 9) Оллоҳга мистик муҳаббат 
босқичларини аниқтайди.

Й ирик илоҳшунос, файласуф, ш офеъий-фақиҳ Имом 
Ғаззолий Абу Ҳ амид М уҳаммад б. М уҳамад ат-Тусий 
мутакаллимлар ва сўфийлар унинг ўз сўзлари билан айтганда: 
«ўзларини тафаккур, ақл шогирдлари, деб атайдиганлар ва 
ўзларини «Оллоҳ танлаганлар, интуиция соҳиблари, жазба 
воситасида ҳақигд гни билувчилар» деб атайдшанлар орасидаги 
маълум бир мўьтадилликни — «олтин ўрталикни» (нуқгани) 
топинпа ҳарака г қилади.

Исломшунослар таъкидлашича, Имом Ғаззолий ҳақиқатан 
ҳам ўз асарларида анъанавий ақлий (рационалистик) ва мистик 
элементларни уйгунлаштириб, исломни яна уйготди (тирил- 
тирди). Ғаззолий таълимотининг асосий қоидалари сабабий 
боғлашни, унинг каломга, ёки фалсафага ёки фиқҳга тегишли 
бўлишидан қатьий назар, бу ерда ҳар хил ҳолатда гуноҳншгг 
меъёри ва ҳадлари тўғрисидаги расмийлаштирилган таъли-

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.: ЛГУ, 1966, с 330—331.
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мотни1 инкор қилади. «Шундай кишилар гуруҳи борки, улар 
ўз са ьй-ҳаракатларини фиқхнинг сабабий ҳар хил ҳолатларини 
ўрганиш — казуистика билан чегаралайдилар. Ш у мақсадга 
йўналтирилган билимларни илм, фиқҳ, мазҳаб деган номлар 
билан атаб, уларни ҳам диний фан деб ўйлайдилар, деб ёзади 
Ғаззолий. Улар Оллоҳнинг Кигобини ва пайғамбар суннатини 
ўрганишни рад этадилар». Кдчопки бундай фақиҳдан нимани 
кузатиш абадий гуноҳдир, — деб сўралса у нима дейишини 
билмай қолади, лекин у сабабий боғланишнинг энг нозик 
томонлари тўғрисидаги фикрлар ифодаланган бутун бир 
бобларни тўлғизиши мумкин. Аслида Оллоҳга яқинлашиш 
ниятида шунга ўхшаш нарсаларни ўрганишни мақсад қилган 
ҳар қандай одамни телба деб ҳисоблаш керакдир2.

Тасаввуф фалсафасининг шаклланиши ва ривожланишида 
И м ом  Ғ аззоли й н ин г ўрни жуда катта. Ю қорида 
таъкидланганидек, у ўзиниш фалсафа бўйича машҳур кигоби 
«Файласуфларга раддия»да динга бевосита алоқадор бўжан 
йигирмата фалсафий масала бўйича файласуфлар билан баҳс 
қилади. Учта м асалада м атериянинг абадийлиги  ва 
бирламчилиги, Оллоҳнинг хусусий воқеалар, ҳодисалар 
тўғрисида билимга эга эмаслиги тўғрисидаги фалсафий 
фикрларда, файласуфлар томонидан жисмларнинг қайта 
тирилиш ва қиёмат кунининг инкор этилиши мавзуларида 
Имом Ғаззолий файласуфларни кофирликда айблайди. Шупи 
таъкиддаш керакки, Имом Ғаззолийниш идеалистик фалсафий 
тизими уни «Ш арқниш буюк ақл соҳиби» деб ҳисоблаган 
немис классик фалсафасиниш асосчиси Г.Ф.Гегелга ҳам илҳом 
бағишлаган.

Мундддам таъкидлашанидек, тасаввуфшшг илк чашмаси 
бўлган зоҳиддик кайфияглари ислом билан бир пайтда пайдо 
бўлган. Мистик зуҳпниш илдизлари ислом шаклланиншниш 
илк босқичларша бориб такдлади. Илк ислом давриниш йирик

1 Философский энциклопедический словарь. М.: «Советская энциклопедия», 
1983. с. 299.

2 Қаранг: Массэ А. Ислам. Очерк истории. М.: «Восточная литература». 1962, 
с. 164.
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илоҳиётшуноси ал-Ҳ асан ал-Басрий (642—728) дастлабки 
сўфийлардан ҳисобланади. Ҳасан Васрий Мадинада туғилган, 
657 йилдан Басра шаҳрида яшаган ва ўша ерда вафот эттан. 
Ироқ ҳукмдори ал-Ҳажжож (694 й) ташкил қилган Қуръон 
матнини диакритик белгилар (ҳарф устидаги ёки остидаги) 
билан таъминлаш ишида иштирок этган. Халифа Умар II 
даврида ал-Басрий Басра шаҳрининг қозиси бўлган. Унинг 
атрофида тўпланган теологик тўгарак Басра шаҳрининггина 
эмас, бутун уммавийлар мамлакати интеллектуал ҳаётининг 
марказига айланган. Ҳасан Басрийнинг обрўси шунчалик 
кўгарилиб кетдики, уни аҳли суииа ҳам, мўьтазилийлар ҳам, 
сўфийлар ҳам ўз муаллими, устози деб билар эдилар. Ирода 
эркинлиги масаласида у қадарийларга хос нуқгаи назарда 
бўлиб, инсон бу дунёдаги ўз қилмишлари учун масъул экан- 
лигини таъкидлар эди. Шу билан бирга, у муржиийлар таъ- 
лимоти руҳида мусулмон ўлими олдидап калимаи тойибанинг 
биринчи қисмини ла илаҳа иллаллаҳ — Оллоҳдан бошқа илоҳ 
йўқ деб ўзини халос қилиш ва жаннатта киринпа қодирдир 
деб таъкидларди.

Ҳасан Басрийнинг шогирдларидан бири Васил бин Ато 
асос солган энг машҳур биринчи калом оқими пайдо бўлди1. 
Васил бин Ато Қуръондаги тегишли ибораларни рамзий 
маънода талқин қилиб, Оллоҳнинг антропоморфик идрок 
этиш  (Оллоҳни инсоний хислатлар соҳиби деб билиш , 
тасаввур қилиш)га қарши чиқди.

Васил бин Ато ва униш  издоншарининг Оллоҳ сифатлари 
тўғрисидаги таълимотлари насроний ақидапараст И оанн 
Дамасскийнинг ва юнон фалсафасининг бевосига таъсири 
остида бўлганлигидан аш-Ш аҳристоний (1153 йилда вафот 
этган) ўз асарларида хабар беради. Шунга қарамай, Васил 
бин Ато дастлабки Калом оқими асосчиси ҳисобланади.

Ҳасан Басрий вафотидан ярим аср ўттандан кейин тасаввуф 
саҳнасида зоҳидликниш Басрий мактаби вакили, буюк сўфий 
аёл Робия ал-Адавия (713 ёки 714—801) пайдо бўлади. У

1 Саййид Муҳаммад Ҳотамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон: Минҳож. 
2003, 23 бет.
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зоҳидлик ва уббад гояларини тарғиб қилади. Робия Адавия 
камбағал араб оиласидан чиққан. Ёш болалигида ноаниқ 
ҳолатда қулликка сотилган. Кечроқ ўта тақводорлиги ва 
зоҳидона турмуш тарзи учун эркинлик берилган. У зоҳид- 
ларнинг дастлабки намоёндаси бўлиб Оллоҳга беҳад ва беғараз 
муҳаббат — инсон маънавий ҳаётишшг негизи деган фикрни 
олга сурди1.

М ўътазилийлар гоялари халифа ал-М аъмун (813—833) 
ҳукмронлиги даврида ҳуқуқий таянчга эга бўлдилар. У 
мўътазилани ягона тўгри йўл деб эълон қидди ва суннани 
эътиқоднинг расмий рамзи деб тасдиқчади.

Саййид Муҳаммад Ҳотамий ёзганидек, Халифа Маъ-мун 
ҳижрий 215 йилда ислом фалсафасини ривожлантириш учун 
Бағдодда «Байгул ҳикма» (Билимлар ўйи)ни барпо этганида 
фалсафа ёш гўдак эди, тасаввуф бўлса, ўспиринлик давридан 
ўгиб, балогат ёшига еттан эди2.

Шундай қилиб, ҳижрий III аср охирида ва ҳижрий IV аср 
бошларида Абу Наср Форобий томонидан яратилган ва кейин- 
чалик ислом фалсафаси деб номланган фалсафа илмининг 
шаклланишигача тасаввуф ўзининг анъанасига ва мустаҳкам 
асосларига эга бўлиб қолган таълимот эди. Учта оқим — тасав- 
вуф, шариат ва фалсафа муносабатлари маълум даражада шакл- 
ланди ва жамиятнинг ижгимоий-сиёсий ҳаётига таъсир кўрсата 
бошлади3. Муҳими шундаки, ислом фалсафаси пайдо бўлган- 
дан кейин ҳам тасаввуф ҳурмат билан эътироф қилинган ва 
жуда кўп ижгимоий, сиёсий, фалсафий, маданий-маънавий 
мазмундаги асарларга манба бўлиб хизмат қилиб келди.

Академик И.П.Петруш евский ёзишича, ғарб тадқиқот- 
чилари ласаввуф тарихига катга қизиқиш билан қарадилар ва 
қарамоқдалар. Лекин, бу масалага ғарбдаги қизиқишга кдра- 
май, тадқиқотлар тасаввуф тарихининг алоҳида муаммолари 
ва даврлари билан чегараланиб қолган. Тасаввуфнинг ҳижрий

1 Саййид Муҳаммад Ҳогамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон: Минҳож. 
2003, 23 бет.

2 Ўша жойда.24 бет.
3 Ўша жойда. 25 бет.
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дастлабки 4 асрлик тарихи нисбатан яхшироқ ўрганилган, — 
деб ёзади. И.П.Петрушевский, — аммо унинг бугун мураккаб- 
лиги, кўлами, чуқур фалсафий-ғоявий мазмуни ва ҳаётий 
жозибаси тўлалшича ёригилмай қолаверган Исломнинг бошкд 
диний ва фалсафий тизимлар билан юявий, маданий алоқа- 
ларини ўрганмай туриб, тасаввуф генезисини ўрганишнинг 
иложи йўқ.

Шунингдек, айрим исломшунослар у ёки бу фалсафий оқим 
вакиллари бўлгани учун тасаввуф юясида ([)ақа г унда мавжуд 
нарсаншина эмас, ҳатю ўзининг унда топиш нияш  бўжан 
нарсаларни ҳам кўришга ҳаракат қилиб, ўз тадқиқотларига 
субъектив элементни ҳ^ш киригиб юборганлар.

Тасаввуфнинг генезиси, пайдо бўлиши тарихи ва ривож- 
ланиши каби мураккаб масалага тадқиқотчилар турли томон- 
лардан ёндашдилар: Юқорида айтилганидек, кўпчилик муал- 
лифлар тасаввуфни шарқий насронийлар аскеш змидан ва 
мистицизмидан, шунингдек, сурия монахлари томонидан 
ишлаб чиқилган насроний шаклидаш навафлотунчиликдан, 
баъзи бир олимлар (Р.Дози) эса, тасаввуф илдизини Эрон 
(зардуш тийлик — м о н и й л и к )н и н г ҳамда орийлар 
(эронийлар)нинг араблашувга, уларнинг дини исломга қарши 
муносабати таъсиридан деб биладилар, бошқа бир гуруҳ 
олимлар эса, тасаввуфни ҳинд манбаларидан, ҳиндавий- 
ликдан, веданта фалсафасидан ёки буддавийликдан ксл гириб 
чиқардилар ва ҳоказо. Ш ундай қилиб, тасаввуфнинг келиб 
чиқиши, яъни генезиси тўғрисида насроний, (ёки насроний- 
навафлотунча), эроний ва ҳиндча деб атаса бўладиган учта 
асосий гдрашлар юзага келди1.

Лекин ҳар қалай ҳақиқап а яқинроқ янги назария XX 
асрнинг биринчи ярмида Рейнольд Никольсон ва Луи Мас- 
синьон  том онидан яратилди. У ларнинг асарларининг 
манбалари — тасаввуф адабиётининг олдинш исломшунослар 
асарларига гдраганда анча кенгроқ, чуқурроқ, муфассалроқ 
материалларга асосланган эди. Бу олимлар тасаввуфда исломга 
четдан келтирилган, ё навафлотунчилик фалсафасини, ё

1 Псфушсиский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.: ЛГУ, 1966, с 111—113.
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будцавийлик фалсафасини эмас, аксинча ислом негизида 
пайдо бўлган д и н и й -ф алсаф и й  воқели кн и  кўрдилар. 
Р.Никольсон мистихани исломнинг I ҳижрий асри давомида 
пайдо бўлган зоҳидлик анъанаси табиий тараққиётининг 
намоён бўлинш деб ҳисоб-лайди. Насроний аскетизмнинг 
баъзи таъсирини у инкор этмайди, лекин ўз асоси ва 
моҳиятида сўфиёна зоҳидлик бу унинг замиридан келиб 
чиққ1Н мистицизм исломий ҳодиса, тасаввуф фалсафасининг 
ўзгача талқини, христианча навафлотунчилик таъсирининг 
маҳсули, мугаассиб тасаввуфнинг пантеистик ғоялари эса 
форслар воситасида ҳиндавийлик таъсирида ривожланган деб 
тахмин қилади.

Луи М ассиньон тасаввуф шаклланиншга ҳиндавийлик, 
буддавийлик, насронийликнинг ва бош қа оқимларнинг 
таъсири тўғрисидаги юяларни инкор этиб, тасаввуф исломга 
четдан кириб келган деган назария тарафдорларини ишончли 
тарзда танқид қилади. У тасаввуф генезиси масалаларини 
тадқиқ қилиш га илмий ёндаш иш ни тавсия қилади. У, 
авваламбор, илк тасаввуф вакилларининг аниқлашан мавжуд 
асарларини ўрганиш йўли билан тасаввуфга ислом таъсирини 
исботлаш, бошқача қилиб айтганда, тарихий-фалсафий услуб 
ёрдамида амалга ошириш лозим деб ҳисоблайди.

Олим тасаввуф илдизларининг пайдо бўлиши тарихини 
тадқиқ қилиш даги яна ҳам муҳимроқ муаммо сўфиёна 
асарларнинг тилини ва ибораларини (лексика ва термино- 
логиясини) ўрганигцдир деб ҳисоблайди.

Унинг ўзи тасаввуф тили ва ибораларининг қуйидаги ман- 
баларини аниқлаган: 1) Қуръон иборалари: бунда аниқлан- 
маган ёки ҳар хил талқин қилининш эҳгимоли бўлган ибора- 
лар — мугашаббихатларга мутасаввифлар ўзларининг ўзига хос 
талқинини киритганлар; 2) Исломнинг дастлабки асрларида 
арабзабон фани тили — лексикаси; 3) Мусулмон илоҳиёт- 
шунослиги мактаблари лексикаси; 4) Милодий 6 аср давомида 
шарқий фалсафий синкретизм сабабли арамей-сирия, қисман 
юнон, паҳпавий тилларидан кириб келган, ўзига хос савод- 
лиликни намойиш қиладигап лексика.
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Ш у барча услубий кўрсатмалар Л.Массиньон талқинича 
ўрганилаётган муаммони бошқа муаллифларга нисбатан 
асосли, чуқурроқ ва апиқроқ ёригиб, тасаввуф феодал жамияти 
шароитида ислом тшнининг ички табиий тараққиёти натижа- 
сида, ислом негизида пайдо бўлган деган фикрни исботлаш 
имконини беради. Л.М ассиньон Қуръондаги зоҳидлик ва 
илоҳий руҳда талқин қилиш  мумкин бўлган жойларини 
кўрсагиб, тасаввуфнинг пайдо бўлишини ислом тараққиёзи- 
дан, ҳа гго унинг арабий замиридан келтириб чшфради. Бушшг 
исботи учун олим, мабодо четдан арабий бўлмаган (яҳудий- 
христиан) муҳигдан баъзи бир гоялар кирган тақдирда ҳам, 
бу гоялар исломга ушшг яратилиши давридаёқ пайвандлашан 
ва Куръонда ҳам ўз ифодасини топган, деб ҳисоблайди. 
И.П.Петрушевский ҳам, худди шунингдек, христиан, шарқий 
христиан, буддавий мистиклар гоялари мазмунини солиштириб 
кўради. Тасаввуфнинг ўзша хос асосий белгиси — ваҳдат ул- 
вужуд — Оллоҳнинг бирлиги (монотеистик бўлса ҳам, пан- 
теистик бўлса ҳам) ва инсоннинг Оллоҳ билан хусусий (шах- 
сий) алокдсидир. Бундан ташқари, оламнинг Оллоҳтомонидан 
яратилиши гояси ва оламнинг худо томонидан нурланиши — 
тажалли гояси қадимдан буддавийликка, илк буддавийликнинг 
плюралистик фалсафасига ҳам бегона эди, — деб таъкидлайди. 
И . П . Петрушевский1.

Ш у билан бирга И .П .П етруш евский сўл мутаассиб — 
пантеистик сўфийларнинг қарашларига буддавийликнинг 
таъсири эҳгимолини тахмин қилади. «Назаримизда анча кечроқ 
ислом Ҳиндистонга кириб кежандан сўнг мутаассиб тасав- 
вуфнинг баъзи бир тариқатларига ҳинд пантеистик фалсафаси 
— ведантанинг таъсири бўлган», — деб ёзади у, — лекин 
тасаввуфга буддавийликнинг таъсири тўғрисидаги тахмин, 
унинг тарафдорлари кўпчилик бўлиншга қарамай, ҳеч қачон 
далиллар билан шубҳасиз исботланмаган»2.

Энг машҳур сўфийларнинг ўз таълимотларининг пайдо 
бўлиши тарихининг манбалари тўғрисидаги тасаввурлари

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XIV в.в. М.: ЛГУ. 1966. с. 314—315.
2 Ўша асар. 317 б.
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афсонавийдир. М утасаввиф муаллифлар фақат Муҳаммад 
(с.а.в.) ёки Ҳазрати Алинигина эмас, ҳатто исломдан аввалги 
пайғамбарлар: Иброҳимни, Мусони, Исони ҳам сўфийлар 
сифатида талқин қиладилар. Масалан, машҳур сўфий Имом 
Ғаззолий Исони тақлид қилишга арзигувчи энг мукаммал 
сўфий, шайх деб билади. Лекин тасаввуфнинг, унинг асосий 
юяларининг пайдо бўлиши, илдизларини шайхлар, сўфийлар 
асарларининг муголаа қилиш билангина ўрганиш мумкин эмас. 
Бу вазифа сўфиёна ғояларнинг баъзи бир мухлислари ва 
ҳағлскорлари ўйлагандан кўра мураккаброқ ҳолдир. Сўфийлар 
ҳар хил ҳолатларга багишланган жуда кўп асарлар яратганлар, 
шунинг учун, махсус тайёргарлиги бўлмаган бехабарлар учун 
улар бир-бирига зид келаётгандай туюлади, ундан 1ашқари бу 
асарлар яширин маъно-мазмунга ҳам эга. Тасаввуф фикрини 
равшан ва гарбга тушунарли қилшн устида кўп ишлаган проф. 
Никольсон айнан шу тўғрида ёзади. У баъзи бир тасаввуф 
асарларидан парчаларни нашрга тайёрлаб, «жуда кўп асарлар 
ўта даражада махсус ўзига хос нодирдирлар, шунинг учун 
уларнинг мазмуни факрт бу сирлар калити соҳибигагина аён 
бўлиши мумкин холос. Айни пайтда бехабарлар уларни ё айнан 
тушунадилар, ёки умуман ҳеч нарсани тушунмайдилар»1 деб 
таъ ки д л ай д и . Худди ш у ф икр тасаввуф  оқим лари 
асосчиларининг тасаввуф тафаккури манбалари тўғрисида 
сўфийлар ўзлари ҳар хил нуқши назардан ёзган асарларига 
ҳам хосдир. Масалан, тасаввуфда тез-тез Илёс пайгамбар билан 
адаштириб Ҳизр алайҳиссаломни сўфий сифатида тасвирлай- 
дилар. Ҳазрати Ҳизр сўфийлар томонидан жуда ардоқланади.

Бир мусулмонча ривоятга кўра, Ҳизр Нуҳ пайгамбарнинг 
бешинчи авлоди ҳисобланади. (Бу ерда хронологик ёндашиш 
ноўриндир. Акс ҳолда унинг М усо алайҳиссалом билан 
учрашувлари қандай рўй берганини умуман тушуниб бўл- 
майди.) Қуръоннинг 18-каҳв сураси 59—81 оятларида Мусо- 
нинг вазифаси одамларга Оллоҳнинг буйругини етказиш бўлса 
ҳам, Ҳизр ёш Мусога йўл кўрсатувчи сифагида ундан юқори-

1 Идрис Шах. Суфизм. М.: ККлшпников. Комаров Н.К. 1994, с. 7.
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роқ шахс сифатида эсланади. Ҳизр Мусога қонун ҳалларидап 
афзалроқ, чуқурроқ бўлган илоҳий ҳақиқатни аён қилади. 
Тасаввуф адабиётида Ҳизр «пайгамбар», «хабарчи», «абадий 
сайёҳ», «ажойиб мўйсафид», «истакларни бажо келтирувчи», 
«абадий тирик», «соқий» ва ҳ.з. номлар билан аталади. Ҳизр 
тўғрисидаги иборалар умумлаштирилганда, у қандайдир ҳақ 
йўлга бошловчи сирли мураббий сифатида тасвирланади ва 
сўфийлар орасида упи эъзозлаш кенг таргдлган.

Ривоятлардан тарихга мурожаат қилар эканмиз, тасаввуф 
ислом каби кддимий десак муболаға бўлмайди. Зоҳидона кайфият 
баъзи бир саҳобалар (масалан Абу Хурайра)га, шунингдек, 
Куръони Каримнинг ўзига ёт эмас эди. Ҳар кдлай, ҳижрий 
I аср охири ва милодий VIII аср бошларида ислом бағрида 
вужудга келган алоҳида оқим — тасаввуф тўғрисида сўз юритиш 
мумкин деб хулоса қилади И.Петрушевский1.

Исломнинг тарқалиш жараёнида ривожланган мусулмон 
мистицизми дастлаб асосан чексиз шодлик (экзальтация)да 
ва Оллоҳ қудрати олдида қулларча лол қолшцда аён бўладиган 
зоҳидликдан иборат эди холос. Баъзи тадқиқотчилар зоҳидлик 
амалиёти арабларда ислом пайдо бўлмасдан аввал ҳам бор 
эди деб таъкидлайдилар. Ундай бўлса, сўфиёна тафаккур қачон 
ва қаерда пайдо бўлди? — деган савол туғилади.

Кўпчилик сўфийлар бу масала маълум бир маънога эга 
эмас деб ҳисоблайди ва тасаввуфнинг «ўрни» инсоният 
руҳининг замирида, унинг ю рагида, дилида, деб жавоб 
берадилар. Сўфиёна амалиётнинг расман бош ланиш ини 
аниқлаш нинг иложи йўқлиги унинг ўта нозиклигидадир, 
дейилади «Асрор ал-Қадим ал-Қодим» (Ўтмиш ва келажак 
сирлари) китобида.

Тасаввуф илк бор зоҳидлик кайфияти сифалида араблар 
босиб олган ҳудудларда, яқин 1400 йил муқаддам гарқала 
бошлаган. Исломнинг ёйилиши билан тасаввуф учун юявий 
замин яратилгандек бўлди. Неъматлардан юз ўгириш, тарки 
дунёчилик, гўшанишинлик маълум бир маъно касб этди,

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XIV в.в. М.: ЛГУ. 1966. с. 316.
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яш на қодир Оллоҳ иродасига бўйсуниш тўғрисидаги ислом 
талабидан келиб чиқиб, тақводорликнинг олий даражасини 
ифодалай бошлади-

Олимларнинг гувоҳлик беришича, ас-сўфий номини илк 
бор куфалик зоҳидлар Абу Ҳошим (767 йилда вафот этган) ва 
шиа Жобир Ибн Ҳайём (ваф.862) олганлар1.

Ш унча таъқиқлашларга, қувғинларга қарамай, тасаввуф 
қандай қилиб Тинч океағғидаги Индонезиядан то Атлантика 
океанидаги Мароккогача кенг тарқалиб кеттан, — деган саволга 
сўфийлар ўз жавобларида комиллик гояси қандай қилиб ва 
нима учун ҳар кдндай жамиятда, уғғинг ижгимоий ва расмғғй 
тизимидан қатъий назар, ғ<дбул ғ<длинишғши жавоб қилиб 
кўрсатадилар.

Тасаввуф издошлари уғш хдр ғ<дғғдай диғғда ички яғғшрин 
«махфий» таълимот, унинг асоси ҳар бир инсон ақлида 
мавжудлиги сабабли сўфиёғға тарғждт ўз ифодасиғш сўзсиз ҳар 
қандай шароитда намоён ғҳилади деб ҳисоблайдилар. Бу 
таълимот тараққиёти тарихи ислом нинг аҳоли сийрак 
жойлағғпан ҳудудларидан боғғғлаб, Яғҳин Шарғдғғшг аллағфчон 
ғғғағсллағшб бўлган жамоаларигача ёйилишидан боғғғлағғади.

VII аср ўрталарғғгача исломнинг ҳагго Арабистон ҳудудида 
тарқалғшғига ғшғоғгч йўқ эди, — деб ёзади Идрис Ш оҳ, — 
лекип уғғга Яқип Шарқлдги ҳар бири асрлар давомғғда ғиағсл- 
лағғган «сиёсат, ҳарбий сағғъат, дғш» соҳалариддги ағғъаналарғпа 
эга бўлган буғун бир импсрғғяларпи ҳам ўзғпа бўйсуғғдирғшғ 
насғғб этди.

Дастлаб, асосан бедуғғнлардан тағғғғоғп тогғғғб, фағ<дт кейғш- 
роқ бошқа ерлардан сафарбар этилгағғлар бғғлан тўлдирғғлган 
мусулмон армғғяси шимолни, ш арқни, ғарбни босиб ола 
боғғғлади.

М.Т.Степапяпппипг таъғағдлағғғғғча, «Илк ислом роҳиблғғк 
— тарғағ дунё қилиб яшовчи жамоаларни бғғлмаган, лскин 
аста-сскип Басрада биргалиғсда Қуръоғғғш ўқиғғғ ва ўзларғғғғғшг 
мистик кечинмаларини муҳокама қилиш учун зоҳғғдлар

1 Степанянц М.Г. Философские аспектн суфизма. М.: Наука, Ғ987, с. 5.
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тўплана бопшадилар»1. Мистицизм ўша босқичда ўзини «рас- 
мий» исломга қарши кўймаган, Олий Муглақ ва инсон ўртаси- 
даги муносабатларни алоҳида ўзига хос тарзда тушунтиришга 
даъвогар бўлмаган ва амалда такдири азални тан олишга бориб 
тақалган.

М истик зоҳидлик йўналишининг кейинги ривожланиши 
VII—IX асрларда рўй берган ижгимоий-сиёсий, иқгисодий 
жараёнлар билан чамбарчас боғликдир. VIII аср охирларида 
ислом байроғи остида ю риш  қилган араблар И роқни, 
Сурияни, Фаластинни, М есопотамияни, бутун Ш имолий 
Африкани, Пиреней ярим оролининг катта қисмини босиб 
олдилар, Эрон ва Афюнистонни, Ўрта Осиёни, Кавказортини 
ўзларига бўйсундирдилар.

Сиёсий экспансия араб халифалигида синфий дифференциа- 
ция (табақаланиш) нинг кучайишига туртки бўлди. Ижгимоий 
табақаланиш , муҳожирлар бонтлиқлари, лаш карбош илар, 
халифага яқин шахсларнинг ажралиб туриши улар ва оддий 
мусулмонлар ўртасидаги кескин мулкий тафовугга олиб келди, 
бу албатта турмуш тарзининг шаклланишида намоён бўлди. 
Б уларнинг барчаси наф ақат иж тим оий зиддиятнинг 
кескинлашу-вига, балки мажбурий «расмий» исломга гдрши 
тасаввуф нинг ҳамда аҳолининг қуйи қатлам лари туб 
манфаатларини ифодаловчи ҳурфикрли вакилларининг 
қўзюлишига кучли таъсир қилди. Ш унинг учун, мусулмон- 
чиликдаги мистик-аскетик йўналишнинг кучайишини араб 
кибор уруглар ҳокимиятига, уларнинг очкўзлигига қарши 
норозилик, уларнинг ортиқча зеб-зийнатга ингилишларига, 
илк таълимот идеалларининг аста-секин йўқолиб кетаётганига, 
ахлоқнинг тубанлашувига нисбатан муносабат деб ҳисоблаш 
мумкин.

Бу жараённи Т.Э. фон Грюнебаум шундай тавсифлайди: 
Испаниядан Амударёгача бўлтан бегона оламда араб исломи- 
нинг ўрнагилинш тарихнинг уч давридан бирини — гдчопки, 
ислом ўз аждоддари билан алоқани йўқоттанини, қачопки,

1 Степанянц М.Т.. Философкие аспектн суфизма. М.: Наука. 1987. с. 5.
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маънавий ривожланишнинг узлуксизлиги деярли (ёки ҳатто 
тўлиқ)йўқотилгандай туюлингини намоён қилади1. Ш у билан 
бирга, — деб ёзади муаллиф, — шубҳасиз, араблар бўйсундирил- 
ган халқтар тамуддунидан кўп нарсани ўзларига қабул қил- 
дилар, лекин ислом тамаддунининг шаклланиши жараёнини 
тўғри тушуниш учун, аниқроқ айтганда, ҳукмдор ва, албатга, 
билимли қатламлар билан боғлиқ бўлган кўпгина субмаданият- 
ларншгг оддий ҳал қилувчи ўртача миқдори бор эканлигини 
ҳисобга олиш жоиздир.

Мусулмон га маддунишшг баъзи бир соҳаларидаги нисбатан 
бардошлилиги унинг асосий манфаатлари тўғрисида сўз 
борганда, унда муросасозлик йўқ дегани эмас, аксинча, бу 
хусусият исломнинг ривожланиши ва кенгайиши (тарқалиши) 
жараёнида кузатилади. XI—XII асрлар давомида изчил орто- 
доксал теология кучайиб бораёттан мистик художўйлик оқими 
билан «ярагцди», натижада, теологик фанлар тариқат тўгриси- 
даги фан (ёки Оллоҳ билан бирлашиш учун ҳаракат, ёки 
тасаввуф фани (илм ас-Сулук; илм ат-тасаввуф) билан 
бойигилди. Дастлабки ўрга асрлардаги тасаввуф юяларининг 
шаклланиши, исломншгг кейинги тгиний ҳуқуқий мажмуаси 
асосини ташкил қилган асарларнинг муаллифлари бўлган 
мугафаккирларншгг орасида Ҳадисшунослик ҳаракагига катга 
таъсир кўрсатди. Исломнинг тез гарқалиши, янги нуқгаи 
назарлар ҳамда ҳар хил дунёқараш ларнинг кўплиги илк 
мусулмонлар обрўсини хавф остида қолдирди. Ҳақиқий ёки 
ҳақиқий деб ҳисоблашан гфрашларниш ажойиб иборалар ёки 
қисқа ҳикоялар ва ривоятларниш аслида қандай яратилган 
бўлса ўш андайлш ича қадимги ш арқона услубини сақяаб 
қолиш га ҳаракати бунинг ифодаси эди. Бу ж араённинг 
бошланиши, шубҳгсиз, VII аср ўргаларида, балки ундан ҳам 
эртароқ рўй берди. Уларниш бирлашиши VIII асрпиш биринчи 
ярмида амалга оттгтги. Айнан муҳад;[ислар томонидан илм 
тўғрисида (181от, Ит, нпоп) олиб борилган музокаралар 
даврида рўй берди. Буюк сўфий Имом Ғаззолий ижоди ўша

1 фон Грюнебаум Г.Э. Основнне чергн арабо-мусульманской культурн. М.: 
Наука, 1981. с. 33.
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дастлабки фикрларнинг фойдали эканлигини тасдиқлайди. 
«Илм тўғрисидаги биринчи фикр муқаддималар анъанаси, 
назаримизда ал-Бухорийнинг «ал-Саҳиҳ»идан бошланган 
бўлиб Имом Ғаззолийнинг «Ихйа» асарининг кириш қисми 
бўлган илмлар китобида ўз чўққисини эгаллади, ниҳоясига 
егка-зилди1», — деб ёзади Ф.Роузенталь, — бир пайш ингўзвда 
мантиқ, биринчи навбатда, қуруқ муҳокамага асосланган 
теология эмас, балки илмий фаолиятнинг асоси эпистемо- 
логия эканлигини, унинг биринчи галда кўриб чиқилиши 
муаммоларини қа гьиян аниқпаб, ҳадис! I [уносларнинг илмга 
бўлган муносабатларини гасдиқладилар ва мусгаҳкамладилар. 
Ғаззолий учун илм муаммоси энди оддийгина эъгиқодга ўгиш 
ёки илмий, педагогик назария ва амалиётнинг услубий яқин- 
лаш иш игина эмас... у, авваламбор, мантиқ, мистицизм, 
маънавий ҳаё г олий даражадаги тараққиётнинг барча хиллари, 
кўринишлари гўғрисида ўйлайди. Улуғ мугафаккирга дунёвий 
ва диний билимларга бўлган илк сўфиёна ёндашув таъсир 
кўрсатган эди. Унинг кўнгил хушлиги биринчи навбатда, 
диний билимларга Қ1рагилгап бўлса-да, дунёвий фанларга 
нисбатан ҳам хайрихоҳлик бвддирган2.

Кўпчилик тадқиқотчилар таъкидлагавдек, Имом Ғаззолий 
анъанавий сунний ҳуқуқшунослигвдд қолган бўлса ҳам, аммо 
унинг саъй-ҳаракатлари натижасида тасаввуф мистнк ҳаёт 
фани даражасига кўгарилди.

Мистицизмнинг расмий мақомга эришуви уншгг «қонунга 
нисбаган беҳурматлик каби хусусиятлардан озод бўлиши билан 
бир вақгда кузагилади. Имом Ғаззолий барча мусулмон-чилик 
урф-одатларига риоя қилиш ни талаб қилган ва сўфиёна 
пантеизмни инкор эгтан.

Тасаввуфнинг генезисида, ташкилий шаклланишвда ва 
кейинти назарий-гоявий гакомиллашувида «хонақо» инсгитуги 
катта роль ўйнади. Маълумки, дастлаб кўп ҳолларда сўфийлар

1 фон Грюнебаум Г.Э. Основнше чергн арабо-мусульманской культурш. М.: 
Наука, 1981. с 116.

2 Роузенталь Ф. Знание. Концепция знания в средневековом исламе. М.: 
Наука, 1978, с. 105.
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сайёр дарвепшар эдилар. Дарвеш сўфийларни бирлаштирувчи 
муассаса сифатида «хонақо» илк бор Ш арқ мусулмон оламида 
IX—X асрлар оралиғида Хуросон ва Мовароуннаҳрда, кейинроқ 
Ғарбий Эронда, Ироқда, Сурияда ва Мисрда, шунингдек, 
Х,индистонда пайдо бўдди.

Сўфийлар хонақоси — ўзининг уйи бўлмаган сўфийлар 
учун бошпана бўлиб, у ерда диний урф-одатлар (рўза, зикр, 
ибодат, тунги ибодат)ни жамоа бўлиб амалга ош ириш , 
учраш увлар, баҳслар ўтказиш , баъзан таълим  бериш  
маскани бўлган. Хонақо жамоа бўлиб яшашга, маълум бир 
интизомга риоя қилиш га, умумий мақсадга интилиш га 
(лекин шахсан эриш иш га) — Оллоҳга қўшилиб кетиш га 
тайёр бўлганлар учун доимо очиқ эди.

X аср охиридан бошлаб «устоз-шогирд» (муршид-мурид) 
институти таш кил бўлгандан кейин доимий ҳаракатдаги 
хонақолар пайдо бўлди, яъни хонақо мистик йўлни танлаган- 
ларни ўзига бўйсундирувчи жамоа марказша айлана бошлади. 
Анъанага биноан, биринчи бор ўз хонақоси аъзолари учун 
меъёрлар мажмуасини Абу Саид Майхоний гузди. Вақглар 
ўтиши билан Ш арқдаги баъзи хонақолар авлиё-пирларнинг 
зиёратшҳларига» айланди.

Сўфийларни жамоага бирлаштирувчи бошда бир муассаса 
— мусулмон ва насронийлар ёнма-ён яшаган ҳудудлардаги 
ҳарбий истеҳкомлар — қал юлар — Кичик Осиёда, Ўрга Осиёда, 
Шимолий Африкада пайдо бўлган работлар бўлди. Работларда 
истиқомат қилувчилар дин йўлида курашувчи кўнгиллилардан 
иборат бўлиб, улар гайридипларга дарши ҳарбий ҳаракатларда 
қатнашар ва одатда поклик қоида-расм-русумларига қатьий 
риоя қилар эдилар. Работларни баъзилар асоссиз равишда 
монастирларга ўхшатишади. X—XI асрлардан сўнг Работлар 
асосан ҳарбий истеҳкомларга айланиб қолди. XI аср бошларидан 
Эронда ўз ҳарбий аҳамиятини йўқотган работлар дарвешлар 
бошпанаси — хонақоларга айлапди. Шу маънода работ ибораси 
бутун мусулмон оламида, то мағрибгача ўрта асрлар сўнгида 
зоҳиднинг макони маъносини ҳамда авлиё (вали) қабри 
атрофида пайдо бўжан, тарки дунё қилганлар яшайдиган
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иморатларни англатувчи «зовия» иборасининг синонимига 
айланди1. Тасаввуфнинг кейинги таш килий тараққиётида 
шайхлар ва уларнинг шогирдлари (муридлар) бошпанаси 
бўлган «зовия»лар алоҳида аҳамият кашф этдилар.

Хонақо, работ ва бошқа марказлар тасаввуфнинг ташкилий 
уюшиши ва ривожланишида катга аҳамиятга эга бўлгани учуп 
сўфиёна гоялар 1арқа1увчи ўзига хос марказлар ҳам эдилар. 
Машҳур сўфий Абул Ҳасан Харақоний Хуросонда хилват 
хонақода яшаган ва унга ўз даврининг буюк мугафаккирлари 
ибн Сино, Носир Хисрав, Абу Сайид Абул Хайрлар зиёрат 
учун кирганлар2.

Тадқиқотчиларнинг таъкидлаш ича, X асрдан бошлаб 
хонақолардаги суҳбатлар, мукдддам ятттаб ўтган шайхлар ҳаёти 
ҳақидаги ҳикоялар шайхларни ҳам уларниш издошларини ҳам 
қониқгирмай қўйди. Тасаввуф бўйича йирик назарий асарлар 
ёзишга эҳгиёж вужудга келди. Бу асарларда асосий назарий 
қоидалар, сўфийларнинг амалий фаолияти учун кўрсатмалар 
баён қилиниши, мистик йўжа ўтишнинг услублари, тарз- 
ларини чуқурроқ ва мантиқий тартиблироқ аниқлаш ва ёритиш, 
мақомлар жойлаишш тартибини, уларнинг орасидаги чегара- 
ларини, ҳолатларини аниқлаш, машҳур шайхлар ҳаёти ва 
ижоди тўғрисидаги маълумотларни йиғиттг ва қолдириш, 
Қуръон оятлари ва пайгамбар ҳадисларининг сўфийлик 
жамоалари манфаатларига мос равшцда шарҳлаш каби муҳим 
масалалар ўз ўрнини топмоғи зарур эди.

А йнан шу даврда сўф ийлар ю қорида зикр этилган 
вазифаларни бажариш устида қатгиқ иш олиб бордилар. Аввал 
яшаб ўгган сўфий шайхлар ҳаёти тўғрисида ҳикоя қилинган 
асарлар, Куръон ва ҳадисларнинг кўп жилдли тафсирлари, 
тасаввуф назарияси ва амалиёти бўйича китоблар пайдо бўлди. 
Бу борада кўплаб сўфиёна асарлар муаллифи Абдураҳмон

1 Ислом. Энциклопедия. Ўзбекистон миллий энциклопедияси. Т: 2004, 94— 
196-бетлар.

2 Кароматов Х.С. Аскетические и суфийские течения в Хорасане (по «Кашф 
ал-маҳжуб» Худжвири).В кн. Из истории суфизмаисточники и социальная практика 
Т.:Фан.1991.с. 47.
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С уламийнинг (937 ёки 942—1021) хизматлари айниқса 
каттадир. Тасаввуфнинг ривожланиш ва кенгайишида ушшг 
хизмати 100 дан ортиқ сўфиёна асарлар муаллифи эканлиги- 
дадир. Шулардан 30 дан ортиғи сақланиб қолган. Улардан энг 
машҳури IX—X асрлардаги зоҳидлар ва мистиклар тўғрисидаги 
қимматли маълумотлар баён қилинган, шу жанрдаги бизгача 
етиб келган энг қадимги асарлардан ҳисобланадиган сўфийлар 
таржимаий ҳолига багишланган «Табақот ас-Сўфийа» тўп- 
ламидир1.

Ас-Суламий ўша вақгда эндигина пайдо бўлган тасаввуф 
илмша доир асарлар яратган. Улар сўфийлар учун ҳозиргача 
ҳам ўз аҳам иятини йўқотмаган. У нинг машҳур сўфий 
шогирдлари, жумладан, кўплаб сўфиёна асарлар муаллифи 
ал-Кушайрий (986—1072), Абу Саид Майхонийлар, ўзининг 
биринчи хирқасини  ўш а даврнинг маш ҳур сўф ийси 
Абдураҳмон ас-Суламий қўлидан кийган. Ас-Суламий ўз 
шогирдлари учун 10 банддан иборат жамоа бўлиб яттгаш 
шартлари ва қоидалари меъёрларини биринчи бўлиб яратган. 
Мистик йўл амалиёти маҳаллий мактабини яратган Абул Сайид 
Абулхайр (967—1049), ўз асарларида тасаввуф тарихи ва 
моҳиятини сўфийлар дунёқараши ва амалиётини муайян 
тизимда баён қилган, форс тилидаги сўфийликка доир биринчи 
асар муаллифи ал-Ҳуж-вирий (туғилган йили номаълум, 1072 
ёки 1076—77 йилларда вафот этган.) ас-Суламийни ўз устозлари 
деб билганлар.

Ал-Ҳужвирий ўз умрининг кўп қисмини сафарда ўгказиб 
Фаргонадан Ҳузистонгача, Ҳиндистондан Суриягача бўжан 
мусулмон оламини кезиб чиққан. Ҳаётининг сўнгги дамларида 
«Кашф ал-маҳжуб ли-аброр ал-қулуб» китобини ёзигцдан 
унинг мақсади тасаввуф таълимотини таҳлилий тарзда баён 
қилиб, унинг қоидалари тизимини тўлиқ намоён қилиш эди. 
Маълумки, кейинроқ Фаридиддин Аттор, Абдураҳмон Жомий 
ва тасаввуфнинг бошкд буюк арбоблари тасаввуф таълимоти 
назарияси ва амалиётининг равон тизимини яратдилар.

1 Ислом Энциклопедия. Ўзбекистон миллий энциклопедияси. Т: 2004, 214—бег.
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Тасаввуфнинг пайдо бўлинш тарихини ўрганишда шайхлар- 
нинг йирик вакили Абдуллоҳ Ансорий ал-Харавий (1006—1089) 
асарлари диққатта сазовордир. У Абдураҳмон Суламийнинг 
кучли гоявий таъсири остида эди. Суламий асарларининг 
бевосита таъсирида у ўзининг «Табоқаз ас-сўфийа» (Сўфийлик 
даражалари), «Сад майдон» (100 дала), «Манзил ас-соирин» 
(Сайр қилувчилар манзиллари), «Расоил» (Тариқатлар) ва 
бошқа биографик асарларини яратди.

Ансорий асарларининг афзалликлари шундаки, у тасаввуф 
шайхларининг таржимаи ҳолинигина бериб қолмай, ўқув- 
чини сўфийлар жамоалари таълимотлари ва анъаналари билан 
ҳам танинпиради.

Суламийга суяниб, Ансорий Зуннун ал-М исрий (796— 
861)ни тасаввуф асосчиси деб билади. Ал-Мисрийнинг хизмат- 
лари шундаки, у биринчи бўлиб, тасаввуф тамойилларини 
баён қилди, кўрсатмаларни сўзлар билан ифодалади, тариқат 
ҳақида ўз фикрини билдирди ва тасаввуф ҳақида батафсил 
маълумот берди. Зуннун ал-М исрий тасаввуф анъанасида 
мақомат ва аҳвол тўғрисидаги таълимотнинг асосчиси ҳисоб-
ланади1-

Ансорий тасаввуфнинг кейинги ривожпаниш ини Абул 
Қосим ал-Ж унаид Багдодий номи билан ҳам боглайди 
(тугилган йили номаълум — 910 йилда вафот этган). Багдодий 
тасаввуф иборалари (терминологияси) ни таҳлил қилишга ва 
тушунтиришга; айниқса унинг гносеологиясига катга эътибор 
берган. Ҳақиқатан, мусулмон мистицизмининг икки оқимидаи 
бири — Жунаид Багдодий номи билан аталган. Ақппарастлик 
(рационалистик) «ҳушёрлик таълимоти», ўз-ўзини назорат 
қилиш  каби сўфиёна талаблар жунайдия таълимотининг 
магзини ташкил этади2.

Ансорийнинг таъкидланш ча, тасаввуф мақомларининг 
мураккаблашуви тасаввуф ташкиллашувининг ҳам мураккаб- 
лаш увига, тасаввуф назарияси ва ам алиётининг бойиб 
бориншга мос келади. Бу шцда Абу Бакр Катоний, Абу Саид

1 Ислом. Энциклопедия. Ўзбек мпллпй энциклопедияси. Т.:, 2004, 97-бет.
2 Ўша жойда. 86-бет.
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Харроз, Абу Бакр Тамистоний, Мансур Ҳаллож, аш-Ш ибли 
ва бонпфларнинг ҳиссалари салмоқли бўлган.

Тасаввуф тарихини, назариясини ва тараққиётини ўрганиш 
бўйича мутахассис Х.С.Кароматов, ижгимоий-иқгисодий ва 
сиёсий омилларга суяниб, тасаввуфнинг пайдо бўлиши ва 
ривожланиши тарихий босқичларшш қуйидаги тарзда ажра- 
тишни таклиф қилади. «VII аср бошларида VIII асрларда аске- 
тизм (зоҳидлик) шаклида пайдо бўлган, кейинроқ — IX аср 
охири — X асрларда мустақил диний-фалсафий-ахлоқий 
таьлимотта айланган ва XII аср охирига келиб ташкилий ва 
назарий шаклланиб бўлган тасаввуфнинг пайдо бўлиши ва 
ривожланиши ижгимоий-иқгисодий ва сиёсий шарт-шароиг- 
лар, шунингдек, феодал жамиятнинг диний ва ижгимоий 
қазламлари ва гуруҳлари ўртасидаги курашнинг кучайиши 
билан боғлиқ1, — деб ёзади у. Феодалларга ва халифаларга 
қарши Ўрта Осиёдаги Муқзнна, Эрондаги Бобил ва Маздак, 
Хуросондаги Сунбад бошчилигидаги қўзголонлар, шунингдек, 
ислом мазҳаблари ва оқимлари ўртасидаги аёвсиз кураш бунинг 
яққол мисолидир. Уларга диний тус бериш шарқдаги барча 
ҳаракатларга хос бўлган умумий белгидир.

Тасаввуфнинг шаклланиши ва ривожланишининг ижги- 
моий-иқгисодий, сиёсий ва мафкуравий шароитларга мос 
бўжан ижгимоий негизлари тўғрисида ғарб тадқиқотчилари 
Д ж  Макдиен ва бошқтаар ўз фикрларшш билдиради. Улар 
тасаввуф ҳарака1иниш илк босқичларини тадқиқ қилиб, унда 
зиёлилар қа11амипиш белгиларини алоҳида таъкидлаб кўрсата- 
дилар ва тасаввуф пайдо бўлган дастлабки даврда кўпчилик 
сўфийлар жамиятниш илғор, билимли қисмига оид бўлган- 
лар, деб ҳисоблайдилар. Д ж  Макдиен — Имом Ғаззолийга қадар 
тасаввуф аллакдчон анъанавий Ҳадислар ўрганиш ҳамда илми 
фиҳқ билан боғлиқ эди. Ф иқҳ уламоларининг кўггчилиги 
сўфийлар бўлганлар, бу даврда тарғиб қилинган гоялар эса, 
сўфиёна гоялар эди2, — деб таъкидлайди.

1 Караматов Х.С. Из Истории Суфизма: Источники и социальная практика. 
Т.: ФАН, 1991, с. 28,48.

2 Мақдиен ДЖ  «Суннитское возрожтение» (мусульманский мир). (950—1150). 
М.: 1981, с. 189-207.
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Б. Ғафуров, Е.Э. Бертельс, В.В. Наумкин, фон Грюнебаум 
ва бошкд шарқшунослар умуман тасаввуф ижгимоий илдиз- 
ларини тадқиқ қилиб шаҳар аҳолисининг ўртаҳол ва камбагал 
қатламлари, айниқса ҳунармандларнинг футувва (мардлик) 
ва айёрун (тахминан дайди маъносида) каби махфий таш- 
килотлари билан алоқадорлигини таъкидлайдилар. Бу масала 
бўйича, бизнингча, Б. Ғафуров аниқроқ ва тўғри ёзади: «Тасав- 
вуфда бутун ўрта асрлар давомида камида иккита оқим — 
феодал оқим ва шаҳар билан, ҳунармандлар давраси билан 
боғлиқ халқ оқими, яъни феодалларнинг зулмига қаршиликни 
ифодаловчи, ўз-ўзини ҳимоя қилиш  мақсадларига хизмат 
қилувчи оммавий, халқчил оқим кузатилади»1.

Тасаввуф Ўрта Осиё ва Ирокда тарқалишининг дастлабки 
дарвида жавонмардлик (футувват) билан ғоявий чамбарчас 
боғлиқ эди. Сўфийларнинг футувватга сидқидилдан интилиш- 
лари ва унинг урф-одатларини олқишлашлари ҳам шундан 
далолат беради. Тасаввуфнинг ҳунармандлар махфий ташкипоти 
— футувват билан боғлиқлиги тўғрисида О.Ф. Акимушкин 
шундай ёзади: Сўфийлар жамоасининг, аҳоли, кейинроқ 
биродарлик уюшмалари билан бир томондан, ҳунарманддар, 
савдогарлар бирлашмалари билан иккинчи томондан ўртасидаги 
кузатиладиган мустаҳкам алоқалар сўфийлар учун омма ичида 
ижгимоий таянч ва моддий таъминот яратдн П1у маънода, 
тасаввуф ўртаҳол ва камбағал қатламлар кайфиятшш акс этғи- 
рувчи маълум даражадаги мафкурага айлашанлиги тўғрисида 
сўз юритиш мумкин.

1 Қаранг: Ғофуров Б.Г. Таджики, Древнейшея, древняя и средневековая история. 
М.Наука,1972, с. 442-443.
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2.2. Теологик шакл ва дунёқарашлар 
(табиатга, одамга ва жамиятга 

маънавий-фалсафий-теологик қарашлар)

Тасаввуф фалсафий таълимотида теологик шакл етакчи ўрин 
эгаллайди. Тасаввуфда фалсафий онгниш назарий негизини, 
марказий ўринни «фано» таълимоти эгаллайди (фано — йўқ 
бўлиш, ўлиш). Бу ибора Қуръоннинг 55 рахмон сураси 26 оятига 
бориб тақалади.

Бу таълимотга кўра шахснинг сифатлари ва хусусиятлари 
йўқ бўлиб, бутунлай ўчиб илоҳийлик билан қўшилиб кетади.

«Фано» тўғрисидаги таълимот илк ўрта асрларда пайдо 
бўжан. Унинг асосчиси сифатида Абу Саид ал-Харроз (вафоти 
899 й) эътироф этилади. Аммо фанонинг моҳияти ҳақида 
ал-Бистомий (вафоти 875 й), Мансур Халлож каби буюк 
сўфийлар ҳам ёзиб қолдирганлар. Улар фанони ўткинчи 
борлиқнинг абадий (ал-фано би-л-килом ан-ал-хадас) ликка 
ўтиши деб талқин қилиб, бу билан илоҳийлик билан инсонни 
бирлашиб кетиши (лохут ва насут)ни назарда тутдилар. Кўплаб 
сунний ва имомат тақводорлари бу талқинни қоралаб, бундай 
талқин инсонда илоҳийликнинг мужассамлаш уви деган 
нотўғри маънога олиб келади ва уни қабул қилиш мумкин 
эмас, деб чиқдилар.

Ал-Бистомий таълимотига кўра, Оллоҳга муҳаббат инсон- 
ни завқ-шавқдап маст (сукр) бўлинпа ва оқибатда оташин 
ҳис-туйғу (жазава), жондан севиш, ошиқнинг Оллоҳ билан 
қўшилишга олиб келади. Ўзининг бошидан кечирган руҳий- 
психологик тажрибасша таяниб одам Оллоҳнинг бирлиги тўғ- 
рисидаги ўй-фикрга чуқур берилиши асосида ўзининг »мен» 
ини тўла йўқ бўлиб кетшн ҳолатига тушади, пгахс йўқ бўлиб, 
Оллоҳга сингиб, қоришиб кетади, айни бир вақгда, илоҳий 
хусусиятларга эришади. Ана шу ҳолатта фано (йўқ бўлиш, 
йўқлик) деб ном берилди. Ш у ф икрдан келиб чиқиб, 
мусулмон мистицизмида машҳур бўлган «мен — сен», «сен 
— мен» деган тезисни илгари сурди. Ушбу тезиснинг хулосаси
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шундаки, одам илоҳийлик билан қўшилиб ўзининг «мен»ини 
йўқотади, шу жараёнда у илоҳиётга дахлдор хусусиятларни 
ўзида эритади, натижада шахс илоҳийликка, илоҳийлик эса, 
хусусий-шахсийликка эга бўлади. Бистомий фикрича, улар 
ўринларида алмашадилар.

Айнан шу ю янинг Мансур ал-Халлож томонидан тарғиб 
эгилиши рационалистларни, уларнинг сафида бўлган Бағдод 
ҳуқуқшунослари, мўътазилийлар, сўфийлар ҳамда мулкдор- 
ларнинг, ҳокимият эгаларининг газабини уйғотди.

Сўфийлар сафида юқоридаги ю я тарафдорлари анчагина 
эди. Ш унинг учун суннийлар ва имоматчилар айбловини 
енгиллаштириш мақсадида «фано» «бақо» терминларининг асл 
моҳиятини ахлоқий тамойиллар сифатида тушунтирдилар. 
Фано сўзини — «ёмон сифатларнинг йўқ бўлиши» ёки «яхши 
ҳолатда бўлиш» тарзида талқин қилдилар. Баъзи сўфийлар 
«фано» тушунчасини ниқоб қилиш мақсадида ўга мураккаб- 
лаштириб шархдайдилар. Кўпчилик сўфийлар фано ва бақони 
манзил деб бижанлар, сўфийликнинг баъзи назариётчилари 
уларни мақомат категориялари деб ҳисоблаганлар.

Аслида бу таълимотга кўра, фано ҳолатида инсон руҳи 
илоҳий руҳга бориб қўшилали. Шунда унинг барча ҳаракатлари, 
ишлари Оллоҳцан келиб чшфди. Темир узоқ вақг оловда лурса 
олов табиатига эга бўлганидек, инсон руҳи ҳам фано ҳолатида 
оламий руҳ билан қўшилиб, илоҳий табиатга эга бўлади, худога 
айланади. Ва бу ҳолатга эришган киши ўзини «Анал-Ҳақ» (Мен 
- худоман) дейинпа ҳақли. Оллоҳга яқинлашишга интил-ган 
сўфийлар Куръоннинг «ба1фра» сураси 185 . «Бандаларим сендан 
мен ҳақимда сўрасалар, Мен уларга яқинман», қоф сурасининг 
16 «Аниқки, инсонни Биз яратганмиз, ушшг нафси васваса 
қиладиган нарсаларни ҳам билурмиз. — Биз инсонга унинг 
жон томиридан ҳам яқинроқмиз» деган оятларидан илҳом 
оладилар1.

Тасаввуфшунос Р. Т. Ш одиевнинг таъкиддашича, «фано» 
ва «бақо» (Оллоҳца эриб, сингиб кетиш) тасаввуф фалсафа-

1 Қуръони Карим. Ўзбекча и юҳли таржима муаллифи А.Маисур. Т.: «Чўлиои», 
1992. 22, 395-бет.

170

www.ziyouz.com kutubxonasi



сининг назарий асосини ташкил этади1. Маълум маънода бу 
хусусият Оллоҳга бўлган илоҳий муҳабба г билан боғлиқ. Унга 
инсоннинг ҳўншлинг хоҳишипи рационал — ақлий мапгиқий 
шарҳлаппа интилиш сўфийларни ўзига хос пантеизмга олиб 
кслди. Дастлабки пантеистик таълимотларнинг хулосаларини 
асослаш «Бақо» ва «Фано»1ўғрисидаги таълимотларни у ёки 
бу тарзда талқин этиш воситасида амалга оширилар, натижада, 
бу тушунчаларга одатда исломга зид бўлган гоялар маъноси 
берилар эди. Юқорида зикр этилгандек, фано ҳолатида инсон 
оламий руҳ билан қўшилиб, илоҳий табиат кашф этади, яъни 
худога айланади (Мансур Ҳаллож). Азизиддин Насафий бу 
жараённи инсоннинг олам ва Оллоҳ билан қўшилиб кетиш 
сари руҳий йўли сифатида таснифлайди. «Борлиқ факрт битга 
ва у Субҳонаҳу таоло парвардигори оламнинг вужудидир. 
Субҳонаҳу таоло вужудидан богтд  вужуд йўқ ва бўлиши ҳам 
мумкин эмас... Бу ягона вужуднинг (борлиқнинг) ботини 
нурдир ва у оламнинг жонидир ва бу нур ўзини дарчалар 
орқали зоҳир этади, ўзи айтиб, ўзи эшитади, ўзи бериб, ўзи 
олади, ўзи тасдиқлаб, ўзи инкор эгади. Эй дарвеш, солик ушбу 
нурга етишганда, унга оят-аломатлар берилади. Биринчи оят- 
аломат шуки, у ўзини кўригцдан тўхтайди, токи у ўзини кўрар 
экан, махлуқот касрати (кўплши) сакданган бўлади, токи у 
касратни кўрар экан, у ваҳдат аҳлидан эмасдир (яъни кўп 
худолидир). Солик ўзи маҳв бўлгандан кейин ш ирк ҳам 
йўқолади, ҳулул (Оллоҳнинг инсон қш бж а сингиши), васл, 
фироқ, бирлашиш йўқолади, ҳулул икки одам орасида содир 
бўлса, бирлашиш икки аигьё орасида кечади, ҳижрон ва васл 
ҳам икки одам орасида юз беради. Солик бу нур ичра ёнгач, 
буларнинг ҳаммаси барҳам топади ва ёлғиз худонинг ўзи 
қолади, холос. Солик фанодан ўгиб тавҳидга етади».

Бундан кўриниб турибдики, сўфийларнинг теологик дунё- 
кдраши моҳиятан Оллоҳшшг бирлиги, ягоналигини эътироф 
этишга асосланади. Бу эса, Оллоҳнинг борлиғидир (ваҳдат).

1 Шодиев Р.Т. Суфизм в духовной жизни народов Средней Азии в ТХ—ХТТТ 
вв.) дис.док.философ.наук. Самарканд, Т993, с- 120.
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Ш у билан бирга, Азизидцин Н асафий худонинг борлиги 
зўғрисидаги фикрга қушилиб, шуни таъкидлайдики, «у (бор- 
лиқ) зоҳир ва ботинга эга, ушшг зоҳири бир нурдир, нурнинг 
зоҳири (зуҳурланиши) ушбу нурнинг сифатларидир ёки ушбу 
нурнинг кўзгуси ёҳуд ушбу нурнинг чироғидир»1.

Бу фикрда навафлотунчилик мактаби асосчиси, гддимги 
юнон файласуфи Плотин (205—270) ғояларининг таъсири 
сезилиб турибди. Унинг таълимотига биноан, модций олам 
Оллоҳ вужудини намоён қилувчи кўяудир. Илоҳий оламнинг 
мантиқий тасвирини кузата бориб, бу ерда сўфийларнинг 
пангеистик йўналшццаги таълимотини ҳам кўриш мумкин. 
Масалан, тасаввуфнинг теологик таълимотига кўра Оллоҳ, 
унинг ўзи яратган барча нарсаларда мавжуд яш на борлиқ ва 
ҳамма нарса худо билан уйгундир. У абадий намоён бўлаверади, 
ҳар жойда билиниб, кўриниб туради, яъни абадий яратаверади. 
Шунинг учун табиат абадийдир ва ҳар қандай яратилмиш ўз 
моҳиятига кўра боқий, фақат ш акли ўзгариб турадиган, 
замонда яратилган бир нарсанинг ўзидир. Аслида табиатшшг, 
яъни материянинг шакллари мавжуд (бу ерда, бизнингча, 
маълум даражада арастучилик таъсири кузатилади). Ш уни қайд 
қилиш лозимки, теологик тттакл аста-секин (тфдам-бақтдам) 
сўфийларнинг табиатга, одамга ва жамиятга нисбатан дунё- 
қарашларини аниқлайди. Худо ва моддий олам бир-бирша 
сингиб кетган кадимги юнон пантеизмидан фарқли ўлароқ 
тасаввуф пантеизми — ваҳцат ул-вужуц моддий оламни Оллоҳ 
вужудша сингдириб юборди. Бунга кўра, яш на воқелик — бу 
Оллоҳдир, қолган барча нарсага унинг яратгани сифатида 
қтралади.

Шарқшунос академик В.В.Бартольд «Аттгьарийнинг ақида- 
вий кайфиятлари на фикр чуқурлиги, на чуқур фалсафий 
тафаккурдан гувоҳлик беради»2 — деб таъкидлаганига қтрамай, 
сўфийларнинг теологик концепцияси (тизими) калом асос-

1 Азизиддин Насафий. «Зубдат-ул-ҳақойиқ». Н.Комилов таржимаси. Т.: 
Камалак, 1996, 24—26-бетлар.

2 Бартольд В.В. Ислам. II том. 1918, с. 75.
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чилари, X аср илоҳиётшунослари ал-Апгьарий ва ал-Мотури- 
дий томонидан ишлаб чиқилган, тасаввуф таълимоти риво- 
жида алоҳида бир муҳим йўналишни ташкил эттан.

Тасаввуф аҳли якдиллик билан оламни Оллоҳ яраттан- 
лигини гаъкидлайдилар. Олам яратилгунча вужуди мутлақдан 
ўзга ҳеч нарса бўлмаган. Шунинг учун ҳам борлиқпи Ҳақнинг 
ҳусну жамолини акс этгирадиган ойна гимсолида қабул қилиш 
керак деб уқгирган сўфийлар. Бундай қараш ларпипг туб 
моҳиятини англамоқ учун фано тушунчасини руҳий-фалсафий 
мақомига эъгнбор бермоқ зарур. Шундагина борлиқни ойна 
тимсолида тушунишни, Оллоҳ, табиат, инсоннинг бирлиги 
ҳақидаги пантеистик дунёқараш моҳиятини ашлаш мумкин 
бўлади. ТТТу тарздагина масаланинг боппф томонини, яъни 
тасаввуф аҳти илоҳиёт таълимотининг бу дунёқараш билан 
уйғунлигини ҳам тушуниш мумкин бўлади.

Сўфийларнинг теологак таълимотида уларнинг маънавий- 
диний ; [уиё қзрашларида «фано» асосий катеюриядир. Яна бир 
бор таъкидлаш лозимки, тасаввуф адабиётида фано, бу — 
инсоншшг ўз хусусиягларидан воз кечинш, сўфий ўзидага дунё- 
вий хоҳиш, орзу-ҳавасини, сифатларини мағлуб кдлиб, шу тарзда 
ҳис қилинадиган оламдан озод бўлиб илоҳий камологга эришиш 
ва ягона Оллоҳ билан қўншлиш қобилиягини ва маънавий 
баркамоллигини ифодаловчи энг муҳим гоядир.

Академик И.П.Петрушевскийнинг фикрича, фано тушун- 
часини барча сўфийлар бир хилда тушунмаганлар. Умуман 
олганда унинг асосан икки аспекгини — монотеистик ва пан- 
теисгик томонларини эътиборга олиш лозим1, — дейди у.

Фано ибораси барча сўфийларнинг, шунингдек, Аҳмад 
Яссавий, Жалолиддин Румий, Абдураҳмон Жомий, Алишер 
Н авоий каби буюк мутафаккирларнинг ижодий-бадиий 
хазинасидан муҳим ўрин олган. Фано сўзининг мазмуни 
луғатларда «йўқ бўлиш, тугалиш, ўлиш, ўзликдан кечиб, худо 
билан бирикиш, қўшилиш» деб изоҳланади. Ўлмасдан бурун 
Оллоҳжамолига эриншш учун даъват фаноликшшг бош ншори.

1 Петрушевский И.П. Ислом в Иране а УП—XV веках. Л.: Изд. ЛГУ, 1966, с-321.
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Жалолидцин Румий қуйидаги сўзларида айнан ана шу шиорни 
ю ят чуқур маъносини: «Ўлимга юз бургил-у, пардани чок эт. 
Лекин лаҳадга, элтувчи ўлимнимас, янги руҳ туғдирувчи 
ўлимни танла»1 деб ифодалайди. Аҳмад Яссавий ҳикматларида 
фано сўзининг руҳий-фалсафий моҳияти яна ҳам ёрқинроқ 
кўринади:

«Мен йигирма икки ёшда фано бўлдим,
М алҳам бўлиб, чин дардликка даво бўлдим.
Ёлғон ошиқ, чин дардликка даво бўлдим,

Ул сабабдан ҳаққа сигиниб келдим мано», — дейди мута- 
факкир шоир2.

Яссавий талқинида фано худо ишқига гарқ бўлиб кетиш, 
Ҳаққа сигинмоқ — идеал, шу билан бирга, бу идеал севгига 
муносиб жонзот Инсон. Табиатнинг, оламнинг яратилишидан 
асл мақсад Инсондир. Инсон Оллоҳнинг севгисига сазовор. 
Инсон ўзлигидан воз кечиб худо билан топишади. Шундан 
эътиборан гўёки ҳақиқий ҳаёт бошланади-ю, фонийлик ранжу 
маш аққатлари тугаб, боқийлик саодати юз очади. Барча 
тасаввуф намоёндаларининг ўлмас ижодидаги каби Аҳмад 
Яссавий ҳикматларида ҳам сўфийлик мукаммал дунёг^раш 
бўлиб қарор топган. У ф ано орқали руҳий поклик ва 
эркинликка интилади, илоҳий ҳурликка, Оллоҳга муҳаббат 
майлларига урғу беради, унинг висолига талпинади, тунларни 
бедор ўтказади, тангри ҳузурига ёруғ юз билан боролмас- 
лигидан руҳий азобга тушади. Уларнинг барчасида Руҳ эрки 
учун курашдек қудратли фалсафий дунёқараш мавжуд.

Дунёпараст ножинслардан бўйин товла,
Бўйин товлаб, дарё бўлиб тоштим мано, — деганда шоир- 

нинг қалбидаги илоҳиёт ва тафаккур уфуриб туради. Етук 
тасаввуфшунос олим Иброҳим Ҳаққулон Яссавий фалсафа- 
сининг ана шу ю ят чуқур қирраларини таҳлил қилиб берган.

1 Нажмиддин Комилов. Румийни англаш инггиёқи. Жалолидцин Румий. 
Маънавий-маснавийнинг биринчи жилд, биринчи китобига кириш сўзи. Т.: Шарқ, 
1999, 10-бет.

2 Аҳмад Яссавий. Ҳикматлар. Т.: Ғафур Ғулом номидаги Адабиёт ва санъат 
нашриёти. 1991, 57-бет.
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«Дарё бўлиб тошмоқ — фанонинг шарофаги, — деб ёзади муал- 
лиф. — Давлатсевар, молпараст нокасларга бўйин эгмасликнинг 
асосий шарги фаноликдир. Инсон умри қисқа ва ўгкинчилиги 
азалдан аён. Аммо у шуни яхши билса-да, ўзини дунёда 
ўгкинчи ҳисоблайвермайди. Нега? Негаки, иш қ ва тафаккурда 
у боқийлигини топади. Аҳмад Яссавий шеърларини ўқиб, 
«Нима учун унинг ориф юраги бу даражада бсқ1рор, бу Қ1дар 
озурда ва мискин?» — деган хаёлларга берилиш мумкин. Бунинг 
сабаби шундаки, илоҳий муҳаббатга берилган юрак осойишта- 
лигини бугкул унутади. Азоб ва дард ҳукмига тобе бўлиб қолади. 
Аслида, бу — юракнинг шодлик маросими. Чунки энди у бошқа 
ҳеч қ 1чон, ҳеч вазиятда ғафлат тутқуни бўлмайди. У ердан, 
кўкдан, инсондан моҳият қидиради. Бу маъноларда Яссавий 
учун фано абадиятта интилишдан бўлак нарса эмасди»1.

Тасаввуф илмининг таникди билимдони, профессор Наж- 
миддин Комилов «Сўфийлар зоҳирни эмас, богинни ростлаш, 
қалбпипг, руҳнинг шарафланиши, камолоти учун курашар- 
дилар», — деб ёзади, — Жалолиддин Румийнинг таъбири билан 
айпанда: «Инсоннинг ичи ҳуррият оламидир. Зеро инсон қшби 
Оллоҳнинг уйи, бу уй қшча тоза, саришта бўлса, Оллоҳ нури, 
Оллоҳ илму ҳикмати унда шунча акс этади. Кўнгил, бу — 
жавҳар, сўз эса, араз (ҳодиса) дейди Румий. Олов — Оллоҳнинг 
ишқи, олов — маъно, олов — Ҳақ ишқида ёнган кўнгил дарди. 
Демак, моҳиятга иш қ олиб боради. Ш у боис Жалолиддин 
Румийнинг «М аънавий маснавий» асарини инсон тафак- 
курини оловлантириб, илоҳий моҳиятини англаш сари олиб 
борадиган Ишқнинг тафсири деса бўлади»2.

Ш у каби илоҳиёт руҳи билан суғорилган сўфийларнинг 
таълимотида зоҳирий ва ботиний олам уйғунлашиб, Оллоҳ, 
табиат ва инсоннинг ягоналиги ҳақидаги дунёқараш юзага 
чиқади.

1 Қаранг: Аҳмад Яссавий. Ҳикматлар. Иброҳим Ҳаққуловнинг сўз бошиси. 
Т.: Ғафур Ғулом номидаги Ддабиёт ва санъат нашриёти. 1991, 31-бет.

2 Жалолиддин Румий. Маънавий маснавий. Қуллиёт, биринчи жилд, биринчи 
китобга Нажмиддин Комиловнинг кириш сўзи. Т.: «Шарқ» нашриёги, 1999, 
8—9-бет.
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Фано сўзининг кўп қиррали моҳиятини шоир ва таржимон 
Асқар Маҳкам Жалолидцин Ғумийпинг «Маснавий»ини ўзбек 
тилидаги нашрига ёзган сўз бошисида: «Бу — «Маснавий йўли»
— Одамдан Оллоҳга ва Оллоҳдап Одамга; Фанодан Бақога ва 
Бақодан Фанога; Дунёдан Уқбога ва Уқбодан Дунёга; Сонеъ- 
дан Маснуъга ва Маснуъдан Сонеъга; Моликдан Мамлукка 
ва Мамлукдан Моликка; Шоҳиддан Машҳудга ва Машҳудцан 
Шоҳидга томон бўлган йўл. Бу нур йўли — «Иймон йўли», деб 
таърифлайди1. Дарҳақиқат, тасаввуфда нур йўли бу Ҳақга 
эришиш йўли тимсолида шарҳлапишини юқорида кўриб ўгдик. 
Айни бир вақгда нур йўли, Ҳақпи англаш, оламни, табиатни, 
дунёни англаш йўли ҳам эканлигини инобатга олсак, уни 
яхлиг дунёқараш сифатида намоён бўлганлигини англаймиз.

Нур лушунчаси сўфизмнинг илоҳиёт таълимогида жуда кенг 
ва марказий ўрин эгаллайди. Илоҳий субстанция «Илоҳий нур»
— арабча нур улви дастлабки эманацияни — порлаётган нурни 
яратди. У оламий ақлни — ақли аввални ва руҳи аввални, сўнг 
бирламчи моддани — зулматни яратди. У ожиз, беҳол, ноаниқ 
(мавҳум) нарса бўлиб, ҳалокатга маҳкумдир. У ўз моҳиятига 
кўра йўқлик гоясидир. Мукаммаллик, бошқача қилиб айпанда, 
озодлик, ҳуррият барча одамларга эм ас, фақат танлан- 
ганларгагина, пайғам барларга, м азҳабларнинг бохабар 
аъзоларигагина насиб этади. Ана ўшалар порлаётган нурнинг 
зулматга — моддий оламга ташланган учқунларидир. Фақат 
шу танланганларнинг руҳи авлоддан-авлодга ўтади. Барча 
танланганлар қаторига кирмаган бошқалар йўқликнинг сояси, 
арвоҳидирлар.

Ш уни ҳам таъкидлаш лозимки, фано ва нур ҳақидаги 
бундай теологик қарашлар барча сўфийлар учун хос эмас. Гарчи 
нурни, аввало, «илоҳий нур»ни барча сўфийлар якдиллик 
билан эътироф  этсалар -да, аммо одам ларни илоҳий 
каслаларга, тоифаларга бўлишни, пайгамбарлар, имомлар ва 
алоҳида шахсларгина фавқулодда такомилга эга бўлади, улар 
чақнаб турган ёруғ нурнинг учқунлари деб қараш ларни

1 Жалолидцин Румий. Маънавий маснавий. Қуллиёт, биринчи жидд, биринчи 
китобга Нажмиддин Комиловнинг кириш сўзи. Т.: «Шарқ» нашриёш, 1999, 18-бег.
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кўпчилик тасаввуф намоёндалари 1фбул қилмаганлар. Бундай 
қарашлар асосан карматийлар, исмоилийлар оқимига кирувчи 
сўфийларга хос бўлган. Кези келгандд шуни ҳам 1фйд қилиш 
лозимки, фалсафа соҳасида карматизм «Соф биродарлар» — 
Ихю н ас-сафаъ номли машҳур фалсафий тўгарак билан боғлиқ 
бўлиб, ал-Форобий, ибн Сино ва бошқа мугафаккирларнинг 
фалсафий қарашларига маълум ддражада таьсир кўрсаггаи.

Мавлоно Жалолиддин Румий ўзининг «Маснавий» кито- 
бига ёзган сўз бошисида »Бу китоб дин усуллари усулининг 
усули, Ҳ ақ таолога ва ҳақиқдтта етишиш кашфиёги, чароюн 
нурнинг акс-ифоддси», — деб хдрдктерлдйди: «Бу буюк Фиқҳ. 
Оллоҳ таоло динининг очиқ-ошкор далили, бурхони ва тақво 
китобидир. У мисоли бир чироғдондирки, ундаги порлоқчироқ 
(«Нур» сурасининг 35-оятша ишора)нинг партави ва шуьласи 
бомдодлар нуридан нурлироқцир. Бу китоб кўпгиллар боғи, 
ундаги дарахтлар ҳикмат ва маърифат булоқларидан баҳра 
олади»1. Маснавий йўли — одамни маънавий камолот сари олиб 
борувчи илоҳий илм йўли эканлигини таъкидлайди буюк муга- 
факкир.

Маълумки, Оллоҳ билан шахсан мулоқотта, унга бўлган 
ишқ-муҳаббатга интилиш — тасаввуфнинг пайдо бўлиши вд 
тараққиёти давомида сўфиёна дунёқараш нинг зарурий 
элементи бўлиб келди.

Сўфийларнинг теологик қарашларига табиий ва руҳий 
(маънавий) ҳодисаларни талқин қилигцда тақдирга тан бериш 
хосдир.

Азизиддин Насафий ваҳцат ул-вужуд. тўғрисидаги қараш- 
ларида сўфизмнинг пантеистик йўналиши устувор туради: 
Буни мутафаккирнинг борлиқ (вужуд) тўғрисидаги қараш- 
ларида яққол кўриш мумкин2.

Руҳ, жон тўғрисидаги теологик қарашлар сўфийларнинг 
асарларида кенг ўрин эгаллайди. Шунингдек, Насафий ҳам

1 Жалолидцин Румий. Маънавий Маснавий. Қуллиёт. Биринчи жидд, биринчи 
китоб (таржима шарҳи билан). Т.: Шарқ, 1999, 18-бет.

2 Азизиддин Насафий. «Зубдат-ул-ҳақойиқ». Нажмиддин Комилов таржимаси. 
Т.: Камалак, 1996, 48-бет.
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бу диний-фалсафий мавзуга жиддий эътибор беради. Нужуд. 
Оллоҳнинг ўзи эканлигини таъкидлаган олим, унинг ботиний 
вужуди нурдир ва бу нур ўша олам жонидир, унинг бопш 
ҳам, охири ҳам, чегараси ҳам йўқ, фано ва олам (йўкдик) 
унга таъсир этмайди, деб уқгиради. Илоҳий нур концепция- 
сининг баёнида комил инсон мавзуси инсоннинг ўзини-ўзи 
англагни, ҳалоллик, поклик, илмга эригниш, риёзат чекиши 
каби кдтор сўфиёна кдрашлар юзага чиқади.

Н асафий фалсафасига хос пантеизм моддиюн (мате- 
рия)нинг мавжудлигини тан олишида намоён бўлади. Аммо 
моддиюнни ва бутун мавжудотни, борлиқни Оллоҳнинг кўри- 
ниш шакллари деб тушунтиради. Одам зотининг шаклланиши, 
туғилиши, дунёга келиши, касал бўлиши ва ўлиши тўғрисида 
ҳам шу каби фикрларни юритади Насафий. Нарсаларниш ички 
моҳиятини, яъни нурни қа.лб кўзи билангина идрок этиш 
мумкин. Чунки бодом данагида ёғни кўриш мумкинми ёки 
суг (таркибидаги) ёғни кўз билан кўрса бўладими? — дейди 
Насафий. Ёғ ҳа гго сезгилар орқали қабул қилиниб, мулк олами 
(моддий олам)га мансуб бўлганда ҳам, «уни кўриш мумкин 
эмас». Ушбу фшфларни давом этгириб, «Ўзидан бошланиб, 
Ўзига қайтади» ёки «Ҳамма нарса ўз Аслша гфйгади» деган 
сўзлариншгг маъноси шунда, — дейди.

Тасаввуфнинг теологик фалсафасида гақлир (арабча-гфдар) 
тушунчасига катта ўрин берилади. сўфийлар дупёдаги жами 
ҳодисалар, ииглар кддар бўйича бўлади, деган ю яни исботлаппа 
ҳарака г қилади. Шундай фикрлар Азизиддин Насафий (Азиз 
бинни Муҳаммад ан-Н асаф ий)нинг «Зубдат-ул-ҳақойиқ» 
(«Ҳақиқаглар қаймоги») номли асарида ҳам мавжуд. Асарда 
оламнинг тузилиши, юқори ва қуйи оламнинг ўзаро таъсири 
тўғрисидаги илоҳий илмлар баён қилинади. Унинг фикрича, 
Оламни, катта оламни (олами кубро) ҳам кичик олам (олами 
суғро)ни ҳам Оллоҳ яратган ва уларнинг яш апш , намоён 
бўлиггш, тугилиши ва ўлиши яратганнинг ўзига боглиқ. Ушбу 
китобда кўплаб дунёвий воқеа ҳодисалар мисолида Оллоҳнинг 
ягоналиги ва абадийлиги, тақдир унинг ҳукми эканлиги 
ҳақидаги гоя асосланади. Дунёдаги барча нарсалар ва ҳаракат-
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ларни сабабий боғланишлар тарзида ифодалаб, уларнинг бар- 
часи Ҳақ таолонинг қазову қадарига бўйсунишини изоҳзайди. 
Худди гир айланувчи тегирмон тонш каби Ўзи дон етиштириб, 
Ўзи ун қилади, Ўзи ҳаёт бағишлайди, Ўзи ҳаётдан маҳрум 
этади, Ўзи бойлик ва мартаба бериб, яна Ўзи умрни тортиб 
олади, Бахг ва бахтсизликнинг сабаби, тирилтириш ва жондан 
жудо қилиш Униш  иши, ушбу тегирмон тошининг айланиши 
— Ҳақниш  қазову қадаридир (такдиридир). Эй дарвеш, Униш 
илми, Унинг ҳукмидир, сабабларнинг яратилиш и Унинг 
қазоси, сабабларни ҳаракатта келтириш эса, Униш Қ1даридир: 
буниш маъноси шунда, бу оламдаги жами сабаблар бирга- 
ликда Унинг қазосининг ҳақиқатини ташкил этади. Униш  
қадарисиа (тақдири азалсиз) бу оламда ҳеч нарса содир бўл- 
майди»1 • Кўриниб турибдики, Насафий фаталистик дипий- 
фалсафий юяларни илгари суради. Шу билан бирга, унинг 
илоҳий-диний қарашлари, гарчи фатализм қобикдаридан холи 
бўлмаса-да, уларда муҳим дунёвий-амалий дунёқараш эле- 
ментлари ҳам мавжуд эди. Тақдирни бошқа тақдир воситасида 
ўзгартириш мумкин бўлади, деб ҳисоблайди Насафий. Маса- 
лан, дейлик, биров кўпроқ асал еб қўйиб, юраги куйди, исит- 
маси чикди ва ўлим хавфи пайдо бўлди. Шунда табиб унга бир 
пиёла кафур берди ва, натижада, ушшг иссиғи тушиб (касал) 
тузалиб кетди. Бу иссиқ Ҳақпипг қадари эканлигига ҳеч бир 
шубҳа йўқ, демак гддарпи дадар бўйича ўзгаргириш мумкин 
экан.

Тасаввуф аҳлишшг фикрлари, ҳақигд гдап олганда, омух- 
тадир дейди Насафий, яъни (бир қисм фикрлар) шариат 
аҳлидан, яна бир қисм ҳикмат аҳлидап, учинчи қисм эса, 
ваҳдат аҳлидан (олишан). У инсонни жисм ва руҳлдн иборат 
дейди. Унинг таъбирича, одам борлиқ мевасидир. Вужуд сил- 
силасининг мартабалари ушшг хизматида. Олам яратилиши, 
барча улуғлиги ва азаматлиги билан бир инсондек ҳисобланади. 
Одам ёлғиз ҳолда барча оламларшшг жамловчисидир2. Тангри

1 Азизиддин Насафий. «Зубдат-ул-ҳақойиқ». Нажмиддин Комилов таржимаси. 
Т.: Камалак, 1996, 46-бет.

2 Ўша асар. 18—19 б.
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таоло инсонни ўз тимсолидан андоза яратди, дейдилар. Бу 
Тангрининг Улуғ оламдаги халифаси бўлган ўша ақаи аввал 
эди, бизнинг ақаимиз эса, Тангрининг кичик оламдаги хали- 
фасидир, дейди донишманд ва катта (макро) ҳамда кичик 
(мшфо) олам ҳақидаги фикрларини якунлайди. Инсон кичик 
(микро) олам ва манба, қолган барчаси катга (макро) оламдир.

М угафаккирнинг инсон тарбияси тўғрисидаги фикрлари 
кенг ва ю ят мазмунлидир ва улар табиат, борлиқни илоҳий 
бир тарзда акс этгириш билан боглиқ. Мусаффо сув ҳақида 
билмаган қуш бугун умри давомида тумшуғини шўр сувда 
ушлаб туради; унинг олдига тоза сув қўйилганида ҳам ўзи 
ичиб келган ўша сувни истеъмол қилаверади1. Демак, инсонни 
тарбиялаш, унга болаликдан оламни мунаввар жамоли ва 
инъомлари билан таништириш зарур бўлади. Оламда донолар 
кўп, аммо (комил инсон) одамнинг қалбида бўлади, бундан 
оргиқ бўлмайди. Ушбу ўринда ҳам Насафийнинг инсон ақли 
(Оллоҳ томонидан ато эгилган)доимо такомиллашувга, атроф- 
муҳитни, оламни билиш, кўриш, сезиш, ҳис қилинпа мун- 
тазир, шундан кейингина унинг моҳиятини англаши мумкин 
деган ўгитини кўрамиз. Хуллас, Азизиддин Насафийнинг 
сўфиёна фалсафасида илоҳиёт таълимоти устун туради, шу 
билан бирга теологик қфашлар инсон, табиат ва Оллоҳнинг 
бирлиги, мшфо оламдаги инсоннинг амалий фаолияти аҳа- 
мияти, ақл ҳақидаги рационалистик гоялар, дунёни билиш 
мумкинлиги тўғрисидаги дунёқарашлар билан уйгунлашиб 
кетган.

Юқорида айгилганидек, Ўрта Осиё ва Ўрта Шаркдаги буюк 
мутафаккирлардан бири, ҳужжат-ул-ислом унвонига эга бўлган 
Абдуҳамид Муҳаммад бинни Ғаззолийдир. Профессор Х,омид- 
жон Ҳомидий ёзганларидек: «Ислом донишмандлари орасида 
ҳеч ким Ғаззолийдек кўп ва хўб асар ёзган эмас. Унинг ёзган 
асарларини санаб, яшаган умрига тақсимлаб чиқилса, ҳар куни 
тўрт жилддан асар ёзган бўлиб чикдди. Ғаззолий фалсафа, ислом

1 Суфийская мудрость. Составитель В.В.Лавский. М.: Изд. Центр. Марг, 2007, 
с-205.
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тарихи, ҳуқуқ, ахлоқ, тасаввуф, калом илми, шеърият, табо- 
бат, одоб, маърифат, ҳақиқапа доир юзлаб рисолалар ёзган»1.

Имом Ғаззолий ижодида ва унинг фалсафий қарашларида 
асосан теологик моҳият сезилиб турса ҳам униш  теологиядан 
фалсафий дунёқарашга ўгиши аниқ кузатилади. Теология ва 
фалсафа билан шуғуллана бориб, Ғаззолий эътиқоднинг 
иррационал ақддан ташкрри тушунча сифатида ҳамда фалсафа- 
нинг рационалистик қурилмалар сифатида бир-бири билан 
қўшилиши мумкин эмас деган хулосага келди. Бу эса, олимни 
чуқур руҳий ва маънавий тушкунликка солади. У мантиқий 
исботлар асосида эмас, интуиция — ғайриихшёрий ҳис восита- 
сида борлиқкр монистик қараш вакиллари бўлган сўфийлар- 
нинг гояларини қўллаб-қувватлай бошлади. Ғаззолийнинг 
фалсафий тизими тасаввуф монотеизмининг фалсафий- 
теологик ифодаланиши бўлиб, уни донишманд анъанавий - 
ортодоксал ислом билан бирлашшрди, «яраштирди». Ғаззолий 
асарларида атроф-теварак муҳит, олам қонуниятларини билиш 
имконини берадцган фанларнинг рационал асосидага муло- 
ҳа илар — қурилмалар аниқлигини инкор этмаса ҳам, Оллоҳни 
ақл билангина билиш имкони йўқлига тўғрисидаги гоя ривож- 
лантирилди (чунки худо — олий ҳақиқатдир).

Оллоҳни жазба воситасида, уни ҳис қилаётган ҳар бир 
индивид учун ички кечинма сифатида пайдо бўладиган завқ- 
шавқдан масг бўлиш ҳолаш натажасидагина билиш мумкин, 
— деб ҳисоблайди Ғаззолий. Ғаззолий ўзига маълум фалсафий 
тазимларни, айниқса, Ш арқ арастучилигини, қнъий танқид 
осгига олди. У Абу Наср Форобий ва Ибн Синоларнинг асарлари 
билан яхши таниш эди. Уларни таҳлил қилиш асосида ўзининг 
«Мақосидул фалсафа» (Файласуфларнинг мақсадлари) номли 
асарида Форобий ва Ибн Синоларнинг гдрашлари исломни 
мустаҳкамлашга хизмат қилмайди деб қоралайди ва 20 та 
масалада, қоидада уларга қарши чиқади: «Улар томонидан йўл 
қўйилгап барча хатолар йигирмага борадики, улардан учтаси 
расмий ақидага кдрама-гдрши бўлса, ўн етгагаси худосизликдан

1 Ҳамиджон Ҳомидий. Тасаввуф алломалари. Т.: Шарқ, 2004, 103-бет.

181

www.ziyouz.com kutubxonasi



иборат деб ҳисобламоқ керак»1, дейди Ғаззолий. Унинг фик- 
рича, Форобий ва Ибн Синолар расмий ақидага қарама-қарши 
бўлган учта фикрни илгари сурганлар. Улар: 1) тана кдйтадан 
гирилмайди, мукофот ва жазо бериш руҳий бўлиб, жисмий 
хусусиятга эга эмасдир; 2) Аллоҳ таоло умумий билимга эга 
бўлиб, ҳар бир алоҳида нарса тўғрисида билимга эга эмас; 3) 
дунёнинг азалийлиги ва фоний эмаслиги ҳақида ақида.

Форобий ва Ибн Синоларнинг бундай қарашлари ислом 
теологияси ва фалсафасининг намоёндаси, мударрис Ғаззо- 
лийни қониқгирмас эди, албатта.

Ғаззолий одамларни уларнинг билиш қобилияти савиясига 
қараб икки категорияга: «кенг омма», авом ва «танланган- 
лар»га ажратди. Биринчи категорияга у диний аньаналарга риоя 
қиладиган диндорларни киритди. Уларни шубҳалантирмаслик 
(хижолат қилмаслик) учун илоҳий матнларнинг рамзий-мажо- 
зий талқинини бермаслик керак. Иккинчи категорияга у амалда, 
авваламбор, аниқ ибораларга асосланган исботлар ёрдамида 
ҳақиқатга эришишга интилувчи файласуфларни киритди. 
Улардан гагнқфи танланганларга борлиққа монисгик қграшни 
олға сурган ҳурфикр сўфийларни ҳам қўшди2. Натижада, бу 
таълимотга баъзи йирик сўфийлар, шу жумладан, Азизиддин 
Насафий ҳам қўшиддилар3.

Ғаззолийнинг тасаввуф тизими унинг қп ор  асарларида, 
энг равон тизимлиси эса, «Ихйа улум ад-дин» асарининг 4 
қисмида баён қилишан. Умуман олганда, Ғаззолий сўфийларни 
мистик-аскетик қарашларини «руҳнинг покланиши» «маъна- 
вий ҳаёт»га тайёргарлик воситаси сифатида Қ1райд,и. Тасаввуф- 
нннг таълимот сифатида ва маънавий воқелик сифатида барпо 
қилинишида, ривожланишида Имом Ғаззолийнинг роли жуда 
катта эканлиги якдиллик билан таъкидланди. И.П.Петру- 
шевскийнинг ёзишича, мўътадил (монистик) тасаввуфнинг 
ижмо том онидан  эътиқод деб тан  олиниш ида И мом

1 Жаҳон фалсафаси тарихидан лавҳалар. Т.: Файласуфлар миллий жамияти 
нашриёти. 2004, 136-бет.

2 Суфийская муарость. Составитель Лавский В.В. М.: изд-во Март, 2007 с. 80.
3 Азизиддин Насафий. Ўша асар. 39—40-бетлар.
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Ғаззолийнинг хизмати катта, ундан ҳам муҳими мўьтадил 
тасаввуф исломий дунёқарашга чуҳур кириб борди ва аста- 
секин исломнинг ўзи сўфиёна гоялар билан тўлиб-тогцди1.

Абу Ҳамид Имом Ғаззолий диний онгниш ўз моҳиятини 
анг-лагцда ҳал қилувчи асосий тушунчаси ислом эмас, иймон 
ва кимки унга эга бўлса ўша эътиқодли мўминдир деб 
ҳисоблайди. Иймон Қуръони Каримда эътибор берилган 
муаммоларнинг эш  муҳимидир. Бу илоҳий кигобда у тўғрида 
юзлаб марта гапирилади. Ислом эса, иккинчи навбатдаги, 
нисбатан камроқучрайдиган тушунча. Куръонда у саккиз марта 
тилга олинган холос. Шулардан келиб чиқиб, у ўз фалсафий- 
теологик таълимотини ривожлантирди. Маълумки, Имом 
Ғаззолий ҳаёти ва ижоди даврида мутакаллимлар, мўъта- 
зилийлар ва файласуфларнинг ҳар хил шакллари ўртасида 
кескин кураш авж олган эди. Айнан шу пайтда Имом Ғаззолий 
ислом теологияси учун мардона кураш олиб борди.

Имом Ғаззолийнинг файласуфларга, шунингдек, Арасту, 
Форобий, Ибн Синолар фалсафий таълимотларига кескин 
қарпш чиқкднини юқорида қисман кўриб ўтдик. Фалсафий 
тафаккур душмани сифатида чиққан бўлса-да, мулоҳаза- 
сизликни ёқгирмаган ва тафаккурдаги бундай ҳолни инсоният 
учун ҳалокатли ҳисоблаган. Фалсафа билан келишмаган- 
лигиниш сабаби шунда бўлганки, у аслида тақтиддан иборат 
бўжан ва фалсафа номи билан ислом оламида тарқалган 
ақидапарастликни назарда тугган. Диний матнларни, жумла- 
дан, Қуръони Каримни юзаки тушуниб, ҳар қандай чуқур 
фшф эшикларини беркитадшан жоҳил ақидапарастлик тараф- 
дорларини кескин фош қилган. Албатта, шуни назарда тугиш 
керакки, Имом Ғаззолий — униш  дупёқ1раши аввал бошдан 
гоявий илоҳиётшунослик билан сугорилган эди. Фалсафани 
рад эгар экан у шундай ёзган: «Каломда далилларим бор ва 
ақл талабига амал қиламан. Шариатда эса, менда Қуръопи 
Карим дини бор. Ва аминман, (имомлар)ддп бироргасига тақаид

1 Петрушевский И.П. Ислам и Иране в XII—XV веках. Л.: изд-во. ЛГУ, 
1966, с. 330.
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қилмайман. Менга Ш офеий ҳам ҳузур бағишламайди, Абу 
Ҳанифадан ҳам роҳатланмайман»1.

Имом Ғаззолий фикрича, «Инсонни Холиқи мутаолга 
яқинланггирадиган нарса уч кўринишга эга: мутлақ илм, 
яъни ваҳий нозил бўлитпи; эзгу афъол (шоҳнинг одамлар 
ҳимояси учун адолатни иш га солгани каби); ҳақ йўлни 
кўрсатувчи илм бўлган ҳикмат ва эзгу афъолнинг омух- 
талиги». Н ариги дунёдаги қисмати уларнинг ниятларига 
боғлиқ2. Ўзининг илоҳиёт қарашларини мавжуд ижгимоий- 
сиёсий воқеликдан, илм-фан ривожидан, аниқ далиллардан 
келтириб чиқарган И мом Ғаззолий ф анларни ҳақиқий 
(ботиний) ва зоҳирийларга бўлади. Унинг фикрича ҳақиқий 
фан яш ирин (ботиний) бўлиб мунозараларда, баҳслар, 
дарсларда ўрганилмайди, балки ботиний ҳаракатлар ҳамда 
ўз «М ен»ини поклаш  орқали эриш илади. Ф икримизча, 
мутафаккир бу ўринда тасаввуф илмини назарда тутади. 
Ф иқҳ ва калом зоҳирий илмлардир. Айниқса, фиқҳ бу дунё 
иш лари билан шуғулланадиган фан бўлиб, бу дунё эса, 
абадий дунё учун кўприкдир, деб ҳисоблайди И мом 
Ғаззолий.

Ю қорида айтилганидек, И мом Ғаззолий ф алсаф ани 
ўзлари-нинг ғайридиний ақидаларини шарҳлалп, оқпаш ва 
таргиб қилиш ҳамда шариат қоидалари ва арконини инкор 
этиш га, уни  динга қарш и  қуролга айлантириш га 
интилаётганларга зарба бериш учун фалсафага тфрши чиқди. 
Ш у м уносабат билан Ғ аззолий ўзининг муҳим асари 
«Таҳофатул фалсафа» (Файласуфлар туҳфаси)да ёзади: «Бу 
нодон одамлар гуруҳида камақиллилик томирининг уриншни 
ошкор этиб, мен ўтган файласуфларнинг адашишлари ва 
ақидаларидаги тартибсизликларини исботлаш , уларнинг 
илоҳиёт ҳақидаги қарашларида мавжуд зиддиятларни очиб 
ташлашни ўз вазифам деб билдим»3.

1 Қаранг: Саййид Муҳаммад Хотамий. Ислом тафаккури тарихидан. Т.: 
Минҳож, 2003, 93-бет.

2 Ўша асар. 100-бет.
3 Ўша асар. 90 бет.
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Имом Ғаззолий ўзидан олдин яратилган сўфиёна қараш- 
ларга ҳам танқидий муносабатда бўлди. Сўфиёна таъли- 
мотларни ўрганиш давомида унда ислом анъаналарига ва 
қоидаларига нисбатан номуносиб эҳгиётсизлик ва бефарқпикни 
кўрди. Сўфизмни ислоҳ қилди. Айнан теология соҳасидд, яъни 
ортодоксал исломшуносларнинг жиддий камчиликларини 
очиб, теологияни дунётдраш даражасига кўгарди1- У ислом 
дини ва ақидаларини ҳимоя қилиб, Тангри таолонинг қудрати 
ва Унинг иродасини ҳамма ерда ва ҳамма нарсада ҳозирлигини 
исботлаш учун фалсафа усулларига шиддат билан Қ1рши чиқди. 
Унинг бўйсунмас руҳи зоҳирий ақидалар билан ҳеч қачон 
келишолмади, фалсафа ва исломни янги дупёқараш асосида 
таҳлил этиш учун у тасаввуфга юз ўгирди. Ўзининг катта 
аҳамиятга эга бўлган асари «Иҳйа улум ад-дин»да замондош- 
ларига таъналар ёғдирди ва ҳақи^гпиш  эътиборсиз гарибу 
ёлгизлиги, сохга олимларнинг, баъзи сўфийларнинг дунё наф- 
сига берилганини аламли оҳангда таъкидлайди. Имом Ғаззолий 
дейдики, ҳақиқий саодатга эришиш йўли ишлаб чиқилмаган, 
унинг йўлида тўсиқлар кўп, ҳақиқий саодат йўли (охират 
йўли)нинг аломати пайгамбар меросхўри бўлинпа лойиқ олим- 
лардир, улар (ҳақиқий олимлар)нинг жойи бўм-бўш. Аксарият, 
Ахриманга дастёр суратпараст мунофикдардан бошкд ҳеч ким 
қолмади. Тангрига игоат қилмаслик уларни йўлдан адашгирган, 
уларнинг ҳар бири дунё мулкига маҳлиё, деб ёзади.

Илоҳиёт таълимоти тасаввуфнинг вужулга келиши ва қарор 
топишининг дастлабки босқичларида асосий ўрин эгаллаган. 
Ш у муносабат билан (теологик) илоҳиёт таълимоти ривожида 
муҳим роль ўйнагани мўътазилийлар, ҳамда шу билан боғлиқ 
бўжан имом Ангьарийнинг калом йўналишлари ҳақида тўх- 
талиш мақсадга мувофиқ.

Мўътазилийлар оқими IX аср бошларида ал-Маъмун (813— 
833) халифалиги йилларида гуллаб-яшнаган. Кенг ривожлан- 
ган ва илоҳиёт фанида етакчи ўринни эгаллаб турган.

1 Керимов Г.М. Суфизм в оргодоксальном исламе и ошошение к нему Аль- 
Газали. Авт.канд.дис. М.: 1964, с-17.
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М ўьтазилийлар таълимотининг асосий тамойиллари — 
«биринчи калом» вакилларининг дунётэраш тизимини ёри- 
тишга ёрдам беради. Чунки айнан улар дин масалаларини ҳал 
этишда ақлга суянадилар. Адабиётларда кўрсатилганидек, 
мўьтазилийларнинг «илк калом»ининг теологик қарашлари 
«беш тамойил»га асослашан. 1. Оллоҳнинг бирлиги ва яш на 
моҳиятга эга эканлиги; 2. илоҳий адолат; 3. тавба қилмаган 
гуноҳкор диндорлар ва динсизлар ўргасидаги аросат ҳолатида 
бўлади; 4. умид ва қўрқув; 5. яхшилик қилиш ва ёмонликни 
тақиқлаш1. Ю қоридаги тамойилларни теологик мазмунлари 
қуйидагиларни акс эттиради.

Биринчи тамойилга кўра, Оллоҳ ягона ва у ўз сифатларига 
ҳеч кимни шерик қилмайди. Бу тамойил Оллоҳ тўгрисидаги 
антропоморфик хислатларни, жумладан нутқни ҳам инкор 
этиб, мўътазилийлар шу билан бирга, Қуръоннинг абадий- 
лигини ҳам инкор қилиши натижасида ундаги буйруқларга 
сўзсиз риоя қилинишига ҳам путур етказди, ундаги оятларни 
мажозий талқин қилиш имконини туғдирди.

Маълумки, мўътазилийлар, авваламбор, ўз эътиборларини 
Оллоҳ, унинг сифатлари, эзгулик ва ёвузлик, инсон иродаси 
каби теологик-этик, масалаларга ндра ггап художўй-илоҳий- 
шунослар эдилар. Лекин улар учун, айниқса, дастлабки бос- 
қичларда онтологик муаммолар иккинчи даражали масала 
эди. Дастлабки вақтларда уларнинг Ҳ ақ (Оллоҳ), табиат, 
инсоннинг бирлиги масалаларига қарашлари ҳали жуда бўш 
эди. Шунга қарамай, теологлар сифатида улар оламнинг Оллоҳ 
томонидан яратилганини тан олишарди. Лекин бу яратилишга 
улар алоҳида маъно берар эдилар: улар учун субстанция (жисм, 
нарса)нинг қандайдир «йўқлик»дан, «ҳеч нарса»дан бор- 
лиққа, мавжулл а айланиши эди. Мўътазилийлар шу тарзда 
оламнинг абадийлигини исботлашга интилар эдилар.

Мўътазилийлар (узоқлашганлар, ажралиб чиққанлар)нинг 
хизмати ш ундаки, улар дастлабки мусулмон теологияси

1 Қаранг: Ибрагим Тауфик Камел (Сирия). Атомистика калама и ее место в 
средневековой арабо-мусульманской философии. Авт. Дис. Канд. Филос.наук. М.: 
МГУ, 1978. с. 4.
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вакиллари бўлиб, араб илоҳий фалсафасининг бошланишига 
замин тайёрлаганлар.

Тадқиқотчи олимлар мўьтазилийлар теологик таълимоти- 
нинг ўзига хос томонларига атоҳида эътибор бериш зарур-лигини 
таъкиддаб ўгадилар. Бу мактаб вакиллари илмий рационалистнк 
тафаккур тарафдорлари бўлиб ақтни ҳиссий ва анъанавий билиш 
билан бир қпорга қуйди. Бу ерда биз мўътазилийларни илоҳиёт 
илми ҳақидаги қарашларини таҳтил қилишни назарда тугдик, 
— гарчи улар ақлни, инсон ақлини улуғлаган бўлса-да, 
ортодоксал ислом ва калом  таълим отига таянар эди. 
Мўътазилийларнинг дастлабки вакиллари шоир ва ёзувчи Абу 
Таммам (796—843), Ибн ар-Румий (825—896)лар эди. Бу 
мугафаккирлар инсон ақтига устуворлик ролини бериб, биринчи 
бор кўр-кўрона эътиқодга қарши чиққан эдилар. Уларнинг 
қарашларида онтологик муаммолар иккинчи ўринни эгаллашн, 
ҳамма нарсанинг, бугун оламнинг яратувчиси Оллоҳ эканлиги 
тўгрисидаги юялар марказий ўринни эгаллаган.

Мўътазилийларнинг олам яратилиши тўғрисидаги гдраш- 
лари уларни охиригача илоҳиётчи (теолог) эканлигини 
кўрсатиб туради. Юқорида айтилганидек, улар оламни Оллоҳ 
яраттан, деб эътироф этган ҳолда, бу яратилиш субстанциялар- 
нинг (жисм, нарсалар, вужуд) «ҳеч нарсадан» қандайдир 
воқеликка айланиши тарзида талқин этади. Оламнинг абадий 
эканлигини таъкидлайдилар. Шу билан бирга, оламнинг «бунёд 
этилиши» вақги билан фазовий, умумий йўқ бўлиб кетиши 
(фано) ўртасида табиат бутунлай ўзгаради ва ривожланади, 
бу унинг имманент (ички) қонуниятига асосланади деган 
хулосани ҳам илгари сурадилар.

Баъзи мўътазилийлар бу қонуниятни Оллоҳ билан боглаб 
таҳтил қилсалар-да, айни бир вақгда Яратувчининг қобилияти 
ва қонуниятли ўзгариш хусусиятидан бутунлай жудо қилиб 
қўяди: агар Оллоҳ бошқа оламни ярата олса ҳам, у мавжуд 
оламга ўхшаш бўлади, — дейди улар. Шу билан мўътазилийлар 
Худони инсон фаолияги соҳасидан чиқариб ташлади. Мўъта- 
зилийлар таълимотига кўра, инсон чунонан қудратлики, у 
нафақат Оллоҳ билан тенглашибгина қолмай, ҳатто ундан
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ҳам устунроқ дейилади. Бу ўринда инсоннинг фаолияти ва 
ақлнинг кучига урьу берилади. Бу ўша даврдаги ҳупарманддар 
ва шаҳар аҳли ичидап чиққан мўьтазилийларнинг ингилиш- 
ларини ифодалар эди.

«Мўьгазилийларни исломнинг юявий доираларида ислом 
илмининг биринчи вакиллари деб расман ган оладилар, — деб 
ёзади Ҳотамий, — чупки айнан мўьтазилийлар биринчи бўлиб 
дин масалаларини, янги пайдо бўлган муаммоларни ҳал 
қилишда ақлга суянган эдилар. Ангьарий ақлий-мантиқий 
муҳокамаларга катга аҳамияг берган мўьтазиладан бутунлай 
ажралиб чшфди. Ш у боис унинг гояларида, табиийки, ақл 
керакли мавқе эгалламай қўйди. Курьон ва ҳадисдан олинган 
нарсалар қаршисида ақл сўнди»1.

Баъзи бир мўьгазилийлар оламнинг ўзгариши қонуниятини 
Оллоҳ номи билан боғласалар ҳам, асосан улар бир вақгнинг 
ўзида Оллоҳни «оламни ўзгаргириш қобилиятидан маҳрум 
қилдилар».

М ўътазилийлар инсон билими ва ақлий салоҳиятини 
улуғлаб, унинг сифатларини, ҳатто Оллоҳдан ҳам юқори 
қўйганлиги айтиб ўгилди... Албатга, бу ўринда мўьтазилийлар 
илоҳиётдан воз кечгани йўқ, аксинча Оллоҳ ато қилган ақл 
шундай имкониятларга эга эдики, у фаол ақлга ўсиб ўгиб, 
яратганнинг ўзигача етиб бориши тўғрисида фикр юритилган 
(бу ҳақца Абу Наср Форобийнинг ақл тараққиёти даражалари 
тўғрисидаги таълимотида ҳам фикрлар мавжуд). Дастлабки 
машҳур мўьтазилийлардан Зуннун ал-Мисри (796—860 й.й.) 
нинг қуйидаги ф икрлари сўф изм нинг асл моҳиятини 
ифодалайди. Унда ақлни ва бугун қалбни Оллоҳ илми билан 
тўлдириш гояси илгари сурилган. Худога ишонч ва умид — бу 
ўзинг ва қалбинг ҳақида қайғуриш, ўз куч-қудратишдан воз 
кечишдир. Қалбни Оллоҳдан узоқлашгирадиган парда йўқо- 
лиши учун нима ўқиган бўлсаш, ёдингдан чиқар, нима ёзган 
бўлсанг, йўқот»2.

1 Саййид Муҳаммад Ҳогамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон: Минҳож, 
2003, 48—50-бетлар.

2 Суфийская мудростъ. Составитель В.В.Лавский. М.: изд. Март. 2007, с. 21.
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Бу ерда сўфиёна теологиянинг моҳияти яққол бўрттириб 
кўрсатилган. Руҳнинг танадан озод бўлиши ва ўз ибтидоси — 
оламий руҳ билан қўшилиши учун одам ҳамма нарсани, ҳат го 
ўзи ни н г м авж удлигини ҳам унутиб, илоҳий ваҳийга 
берилиш и лозим. И нсон илоҳий билиш  орқали зуҳдга 
етишинш, зоҳидона турмуш тарзи уни оламий ақтни билишга 
олиб келиши керак.

Мўътазила ҳаракати, Куръоннинг яратилгани тўғрисидаги 
таълимот мусулмончиликнинг расмий ақидаси сифатида қабул 
қилиниши халифа Маъмун (813—833 й.й.) даврида гуллаб 
яшнади. IX аср мўътазила теологлари, айниқса, илоҳшунос 
энциклопедик олим — Жоҳиз (869 йилда 90 ёгцда вафот эттан), 
мўътазила таълимотини тугалланган равон тизимга айлан- 
тирдилар. Умуман, мўътазилийлар эътиқодни ақтга, динни 
фанга қарши қўймаганлар, улар диний, теизм, яъни илк 
яратувчи ва олам марказидаги худо тўғрисидаги таълимот 
тарафдорлари эдилар. Уларнинг таълимоти бенгга асосий 
элементдан, ўзларининг ибораси билан айтганда илдиздан, 
ақддан иборат эди.

1. Асл ат-тавҳид (илоҳий)-бирликни (Оллоҳ), яъни худо 
тўгрисидаги таълимотни тан олиш илдизи. Бу тамойилниш 
маъноси гнундан иборатки, унда иккита мантиқий ҳукм 
(тезис): антропоморфизм (инсонга ўхшатштрни инкор этиш 
ва Курьонниш яратилганлиги тўгрисидаги хулосалар, тезислар 
бирланнан. Мўьтазилийлар антропоморфизмга, яъни худони 
одамга ўхшаш тарздаги тасаввурга астойдип тфрши чиқдилар. 
Бундан ташқтри, мўътазилийлар, фақат яш на Оллоҳ абадий 
ва яратилмаган деб ҳисоблаганлар, кдпдайдир иккинчи бир 
худонинг мавжудлшини хаёлларша ҳам келтирмаганлар, шу 
туфайли ҳам Куръон абадий эмас, яш на Олпоҳ томонидан 
яратилган деб ҳисоблайдилар. Қуръон Оллоҳ томонидан 
яратилмаган, балки У билан абадий бирга бўлган дейилса, 
унда Куръонни ҳам иккинчи худо деб тан олиш мумкин 
бўлади, бу кўпхудоликни тан олиш дир. Қ исқаси, мўъ- 
тазилийлар худони соф инсон тушунчалари даражасида илоҳий 
аниқланмаган бирлик, ягоналик тарзида тасаввур қиладилар.
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2. Асл ал-адл — Оллоҳнинг одиллиги илдизи. Оллоҳнинг 
одиллиги тўғрисидаги умумисломий таълимотни назарда 
тутиб, мўьтазилийлар ундан ирода эркинлиги, тақдири азални 
рад этиш тўғрисидаги таълимотни келтириб чиқардилар.

Мўътазилийлар Оллоҳ одил бўлгани учун у факдт адолатли, 
ақлли ва ақлга мувофиқ нарсаларнигина яратди, шунинг учун 
Оллоҳ одамлар томонидан амажа ошириладиган амалларни 
ёвузлик ва ноҳақликнинг манбаи бўлиши мумкин эмас деб 
ҳисоблайдилар.

3. Асл ал-ваъд ва-л-ваъид — ошҳаик ва хавф-хатар илдизи, 
яъни инсоннинг қилган ишлари учун у дунёда бериладиган 
ажр-мукофотлар ва азоблар тўғрисидаги таълимот. Бу таъ- 
лимотга биноан, Оллоҳ Қуръон орқали (воситасида) енгил 
гуноҳлар қилган кишиларни огоҳлаш ириб, оғир гуноҳ қил- 
ганларга жазо хавфи борлиги тўғрисида хабар беради.

4. Асл ал-манзила баайна-л-манзилатайн — оғир гуноҳ 
қилган ҳолатига тушган мусулмон — тақводан чикрди, лекин 
кофир бўлиб қолмайди, ҳар иккаловининг ўргасидаги аросат 
ҳолатида бўлади. Ҳасан Басрий, оғир гуноҳ қилган одам буюк 
гуноҳ, риёкор ва мунофиқ ҳолатида бўлади, деган фикрни 
олга суради. Шу масалани ҳал этигцда унинг шогирдлари Васил 
Ибн Ато ва Амр ибн Убайд ўртасида ажралиш (мўьтазила) 
юзага келади.

5. Асл ал-амр ва-н-наҳий — буйруқлар ва таъқиқлар илдизи. 
Бу Қуръондаги тезис мусулмон жамоалари раҳбарларининг 
мажбуриятларининг ҳамда мусулмонлар учун амалларнинг 
қайсилари мажбурий ва қайсилари улар учун таъқиқланганини 
аниқ белгилаб бериншни билдиради1.

Юқоридаги келтирилган тамойил ва қоидалардан кўриниб 
турибдики, мўътазилийлар Оллоҳнинг бирлиги ва яшналиги 
тўғрисидаги асосий принциш а суянган ҳолда ўзларининг 
сиёсий-ҳуқуқий-меъёрий қараш ларини ҳам тасдиқлаш га 
эришган. Бу уларнинг ўз даври ижгимоий-сиёсий ҳаётида фаол 
иштирокида яққол кўринади. Ал-Мутаваккил (847—861 й.)

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—VIII веках. М.: 1966, с-205—208.
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ҳукмронлиги даврида, гарчи мўьтазилийларнинг кофирларни 
қувгин қилиш тўғрисидаги талаблари сақланиб қолган бўлса- 
да, энди қувғин остига мўътазилийларни ўзлари олинди. 
М ўътазилийларни теологик қараш лари Урта Осиё, Яқин 
Шарқ, Миср, Шимолий Африка ва Испанияда кеш  гарқалган 
эди. X асрда мўьтазилийларнинг мактаблари Хуросон ҳудудида, 
Насаф ва Хоразмда кеш  ёйилган бўлиб, эш  йирик илоҳиётчи 
мўътазилий олим Маҳмуд ал-Замахш арийнинг таълимоти 
унинг вафотидан кейин ҳам ўз мавқеини узоқ вақг сақлаб 
қолган. Мўьтазилийларнинг антропоморфизм (Оллоҳни ин- 
сонга қиёслаши)ни инкор этинш, Қуръоннинг яратилганлиги 
ҳақидаги таълимоти, индетерминизм — ирода эркинлиги 
тўғрисидаги фикрлари ўз даврида теологик фалсафанинг 
ривожланишига туртки бўлди.

Маълумки, VII—VIII асрларда исломда гуноҳга муносабат, 
тақдири азал ва ирода эркинлиги, Оллоҳ табиати ва сифатлари 
тўғрисидаги масалалар муҳокама қилинадиган оқимлар ва 
мактаблар пайдо бўлган. Мўьтазила мактаби тасаввуф асосчиси 
Ҳасан ал-Басрий (642—728)нинг тўгаракларидан бошланади. 
Ҳасан ал-Басрий шогирдлари Васил ибн Ато унинг бонпф 
бир шогирди Амр ибн Убайд билан бирга устозларидан «аж- 
раладилар» (мўьтазила — ажралиб чиққанлар) ва ўз мактаб- 
ларини ташкил қиладилар. Кейинчалик, мўьтазилийлар ақида- 
парастларнинг тугалланган тизими кўринишидаги схоластик 
илоҳиётшуносликни яратдилар ва уни фалсафий асослашга 
уриндилар1.

А йтилганидек, А л-М утаваккил халиф алиги даврида 
мўътазилийлар қораландилар ва таъқиб остига олиндилар. IX 
аср охири ва X аср бошларида теологиянинг янги ортодоксал 
(изчил) тизими ва тегиш ли дунёқараш и вужудга келди. 
Мўътазилийлар таъқиб қилинган даврда Абдул Ҳасан ал- 
Ашъарий (873/874—935) томонидан ишлаб чиқилган ангьарий 
каломи пайдо бўлди. Ангьарий Каломи консерватив теологлар 
ва мўътазилийларнинг қараш лари ўртасидаги богловчи,

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII-VIII веках. М.: 1966, с-203.
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яраштирувчи таълимот сифатида талқии этилади. Ашъарийлар 
асосий теологик-фалсафий муаммоларни ҳал қилиш нинг 
«юмшоқроқ» тарзини олға сурдилар. Оллоҳнинг сифатлари 
масаласида қупол антропоморфизмни инкор қилиб, шу билан 
бирга мавжуд анъанапарастлар билан тўқнашувдан ўзини чеиа 
олиб, Қуръонда ва Суннада айтилган барча сифатларни тан 
олиш зарур деб ҳисоблайди ва эътироф этадилар, лекин уларни 
англашга инсон ақли ожиз деган фикрни эълон қилдилар. 
Қуръоннинг абадийлиги ёки яратилганлиги тўғрисидаги 
масалани ангьарийлар қуйидагича ҳал қилдилар: унинг 
(Куръонншн) абадийлиги моҳияти Оллоҳнинг ўзида, уғшнг 
аниқсўзлар билан ифодаси эса, вақг-замонда яратилган. Инсон 
ирода эркинлигини Ашъарий «Оллоҳ фақат инсон ҳаракат- 
лариғш «яратади», лекин уни таъминлайдиган иродани эмас» 
деб таъкидлайди.

Оламнинг яратилганини, яратувчининг мавжудлигини 
асослашда ангьарийлар мўътазилийларнинг рационалистик 
(ақлий) анъаналари давомчилари сифағида майдонга ч и в д н  
эдилар. Лекин мўътазилийлардан фарқни равишда уларнинг 
таълимотида онтологик масалалар теологик мақсадпарга бўй- 
сундирилди.

М ўътазилийлар ақлга таянган ҳолда, диний-фалсафий 
кдрашларни ишлаб чиққан эдилар, бу эса, Куръони Каримни 
зоҳирий идрок этувчилар учун катта муаммоларни келтириб 
чиқарар эди. М утаваккил тахтга чиқиш и билан Куръони 
Карим, Ҳадис ва фиқҳга асосланувчи калом илоҳиёғи устун- 
ликка эришди. Уларнинг фикрига кўра, дину иймон асоси ва 
ҳар бир мўмин учун бундан келиб чиқадиган вазифаларни 
Куръони Карим ва Ҳадисдан олмоқ лозим эди. Динни зоҳирий 
тушуниш оқими «Ашьарий каломи»нинг пайдо бўлиши билан 
кучли ҳимоячига эга бўлди1.

Натижада, Куръон ва Ҳадисдан олинган таълимотлар 
қаршисида ақлга асосланган тасаввуф четга суриб қўйилди. 
Аммо Ангьарий ақа ва ақдий мушоҳадаларни бутунлай инкор

1 Саййид Муҳаммад Ҳогамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон.: Минҳож.
2003, 49-бет.

192

www.ziyouz.com kutubxonasi



этган эмас. У ўзининг илоҳиёт гояларини Қуръон ва Ҳадис 
матнларидан олинган илоҳият гояларини исботлаш учун ақтий- 
мантиқий усуллардан моҳирона фойдаланган. Шундай бўлса- 
да, давр тақозосида Ангьарий мўътазилий оқимидан чиққап- 
лигини расман эълон қилади: «Қирқ ёшгача мўътазила мак- 
табининг содиқ вакили бўлган Ангьарий тушимда пайгамбарни 
кўрдим, у ислом жамоасининг масъулиятини менга топширди, 
деб эълон қилади ва бу масъулиятни қабул қилиш белгиси 
сифатида у Басра масжиди минбаридан (бу ерда у мўътазила 
таълимотини тарғиб этиб воизлик қилиб турган) тушиб, 
ўзининг мўътазила билан алоқасини узил-кесил узганлигини 
айтади, энди бу оқимнинг нодонликлари ва ношоиста ҳаракат - 
ларини фош қилишга киришаман, дейди»1. Ушбу фикрлар, 
гарчи Ангьарий ўзининг ваъзларида, мушоҳадаларида мўр- 
тазилийларни мантиқ ва фалсафий усулларидан усталик билан 
фойдаланган бўлса-да, буни мўътазилийлар билан келишув 
деб қфаб бўлмас эди. Уншгг теологик системаси мўътазилий- 
ларга бугунлай қфш и эди ва ўзининг тузилиши билан Ибн 
Ханбалнинг реакцион мутаассиб гояларини ақя ва мантиқ 
ёрдамида исботлашга қаратилган эди.

Умуман, Ангьарий Қуръоннинг абадий эканлиги, унинг 
ҳеч ким томонидан яратилмаганлиги, балки Оллоҳ томонидан 
нозил қилганлиги тўғрисидаги Куръонда баён этилган таъ- 
лимотни мантиққа таяшан ҳолда исботлайди, яъни Яратувчи 
ўзининг сўзи Қуръон билан бирга абадийдир, дейди.

Ҳижрий тўртинчи асрда «Ангьарий каломи»нинг пайдо 
бўлиши билан суннийларнинг фиқҳ ва Ҳадиси кучайди ва 
улар бир-бирини қўллаб-қувватлаб, ислом оламида энг 
кучли гоявий ва маданий оқимга айланди.

«Ангьарий каломи» мусулмон мамлакатларида кенг тар- 
қалди ва унинг кўплаб издошлари ва мактаблари вужудга келди. 
Ал-Ангьарий ўз давридаёқ муржиъийлар ўргасида теология ва 
ақидапарастлик, якка худолик ва ирода эркинлиги, Қуръон

1 Қаранг: Саййид Муҳаммад Ҳотамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон.:
Минҳож, 2003, 50-бет.
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ва иймон, катта ва кичик гуноҳлар масаласидаги тафовугларни 
шарҳлаб, эътиқодда 14 та оқим мавжудлигини, уларнинг 7 
таси ишонмовчилар, даҳрийлар, 7 таси нақл эътиқодига содиқ- 
лардан эканлигини қайд этади1. Ал-Ангьарийнинг «Каломи 
Ашьарий» китоби Бағдод, Нишопур, Балх мадрасаларида рас- 
мий ва эътиборли дарслик сифатида қўлланиб келишан.

Ашьарийнинг теологиясига асосланган диний-фалсафий 
системаси шофеиьйлар Эронда кенг тарқалган бир даврда 
Ўрта Осиёда, хусусан Самарқандда Абу Мансур Муҳаммад 
Ибн Маҳмуд ал-Мотуридийнинг ҳанафийликка асосланган 
калом илми, илоҳиёт назарияси вужудга келди ва оммавий- 
лашди.

Мотуридийнинг «Каломи Мотуридий»и Ангьарий кало- 
мидан бутунлай мустақил равишда яратилган эди, бу ҳақда 
ишнинг алоҳида бобда сўз юритилади.

Ю қорида (2 0 6 —211 бетлар ) И м ом  Ғ аззоли й н ин г 
тасаввуф томон ривожланиш йўли қисман кўриб ўтилди. 
Қуйида Ангьарий гояларининг давомчиси, каломнинг энг 
йирик намоёндаси сифатида Ғаззолийнинг бу борадаги 
қарапьгари мухтасар таҳлил қилинади. Адабиётлардан маълум 
бўладики, Ғ аззоли й н и н г ислом  ди ни й  ф алсаф асини  
яратишдаги хизматлари беқиёс бўлган. Шунингдек, имом 
Ғаззолий «Апгьарий Каломини ҳимоя қилишда ва илоҳиётга 
оид қарашларила мўътазилийлар назариясша қарши чиқди, 
раци он али зм  ва ислом  ф алсаф аси н ин г пан теи сти к  
йўналипшга кескин зарба берди. «Ал-Мунқиз мин ад-далол» 
(«Адашишлардан қутқарувчи») номли асарини ўзининг 
ғоявий изланишлари ва дунёқарашининг ривожланиши 
ҳақидаги чуқур фалсафий-руҳий мушоҳада ва кечинмалари 
таъсирида ёзади. Ғаззолийни кдлбидаги ички кураш ва ахлоқий 
қониқмаслик азобга солар эди. Бу ҳақда мугафаккир «Таҳофат 
ал-фалосифа» («Файласуфлар туҳфаси») номли асарида 
қуйидагича ёзган: «Мен шундай одамлар гуруҳи билан

1 Қаранг: А.А.Хикматулин. Суфизм. Илм — и Лодун. Санкт-Петербург, Изд. 
Азбука, 2003,с. 177—179 и Ислам в Истории народов Востока. (сборник статей). 
М.: Наука, 1981, с-22.
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учраш дим ки, улар ўзларининг ақли й  салоҳияти  ва 
идроклари ни н г аф заллиги  билан зам ондош лари  ва 
касбдошларидан устунликларига ишониб ва исломнинг 
маросим ва арконларини инкор этиб (ўз вақгида номоз ўқиш, 
ножўя ҳаракатлардан сақланиш каби), Парвардигор сари 
йўлни беркитувчи ва нотўғри йўлдан ю рувчиларга 
эргашгандирлар. Улар дин талаб қилганларни адо этишга 
қизиқмайдилар ва унинг ман этганларини кераксиз, ортиқча 
занжирлар билан рад этадилар. Уларнинг динсизлиги ўзлари 
одатланиб қолган одамларнинг ғояларидан бошқа нарсага 
асосланмайди. Улар худди яҳудийлар ва насронийлар ота- 
боболаридан қолган одатларга амал қилгандай динга 
ишонадилар. Улар хаёл ва тасаввурларнинг қойилмақом 
алдови оқибатида пайдо бўлган дунёқарашга таянадилар ва 
ўзларини дин ва имон ҳақида енгил баҳс юритувчи баъзи 
маишатпараст бидъатч илардай тугадилар»1. Ислом илми ва 
дупёқарашида юз бераётган таназзул, фалсафага асосланган 
даҳрийликнинг тарқалиши, одамлар қалбида имоннинг 
сусайиши, мазҳабпараст гуруҳдар, куч билан давлатни қўлга 
киритган мустабид ҳокимларнинг тийиқсиз ҳаракатлари, 
халифалар, амирлар ва ҳатто дин арбоблари, фиқҳ, қози, 
муфтиларнинг дин ва шариатни «ҳимоя» қилиш ниқоби 
остида диндан бойлик орттириш, ҳашаматли ҳаётга эришиш, 
шу каби бошкд шахсий манфаатларни амалга ошириш йўлида 
қилган хатти-ҳаракатлари Ғаззолийни ғоявий жунбушга 
келтирди.

Ғаззолий фавқулодда иқгидор ва тафаккур соҳиби сифатида 
ўзини намоён этди. Энди у жону-жаҳди билан фалсафа, фиқҳ 
калом илми, тасаввуф тарихи, ботиния, зоҳирия, исломия 
каби турли-туман оқимларнинг тарихи, юялари, илмий ҳамда 
амалиётдаги моҳияти ҳақида асарлар ёзди: Айниқса, унинг 
«Фалсафаниш мақсади», «Фалсафа туҳфалари» номли китоб- 
лари исломда вужудга келган қийин муаммоларни аниқлаш 
ва ечигцда катта роль ўйнади. Фалсафа билан бирга фикҳ ва

1 Саййид Муҳаммад Ҳотамий. Ислом тафаккури тарихидан. Т.: Минҳож.
2003, 87-бет.
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калом илмига оид бир кртор асарлар яратдики, улар моҳиятан 
теологияга доир муаммоларни ҳал этинпа қаратилган эди. «Бу 
илмларни пухга эгаллагач, тасаввуф 1ариқатларжа юз тугдим. 
Шунда маърифат билан тасаввуф тариқати бўлак-бўлак 
нарсалар эканлигини англадим, яъни улар илм ва амал экан. 
Менга амалдан кўра илм осонроқ кўринди. Шунинг учун 
Абутолиб Маккийнинг «Кут ал-қулуб»и, Хорис Масоҳи-бий 
асарларини, Жунайд, Ш иблий, Боязид Бистомийларнинг 
китобларини мутолаа қилдим. Шундагина мен уларнинг 
ҳақиқатига илм орқали эмас балки завқ ҳамда ҳол билангина 
етигниш мумкинлигини тушуниб етдим» деб ёзган эди кейин- 
чалик Имом Ғаззолий1.

Ғаззолий давр тақозоси ва талаби билан юзага чиққан улуғ 
шахс, илоҳиётчи ҳамда ислоҳиётчи олим эди. У илм соҳасига 
кирган вақгда исмоилийлар ислом динининг бирлигига ва 
салж уқийлар давлатига таҳдид солаётган эди. И слом 
асосларини ҳимоя қилиш , турли хил диний-ф алсаф ий 
секталарни фош этиш учун истеъдодли, таъсир доираси кенг 
диний арбобга эҳгиёж туғидди. Бу вазифани Имом Ғаззолий 
бажарди. У фалсафата ислом таълимотини олиб кирди ва уни 
илоҳиёт хизматкорига айлантирди2. Фалсафани чуқур ўрганиш 
давомида Форобий ва Ибн Синонинг фалсафий талабларини 
таҳлил қилди, улардаги материалистик қарашларни очиб 
ташлади, танқид қилди ва, айни бир вақтда, Каломни 
мантиқий усуллар ва фалсафий талқинлар билан қурол- 
лантирди, фалсафани теология томон йўналтирди, теология 
соҳасида эса, файласуф сифатида фикр юрита бошлади. Унинг 
теологик 1фрашлари сабабият масаласини ҳал этишда яққол 
кўринади. У Оллоҳнинг биринчи сабаб эканлигини турли 
усуллар ва мисоллар билан исботлашга ҳаракат қилади, ҳатго 
момиқ пахтанинг оловга дуч келиб ёнишини ҳам Оллоҳнинг 
хоҳиш-идроки билан боғлайди. «Ш арқнинг буюк ақли»3 
соҳиби Имом Ғаззолий, яна бир бор таъкидлаш жоизки, энг

1 Ҳамидхон Ҳомидий. Тасаввуф алдомалари. Т.: «Шарқ», 2004, 102—103-бетлар.
2 Г.М. Керимов. Суфизм в оргодоксальном исламе и отношенил к нему Аль- 

Газали. Авт.канд.диссерт. М.: 1964, с-13.
3 Буюк немис файласуфи Гегель таърифи.
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аввало машҳур илоҳиётчи ва ҳуқуқшунос сифатида ўз 
дунёқарашини намоён эттан. Ислом динини ҳимоя қилгани 
ва қоидаларини чуқур тасниф қилиб берганини эътироф этиб 
уни фахрли Муҳйитдин — эътиқодни янгиловчи — ҳужжатул 
ислом — «исломнинг исботи» тахаллуси билан атайдилар. 
Унинг мусулмон оламидаги обрўси шунчалик юксак эдики, 
XV аср охирида машҳур қомусий олим, Қуръони Карим 
тафсири устаси Жалолиддин Абулфазл Абдураҳмон Суютий 
(1505 йилда вафот этган) — «Агар Муҳаммад (с.а.в.)дан кейин 
яна пайғамбар бўлиши мумкин бўлганда у, шубҳасиз, Имом 
Ғаззолий бўжан бўлар эди», деган эди1-

Илоҳиёт ва тасаввуф бўйича Имом Ғаззолийнинг асосий 
асари унинг фалсафий-диний тизимини тўлиқ баён қилган 
«Ихйа улум ад-дин», (Илоҳий илмларни жонлантириш) 
эди. У асарларида ўзини асло янгилик яратувчи қилиб 
тасвирлаган эмас, фақат уни ўрганишга ҳаракат қилган 
илоҳиётчилар томонидан нотўғри тушунилган ва бузиб 
талқин этилган, аслида у илк исломни қайта тиклашга 
ҳаракат қилган. Д ониш м анд ўзининг теологик мушо- 
ҳадаларида ўзи рад этган файласуфларнинг тизимидан 
м оҳирлик  билан  ф ойдалан ган . У ди н и й  дунёқараш  
илоҳиётчиларнинг схоластик ақидапарастлиги, фақиҳ- 
ларнинг ҳуқуқий устомонлиги ҳамда диний  ф алсаф а 
базасида шаклланганлигини тушунар эди. Ш унинг учун 
Ғаззолий ўз илоҳиётшунослигининг қоидаларини ҳимоя 
қилиш ва фалсафанинг у ёки бу гояларини мосланггириш 
мақсадида фалсафий оқимлар билан курашни ўз олдига 
энг асосий вазифа қилиб қўйди.

Тасаввуф мистикасини у ўзининг гоявий иггифоқдоши деб 
билди ва сўфийлар билан биргаликда шахсий эҳтиросли 
эътиқодри афзал ҳисоблаб, Оллоҳни интуиция, «ички зиё», 
жазба йўли билан билиш мумкин, бундай ҳис-туйғу ҳолатига 
ички туйғу-тажриба сифатида Қ1раб уни реал воқелик деб 
таъкидлади. Ғаззолий мўьтадип тасаввуфни изчил (ортодоксал)

1 Қаранг: Петрушевский И.П. Ислам в Иране в XII—XV веках. Л.: ЛГУ, 
1966, с. 223.
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теология билан уйьунлаштирди. Уни (тасаввуфни) ислом диний 
дунёқарашлари тизимига киригди. Бу билан олим ўз устозлари 
сўфий ал-Кушарий (986—1072) ва имом ал-Харамайн бошлаган 
ишларини поёнша етказди.

Тапиқли инглиз исломшуноси У.Монтгомери Уотг ман- 
балар ва энг янги тадқиқотларнинг таҳлили асосида Имом 
Ғаззолийни ёрқин сиймоли илоҳиётчи сифатида тавсифлайди 
ва уни фалсафа фани ва диний ақидаларни ўзида уйгунлаш- 
тирган  бир равон  ти зи м ни  яратган  м утаф аккир деб 
ҳисоблайди1. И сломнинг йирик илоҳшуноси сифатида 
Ғаззолий «Соф биродарлар» жамияти ва исмоилийларнинг 
дин фақат бемор ақллар учунгина дори-дармон бўла олади 
холос, унда саводсизлик доғи бор, адашувлар билан қоришиб 
кеттан, уни соғлом ақл озуқа оладиган мағрур фалсафий 
доноликдан бошқа ҳеч нарса билан ювиб, тозалаб бўлмайди 
деб ҳисоблайдиган мафкурасини танқид қилган. М ана 
шунинг учун ҳам Имом Ғаззолий астойдил фалсафа билан 
шуғулланиб, ўзининг «Мақсад ал-фалсафа» китобини ёзди.

Ўз даврининг мартабали шахси сифатнда Имом Ғаззолий 
одамларни динни чуқур биладиган, табиатан иқгидорли, 
танланган кишиларга ҳамда авом омма — линни фақат 
юзаки биладиган тоифаларга бўлади.

Одамлар ва Худо орасида ўзига хос восигачи сифатида 
бошқалардан юқори турадиган одам борлиги тўғрисидаги 
тасаввурлар Қуръонда ва ислом динида секин-аста такомил- 
лашиб борди. Шунга асосан одамлар одцийларга ва махсус — 
гайритабиий руҳ ато этилганларга оммага ва хосларга (эли- 
тага) ажратилди.

Мусулмон мистиклари эзотерик таълимотларида, энг яхши, 
хос одамлар ва омма тушунчалари етакчи роль ўйнайди. Бундай 
ажратишга кўра мистик меъёрларни (Оллоҳга яқинлик 
даражаси, илоҳий муқалдас матнни у ёки бу тарзда англаш 
қобилияти, мистик сиру асрордан хабардорлик ёки бехабарлик 
даражаси) билувчи хосларгагина жоиз бўжан, аммо буни 
одций авом, омма уддалай олмайди. Ғаззолий фикрича,

1 У.Монтгомери Уотт. Влияние ислама на средневековую Европу. М.: Наука,
1976, с. 14-15.
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пайғамбарлар ва авлиёлар омма томонидан англанилиши, 
тушунилиши учун улар омма даражасига тушиши ва улар 
тилида гапириши лозим1. Унинг асарларида оммавий одоб- 
ахлоқ ва сабабли художўйликнинг ақлий ҳадлари, чегара- 
ланганлиги кўрсатилиб, кўр-кўрона эътиқод ва ақидалар гояси 
инкор этилади. Шунга қарамай, Ғаззолий «фикр уч хил бўлади: 
оддий халқ фикрига ўхшаш фикр; тўғри йўл излаётган хдр 
қандай жавоб кутувчининг илтижоларига мос фикр; ниҳоят 
инсон  ўзигина ва унинг руҳигина биладиган, унинг 
эътиқодига қўшиладиган кишигагина аён бўладиган фикр, 
деб ҳисоблайди. Имом Ғаззолий «Ал-Мункрз мин ад-далол» 
китобида иккинчи турдаги фикр мутакаллимларга хос, деб 
ҳисоблайди, «Ал-Кустос ал-М устақим» китобида эса, 
«диалектиклар»га хос деб эътироф этади»2.

Ғаззолий у ёки бу фалсафий тизимларни, гояларни ўзининг 
илоҳиётшунослиги қоидаларини ҳимоя қилиш учун, бошкдча 
қилиб айтганда, ф алсаф ан и  теология хизм аткорига 
айлантириш  учун яратган. Олам ибтидосини, Оллоҳ 
фаолиятини чекловчи сабабийликни Оллоҳ фаолияти, руҳ, 
табиат, тасодиф воситасида тушунгирувчи ва шу билан худо 
фаолиятини чеклаб қўйувчи интеллектуал — файласуфлар 
(навафлотунчилар, арастучилар) дан фарқли ўлароқ Ғаззолий 
назариясида Оллоҳ иродаси худо ва олам муносабатлари 
қурилмасининг негизи бўлган асосий бўғиндир. Яратувчи 
Оллоҳ иродаси, қудрати ва яратувчилиги замон ва макон 
билан чекланмайди. Чексиз ва боқий фақат Оллоҳ, олам эса, 
фоний, яъни абадий эмас.

Ғаззолий пантеизмнинг ҳар икки томонини инкор этиб ва 
олам тажалли (эманация)нинг маҳсули эмас, балки Оллоҳнинг 
онгли яратувчилик иродаси маҳсулидир ва бу ҳараказ олам 
яратилгандан сўнг ҳам узлуксиз давом этмоқда, — деб 
таъкиддайди. Ғаззолий фикрича, ирода ва билиш Оллоҳнинг 
абадий хусусияти ва улар Ибн Сино ўйлагандек, умумийлик- 
дагина эмас, хусусий ҳамда алоҳида воқеликларда ҳам намоён

1 Қаранг: Ислам в истории народов Востока. (сборник статей). М.: Наука, 
1981, с. 43.

2 Ўша жойда. с. 45.
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бўлади. Оллоҳнинг иродаси ва онги ўз моҳиятининг бирлигини 
йўқотмаган ҳолда, барча хусусий воқеаларни қшраб олади.

Ғаззолийнинг Оллоҳ тўғрисидаги теологик таълимоти билан 
унинг руҳ тўғрисидаги таълимоти чамбарчас боғлиқ. Инсон 
руҳи ўз моҳиятига кўра барча бошқа яратилганлардан, ҳис 
қилинадиган оламдан фарқ қилади. Инсон жони руҳий суб- 
станция. Инсон руҳининг олийлари бу — олий ҳақиқатга 
(Оллоҳга), илоҳий воқеликка жазба, порлоқ зиё воситасидд 
эриншш қобилиятига эга бўжанларидир. Бу пайғамбарлар, 
авлиёлар, орифларнинг Оллоҳни тан олган руҳларидир1. 
Ғаззолий ўзиниш илоҳиёт тизимини мунгазам равишда маъ- 
навий фаолият қобилияти билан мувофиқланпиришга интил- 
ган. Лекмн барибир Ғаззолийдаги фагдт кўр-кўрона эътиқод 
қилувчи ва дин пешволарига таъзим қилувчи ношуд, саводсиз 
авомни олий маънавий фаолиятга қарши қўйиб ажратиши, 
назаримизда, қуйи габақалар билан ҳукмдор доирадагилар, 
юқори даражадаги руҳонийлар ўртасидаги зиддиятшшг, айни 
бир вақгда феодал жамиятидаги ижгимоий гдрама-гдршилик- 
нинг диний шаклдаги инъикоси бўлса керак.

Ғаззолий ўзининг барча диний қарашларини ислом эътиқоди 
билан мувофиқлаштиришга интилган. Уларнинг мағзини 
Қуръоннинг бирор-бир субъект томонидан яратилмаганлигини 
ва абадий эканлигини исботлаш ташкил эгган. У Тавротни 
(беш китоб) ҳам, Инжилни (Евангелие) ҳам, Забурни (Псал- 
гир Давида) ҳам — Оллоҳнинг кигоблари деб ҳисоблайдн Буюк 
илоҳиётчи томонидан ислом динининг калом таълимоти 
охиригача шакллантирилди2. Униш «Таҳофут» кигоби мусул- 
монлар томонидан ҳам, насроний теологлари томонидан ҳам 
эътироф этилди ва Ғарбий Европанинг эш  буюк илоҳиётчиси 
Фома Аквинскийнинг илоҳиётчилик таълимотига жуда катга 
таъсир кўрсатди. Ғаззолийнинг илоҳиёт таълимоти, гарчи 
атоқли файласуф Ибн Ругцд томонидан танқид остига олинган 
бўлса-да, унинг асосий гоялари укаси Аҳмад Имом Ғаззолий, 
мотуридчилар Умар ан -Н асаф и й  (1068—1142) ва ат- 
Тафтазоний (вафоти 1391)лар томонидан давом эттирилди.

1 Қаранг: Кннш А.Д. Мусульманский мистицизм. М.: С-11. Диля, 2004 с-166.
2 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в XII—XV веках. Л.: ЛГУ, 1966, с. 232.
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Фалсафий асарлари ва қарашлари алломанинг давомчиси 
машҳур Фахрид-дин Розий (1149—1209 й.й.)нинг Қуръонга 
ёзган шарҳпарида ижобий баён этилди. Ғаззолийнинг илоҳиёт 
таълимоти нафақат ислом мусулмон оламида, балки бутун 
диний фалсафий сўфийлик оламида чуқур из қолдирган янги 
фалсафий оқимлар далиллари қаршисида олдинги эски 
ортодоксал фалсафий, теологик қарашлар ўз мавқеларини 
тугиб қололмаслигини Ғаззолий биринчилардан бўлиб англаб 
етди. Бу даврда (1090 йилларга яқин) ёрқин иқгидорли ёш 
илоҳиётчи Имом Ғаззолий, — баъзи тадқиқотчиларнинг 
ёзишича, — араб навафлозунчилари далиллари билан мустақил 
равишда танишиб, уларнинг қарашларини аниқ-равшан, 
объектив баёнини берди ва унга ўзининг қақш атқич 
раддиясини ҳам қўшди1. Ғаззолий Ибн Сино каби илоҳиётни 
физика билан солиштирди. Теологиянинг физика ва метафизика 
билан яқинланпирилиши аста-секин лотин тилида теологик 
асарларнинг янги хиллари пайдо бўлишига олиб келди. Бу 
жараён Фома Аквинский фалсафасида ўз мақомига етди.

Имом Ғаззолийдан кейин теолог илоҳиётчилар Арасту ман- 
тиғини ўз услубиётларининг асоси сифатида қабул қилдилар, 
аммо юнон фанларининг жорий қилиниши ва таъсири вақг 
ўгган сари сусайиб бораётган эди.

Имом Ғаззолий фалсафий тизими Ғарб, айниқса, Испания 
фалсафий тафаккури ривожига таъсири жула салмоқпи бўлди.

Имом Ғаззолийнинг асосан Ал-Форобий ва Ибн Сино 
таъ-лимотларша қарши йўналтирижан «Таҳофут ал фалсафа» 
китоби унинг замондошлари мутакаллимлар, сўфийлар томо- 
нидан катта қизиқиш билан кугиб олинди. Лекин бу кигоб 
файласуфлар томонидан қораланди. Биринчи навбатда уни 
ғарбий арабий файласуф Ўрта асрларда Европада Аверроэс 
номи билан машҳур бўлган Ибн Рушд (1126—1199) кескин 
танқид қилиб чиқди. У (Ибн Рушд) ал-Киндий, ал-Форо- 
бий, Ибн Синоларнинг фалсафий таълимотлари тарафдори 
эди. Ғаззолий кигобига жавоб тариқасида ўзининг «Тахофут 
ат-тахофут» (Раддияга раддия) рисоласини ёзди. Ғаззолийнинг

1 Монтгомери Уотг. Влияние ислама на средневековую Европу. М.: Наука,
1976, с. 64.
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«Тахофут» китоби мусулмон ва насроний илоҳиётчилари 
томонидан маъқулланган эди. Бунинг акси тарзида Ибн 
Руш днинг асари эса, ҳар икки  томон илоҳиётчилари 
томонидан қораланди. Ғаззолий фикрлари Фома Аквинский 
ва бошқа Ғарбий Европа схоластикасининг буюк намоён- 
даларининг диний-фалсафий тафаккурига катта таъсир 
кўрсаттанлиги тан олинган.

Тадқиқотчиларнинг фикрича, Ғаззолийдан кейин калом- 
нинг шаклланиши асосан якунланди1. Албатга, бу фикр Имом 
Ғаззолийга нисбатан билдирилган эътироф ва ҳурмат.

Ғаззолий таълимоти теология ва фалсафа соҳасида 
я н ги д ан -я н ги  й ўн али ш ларн и н г вужудга кели ш и  ва 
ривожланиши учун йўл очиб бергани аниқ. Булар орасида 
машҳур файласуф, Ғаззолий фалсафасининг давомчиси 
Фаҳриддин Муҳаммад ар-Розий (1149—1209), Ибн Рушд, 
Фаридиддин Аттор, Жалолиддин Румий, Ибн Арабий каби 
бую к м утаф акки рлар  тасаввуф  таъ ли м оти н и  турли 
йўналишларда ривожлантирдилар. Улуғ тасаввуф олимлари 
кўплаб асарлар яратиб, алоҳида оқим ва мактабларга асос 
солганлар. У ларнинг ҳар бири ҳақида махсус илмий 
изланишлар ва тадқиқотлар олиб бориш зарур. Ушбу ўринда 
биз Имом Ғаззолий вафотидан кейин вужудга келган 
тасаввуф таълимотидаги ўзгаришлар ҳақида қисқача тўхта- 
лишни кўзда тутамиз. Улар қуйидагилардан иборат:

1. Расмий сунний илоҳиётчилик, (ундан кейин шиалик ҳам) 
мўътадил тасаввуф билан ярагцди. Маълум даражада ал-Ғаззо- 
лий саъй-ҳаракати натижасида ижмо диний пешволари мўъта- 
дил сўфийларни тақводор деб тан олдилар. Ундан ташқари, 
мўътадил тасаввуф ҳатто ислом дунёқараши тизимига чуқур 
кириб борди, аста-секин ислом ўзи сўфиёна ғоялар билан 
бойиди.

2. Тасаввуф бу даврда шаҳарларда янада кенгроқ ёйилиб 
борди. Энди сўфийлик ёки сўфий деб аталиш алоҳида ҳурмат- 
эҳгиром бежисига айланди. Шаҳарликлар ва деҳқонларнинг 
қашшоқ қатлами вакилларигина эмас, йирик ер эгалари,

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в XII—XV веках. Л.: ЛГУ, 1966, с. 233.

202

www.ziyouz.com kutubxonasi



савдогарлар ва амалдорлар ҳам у ёки бу шайхнинг муридига 
айлана бошладилар. Ардебил шаҳрининг кўпчилик аҳолиси 
шайх Сафий ал-дин Ардебилий (Сафавийлар авлоди, 1334 
йилда вафот эттан) муридлари бўлгани каби мисоллар кўп. 
Тасаввуф оқимлари ҳам дифференциаллашиб (бир-биридан 
фарқланиб) борди. X—XII асрларда Хуросон тасаввуф 
марказларидан бирига айланди у ерда тасаввуфнинг ҳар хил 
оқим лари(м асалан : м алом атийа) ривож ланиб борди. 
Хуросонда ва бошқа шаҳарларда дарвешларнинг масканлари 
жадал кўпайиб кетди. X—XII асрлар давомида Хуросон 
шаҳридагина дар 1юI п-қ^ландарлар сони 200 тадан ортиқ эди. 
Кейинроқ тасаввуф пешволаридан бири Хуросонда «Оллоҳ 
бандаларининг Хуросонлик лашкарларидан, уч юзта энг 
«довюрак» мардларни кўрганлигини эътироф этади1.

3. Сўфийларнинг ва дарвешларнинг янада йирикроқ бир- 
лашмалари жамоалари, ташкилий уюшган яшаш жойлари 
(хонақолар, работлар) вужудга кела бошлади.

4. Энди мўьтадил (монотеистик) ва сўл (пантеистик) тасав- 
вуф ўртасидаги фарқ аниқроқ, яққолроқ ифодалана бошланди. 
Юқорида айтилгандек, тасаввуфнинг монотеистик тизими 
намунаси Имом Ғаззолий яраттан сўфийлик тизими бўлса, 
кейинроқ унинг пантеистик тизими намунаси сифатида Ибн 
ал-Арабий тизимини айтиш мумкин.

Сўфийларнинг дунёқараши, тасаввуф таълимотининг 
шаклланиши ва ривожланиши билан бир жараёнда қарор топа 
борди. Худо, руҳ, инсон тўғрисидаги таълимотларнинг теологик 
шакли билан бир қаторда табиат, инсон, жамият тўғрисидаги 
дунёқарағнлар ҳам шаклланди. Бу хусусият ҳамда диалектик 
зиддият тасаввуфнинг пайдо бўлиғни ва ривожланишининг 
барча босқичларида якқол кузалилади.

Масалан, дастлабки исломнинг йирик илоҳиётчиси Ал- 
Ҳасан ал-Басрий таълимотида кейиғғчалик даврлар ўтиши 
билан традин;ионалистлар-анъанапарастлар (аҳл ас-сунна) 
ҳамда рағрюналист ақлпарастлар (мўътазилийлар) ва сўфийлар 
ғояларининг ўзаро қўшилиб кетганлигини кўриш мумкин.

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в XII—XV веках. Л.: ЛГУ, 1966, с. 325.
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Шу муносабат билан «Ўрта асрлар мусулмончилиги маънавий 
маданиятида тасаввуф тшний фалсафаси бир вақшинг ўзида 
ҳам ислом илоҳиётшунослигига, ҳам шарқ перипатетиклари- 
нинг (аристотелчиларнинг) фалсафий дунёгдрашига ьдрши 
турганлиги» ҳақидаги фикрларни тўғри деб ҳисоблаш лозим.

Онтология соҳасида бу қарама-қарнш турган сўфийлар 
монистик пантеизми (Ваҳдат ул-вужуд)нинг бир томондан 
теизмга, иккинчи томондан натуралистик пантеизмга (Ибн 
Сино ва б.) мухолифлигида ифодаланади.

Бу борада турк тадқиқотчиси Х.З.Улкеннинг Ўрга асрларда 
Шарқдаги пантеизмнинг ўзига хос белгилари тўгрисидаги 
мавзу юзасидан билдиргап нуқгаи назари илмий қизиқиш 
уйғотади. У Ўрта асрларда Шарқдаги материалисгик юяларнинг 
пантеистик шаклда ифодаланишига алоҳида эътибор бериб, 
пантеизм (вужудиюн) ва материализм (даҳриюн)нинг учта 
фшфда ўзаро тугашувларига ишора қилади:

1. Ж оннинг жисмдан [ашқарида бўлмаслиги, барча бор 
нарсанинг моддий асосга эга эканлиги ҳақидаги таълимот.

2. Худонинг алоҳида, оламдан ташқарида мавжуд эмаслиги, 
худо ва оламнинг бирлиги тўғрисидаги тезис.

3. Инсон руҳининг умуман борлиқдан ташқарида алоҳида 
мавжуд бўла олмаслиги ҳақидаги таълимот. У ўлгандан 
кейин борлиқ билан бирлашади ва унинг боқийлиги фақат 
борлиқнинг абадийлигини ифодалайди холос1. Бундан гнуни 
тушунса бўладики, пантеистик таълимотнинг сўл қаноти 
замирида яш на мусулмон дунёқараш тизими пайдо бўлди 
ва у Ўрта асрларда ва Уйгониш даврида ижобий роль 
ўйнаган ва келгусида м атериалистик, атеистик ҳур- 
фикрлиликнинг ривожланишига асос тайёрлади.

Хулоса ш ундан иборатки , теологи к  таълим отлар, 
теологик шакл фақат Оллоҳ, унинг ягона бирлиги, фано, 
м утлақ ҳақиқат тўгрисидаги гоялар билан чекланиб 
қолм ади , балки  Оллоҳ, и н сон , табиат, ж ам и ятн ин г 
бирлиги гоясини ҳам ўзида мужассамлапггириб, яхлит бир 
дунёқараш тарзида ҳам гавдаланди.

1 Қаранг: М.М.Хайруллаев. Абу Наср ал Фараби. М.: Наука, 1982, с. 35.
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2 .3 . Сўфизм таълимотида пантеистик 
йўналишнинг ривожланиши

Имом Ғаззолий таълимоти мусулмонларнинг теологик 
қараш ларига, ш унингдек, ўрта аср яхудийларининг 
дунёзфрашига кучли таъсир қилиб, жуда кенг тарқалган бўлса- 
да, XII—XIII аср оралиғида Эрон ва Ўрга Осиёда испап-араб 
алломаси Ибн ал-Арабийнинг пантеистик фалсафий тизими 
яна ҳам кўпроқ оммавийлаш иб кетди. Таниқли олим, 
тасаввуфшунос Иброҳим Ҳаққул мутафаккир Ибн Арабий 
ҳақида шундай ёзади: «Мухйиддин Ибн Арабий шахсияти, 
илоҳий завқ ва кашфдан туғилган асарлари, мана, орадан неча 
асрлар ўгса ҳамки, ҳамон зўр қизиқиш билан ўрганилмоқца.» 
Бу буюк зотшшг шупчалик маълум ва машҳур қилган сабаб 
нимада эканлигини характерлаб, олим давом этади: «Дунёни 
англаш ва англашнинг йўллари ҳар хил. Шулардан бири, балки 
энг мароқлиси мукошафадир. Мукофаша — маънавий бир 
идрок, руҳца туғилган маъно, Қ1лб ила кашф эгилган ҳақикдт 
ва Ҳақ лутфи туфайли сирниш очилиши демак. Бу — билим 
йўли, завқ ва илҳом йўли бўлиб, унга етиншш Шарқда ҳам 
Ғарбда ҳам камдан-кам ижодкорларга насиб этган. Ибн Арабий 
ижодиётининг жаҳон илм-фани ва маданияти тарихида 
мислсиз ҳодиса сифатида эътироф этилишининг асосий сабаби 
ул зотнинг том маънодаги мукош афа истеъдодига эга 
бўлганидадир. Ибн Арабий ўспиринлигидаёқ мукошафа 
сирларига астойдил қизиққан, унинг илм, ҳол ва завққа 
дахлдор маъноларини билиб олишга тиришган»1.

Тасаввуф донишмандлари орифлар ва муҳаблар ичида 
Шайхи Акбар, Улуғ Шайх унвонларига эга бўлган Ибн Арабий 
1165 йил 7 августда Андалусия (бугунги Испания) нинг 
Мурсий шаҳрида таваллуд топган, авлоддари ярим афсонавий 
Хотамтойга бориб тақалади. Севил ва Сеут мадрасаларида, 
илоҳиёт мактабларида таҳсил олган. Ибн ал-Арабий ёшлик

1 Иброҳим Ҳаққул. Шайх Акбар. «Тафаккур»журнали, 2000, №1, 93-бет.

205

www.ziyouz.com kutubxonasi



йилларидаёқ отасининг дўсти, донишманд файласуф Ибн 
Рушд билан учрашиттт ва суҳбагларида бўлиш шарафига муяссар 
бўлди ва бу ҳол унинг фалсафа борасида ўсишига ижобий 
таъсир қилади. Ибн Арабийнинг ҳаёти ва шахсиятига теран 
назар ташланса, деб ёзади Иброҳим Ҳақкул, уншгг табиатида 
(тогаси Яҳё бин Яъон подшоҳ бўлган ва бир шайх-сўфийнинг 
сўзлари таъсирида тахтдан воз кечиб, умрини фақирлиқда, 
меҳнат эвазига кун кечириш билан ўтказган) тоғасига бир 
яқинлик борлигини кўрсатувчи далилларга ҳам гувоҳ бўлиш 
мумкин. Масалан, Шом ҳокими Абубакр бин Айюб алломани 
кўп ҳурмат қилган, ҳукумат газнасидан катта маблағ ажратган. 
Рум ҳокими эса, юз мшгг дирҳам сарфлаб, уй қуриб берган. 
Бир куни ўша ҳовлида яшаб юрган кезида гадой келиб Оллоҳ 
ризоси учун нимадир беришни тилабди. Ибн Арабий эса, «Шу 
уйдан богтткд ҳеч вақом йўқ, ма, шуни ола қол», дея уйини 
таггтлаб чиқиб кеттан экан1. Бу ривоятнинг мағзида катга бир 
ю я борлшини сезиб олиш қийин эмас. Ибн Арабий эрта, 
ёшлигидан тасаввуф илми билан танишган, Унда Оллоҳ 
йўлида фидойилик қилиш, таркидунёчилик каби сўфизм 
гояларша хайрихоҳпик ва муҳаббат шаклланган.

Шуни таъкидлаш лозимки, фиқҳ соҳасидаги қарашлари 
бўйича Ибн ал-Арабий зоҳирий эди, у (ар-раъй ал-қиёс), «қиёс» 
ва «ўз билганича» категорияларини рад этган, лекин ижмони 
тан олган. Ибн ал-Арабий фиқҳ ва зоҳирий формализми 
Қуръоннинг олий даражага етказилган мажозий-аллегоик 
тафсир билан бир гаройиб тарзда мувофиқлашгиртан. Илоҳиётда 
у мистик-пантеистик эди. Унинг китобларида худди ҳозирги 
замон теософияси каби теософик ва метафизик парадокс 
(гоҳида ҳагго ақпга сиғмайдиган)лар қоришмаси ҳам мавжуд. 
Бу мугафаккирнинг буюк хизматларидан биридир.

Ибн ал-Арабий гоят сермаҳсул муаллиф эди. Унинг 500 та 
асаридан 150 таси араб тилида бизгача етиб келган. У кўп 
тилларни билган ва амалий фаолиятида улардан унумли 
фойдаланган. Асосий асари кўп жилдли «Футухот ал-Маккия»

1 Иброҳим Ҳаққул. Шайх Акбар. «Тафаккур»журнали, 2000, №1, 95-бет.
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(Макканинг фатх этилиши), бўлиб 560 та бобдан иборат бўлган 
ва олимнинг мистик тизими баёнига бағишланган, улардан 
559 нчи боби бутун китобнинг қисқача мазмуни баёнидан 
иборат. Унинг иккинчи бир машҳур асари «Фусус ал-ҳикам» 
бўлиб, у н т  150 дан ортиқ шарҳлар ёзилган. Унинг асарлари 
орасида, ш унингдек, Қ уръоннинг аллегорик тафсири 
(мажозий тафсири ва тасаввуф иборалари лугати) «Ал-исти- 
ҳолат ас-Сўфийа» ҳам бор '.

Исломшунос олимларнинг ёзишича, унинг ҳамма мавжуд 
асарлари ҳали батафсил ўрганилмаган. Араб манбалари ва 
асарларининг машҳур таржимони А.Арберри таъкидлашича, 
Ибн ал-Арабийнинг адабий ва фалсафий меросини ўрганиш 
ҳозиргача мургак ҳолатдадир. Ш у маънода, ўзбек олими 
Иброҳим Ҳаққулнинг Ибн ал-Арабийнинг тасаввуф таъ- 
лимотини ўрганишш багишланган саъй-ҳаракати бу борадаги 
янги изланишларнинг вужудга келишига йўл очади.

Ибн ал-Арабийнинг илмий-фалсафий гоялари ҳозирги 
адабиётларда, илмий мақолаларда шарҳ этилганидан келиб 
чиқиб, асосан қуйидаги масалаларга багишланган дейиш 
мумкин: барча нарсаларнинг асл моҳияти Оллоҳдир: Оллоҳдан 
ташқари ҳеч қанлхш мавжудот йўқ. Барча нарсаларнинг асосий 
замири, негизи, субстанцияси ягонадир, шунинг учун, олам- 
ниш  ҳар қандай қисми, зарраси ҳам шу яхлиг олам кабидир.

Фақат шу илоҳий субстанциянинг оламий бирлигигина 
ҳақиқий воқеликни намоён қилади, гашқи эмпирик борлиқ 
эса мавҳумдир. У инсонлар тафаккурида, уларнинг дунёвий 
ҳаётидагина ҳақиқийдек намоён бўлади, аслида бу бир сароб- 
дир. Инсоният хусусан мавжудликда кўпчилик бўлса ҳам, ўз 
негизида (субстанциясида) бир, ягона, яхлиг.

Оламда барча нарса, инсоннинг руҳи (жони) ҳам илоҳий 
илк манба тажаллиси (эманацияси)дир. Шунинг учун, илоҳий 
қудра г бутун олам узра ёйилган, лекин Оллоҳ шахсий белги- 
лардан, сифатлардан маҳрум эмас. У ўз шахсий онгига эга ва 
инсон руҳи билан мулоқотда бўла олади. 1

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л.: ЛГУ. 1966, с. 335.
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И бн ал-А рабий фалсафасига кўра, инсон  ва барча 
инсониятнинг кўнгли (қалби) ана шу улуғ ягона маъно 
(Оллоҳ) атрофида бирлашиши, бирлик, ҳамфикрлиликка 
зид ҳеч бир кайфият ёки ақидага ён бермаслиги керак.

Ибн ал-Арабий йирик мусулмон мутасаввиф файласуфи, 
«борлиқнинг бирлиги ва ягоналиги» — «Ваҳдат ул вужуд» 
таълимотининг асосчиси эди. Мутафаккирнинг издошлари упи 
«Улуғ шайх», «Афлотушшнг ўғли» деб ардоқлар эдилар. Аввал 
айтилгандек, ғасаввуф идеаллари таъсири осгида у дунёвий 
билимлардан ва фаолиятдан эрта кундаёқ воз кечди ҳамда 
сўфийликни қлбул қилди. Дунёқараши сўфийлар таъсири осгида 
шаклланиб, яна ўзига устоз пир излаб Андалусия ва Шимолий 
Африка бўйлаб, сафарга чиққан. 30 ёшларида Ибн ал-Арабий 
фалсафий ва эзотерик фанларга қобилияти, билимдонлиги ва 
ҳалол-поклиги билан сўфийлар орасида ҳурматга сазовор 
бўлиб, шуҳрат қозонди.

1223 йилдан то умрининг охиригача Дамашқ/га яшаган ва у 
ерда диний ва дунёвий ҳокимиятлар эъзозида бўлган. Шу 
йилларда у ўзининг машҳур «ал Футуҳот ал-М аккия» ва 
«Фусус ал-Ҳикам» асарларини ёзиб тугатди. Буюк муаллим 
Дамашқ шаҳри яқинидаги Қосуйн тоғи ёнбағрига дафн қилин- 
ган. У кейинги асрларда ҳам буюк муаллим сифатида машҳур 
бўлган. Султон Салим I буйруғи билан XVI аср бошида унинг 
кдбри устига маҳобатли мақбара қурилган, бу мақбара ҳозир 
ҳам мавжуд.

Ибн ал-Арабий таълимотининг ўзига хослиги шундаки, 
унда гарбий ва шарқий тасаввуф анъаналари бирлашган. Сўфий 
сифатида у рационализм (ақшарастлик) ва схоластикага нис- 
батан илоҳий интуитив (важдий) ботиний билим афзаллиги- 
нинг тарафдори эди. Унинг услуби асосини Қуръон ва сунна- 
нииг аллегорик (мажозий) тадқиқи ва мутлақ қамровлилик 
ҳамда яхлитлилик (синкретизм) ташкил қилади.

Қуръондаги рамзлар ва мифологиядан фойдаланиб, у 
тасаввуф космогониясини яратишда илоҳий раҳмдиллик (ар- 
рохма), теософия (Оллоҳни илоҳий билиш), инсоннинг «олами 
суғро», «Оллоҳнинг тимсоли» эканлиги, яратилиш сабаби
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тўғрисидаги диний-фалсафий таълимотларни батафсил ишлаб 
чиқди. «Манзиллар», илоҳий йўлнинг ҳолатлари, сўфиёна 
авлиёлик даражалари ва унинг қутблари, пайғамбарлик ва 
авлиёлик муносабатлари ва бошқалар тўғрисидаги сўфиёна 
тасаввурларни тартибга солди ва тўлдирди'.

Ибн ал-Арабий таълимотидаги алоҳида ўзига хослик 
илоҳий м утлақликнинг икки  қарам а-қарш илиги : 
трансцендент ва моддийликнинг бирлаштирилиши эди. Оддий 
ақлга сиғмайдиган соҳада сўфийнинг хаёлоти борлиқнинг 
энг нозик сир-асрорларигача кириб боради. У тасаввуф руҳида 
Оллоҳни ҳиссий, ақлий билимдан ю қорироқ турадиган 
сўфиёна порланиш, зиёланиш воситасида билиш мумкин деб 
ҳисоблайди. Ибн ал-Арабий ягона борлиқ «Ваҳдат ул вужуд» 
концепциясини ривожлантирди. Унинг таълимотига кўра 
барча нарсалар, авваламбор, гоя кўринишида Оллоҳ онгида 
мавжуд бўлади, Ундан келиб чиқади ва Унга қайтиб боради. 
Олам, борлиқ фақат ўша бир Ягонанинг ташқи, зоҳирий 
томони, Оллоҳ эса ички ботиний томонидир. Оллоҳ ҳар 
қандай сифатлардан мутлақ озод, эркин, у — фақат бутун 
борлиқнинг ягона асосидир1 2.

Умуман ожанда, «Буюк шайх»нинг Оллоҳ ва оламнинг 
бирлиги тўғрисидаги пантеистик ғояларини «яратилмишнинг 
борлиги яратувчи борлигининг моҳиятидир» деган формула 
билан ифодалаш ҳам мумкин. У борлиқ (вужуд.) деганда гашқи, 
зоҳирий эмпирик борлиқни эмас, балки ички, богиний, суб- 
станционал борлиқни назарда тугарди.

Ибн ал-Арабийнинг фикрича, одамларда ҳақиқий ирода 
эркинлиги йўқ ёки ан1Пфоғи бу саробдир, руҳтарни Оллоҳ 
бошқаради. Руҳ табиатан илоҳий нарса бўдгани ва тттахсий 
ирода эркинлигига эга бўлмагани, эзгулик ва ёвузлик 
ўртасидаги ҳар қандай фарқ йўққа чиққани учун инсон 
ёвузлик деб ҳисоблайдиган нарса, воқелик унинг мавҳум, 
ҳиссий, оддий кундалик турмушдаги борлиғига тааллуқдидир

1 Суфийская мудрость. Составитель В.В.Лавский. М.: изд. Март, 2007, с. 112.
2 Философкий энциклопедический словарь. М.: Наука, 1983, с. 193.
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холос, шунинг учун ёвузлик ҳақиқий эмас, мавҳумлаш- 
тирилган. Худонинг фаолияти ва ибодат барча динлар мавжуд- 
лигидан келиб чиқиб, Ибн ал-Арабий дин шаклларига ва 
мазҳабларга нисбатан бефарқтик, бағрикенглик, толерантлик 
муносабатида бўлган.

Унинг таъкидлашича ақидаларга ва қуруқ мантиққа асос- 
ланган эътиқодни инкор қилиш мумкин. Шахсий, интуитив, 
илмий тажрибага ва мантиқий мушоҳада кўмагига мурожаат 
қилмай ҳақиқатни билишга эришиш, (важдий) эътиқодни, 
қалб динини инкор этиб бўлмайди. Шунинг учун дин шак- 
лининг аҳамияти йўқ. М асжидда ҳам, черковда ҳам, 
монастирда ҳам, яҳудий синагогасида ҳам, оташпарастлар 
тўпланадиган идол қаршисида ҳам ибодат қилиш мумкин, 
агарда ибодат қилувчи фетиш  (ғайритабиий, худо деб 
ҳисобланадиган нарса)га эмас, Оллоҳга мурожаат қилаёт- 
ганига ишонса, «Оллоҳга ибодат қилувчи, Уни (худони) 
қуёш кўринишида тасаввур қилади, тирик махлуқни худо 
деб эътиқод қилган киши уни тирик мавжудот деб билади, 
— деб ёзади Ибн ал-Арабий, — Уни жонсиз нарсада кўрса, 
жонсиз нарса сифатида эъзозлайди. Фақат қайсидир битга 
эътиқодгагина эргашиш керак эмас, чунки шу сабабли 
бошқа нарсаларга ишонч йўқолади. Ҳамма жойда ҳозир ва 
қодир Оллоҳ фақат битга эътиқод билан қаноатланмайди. 
Қуръонда айтилишича, қаёққа қарасанг ҳам Оллоҳнинг 
жамолини кўрасан. Ҳар ким ўзи ишонганга ибодат қилади, 
унинг худоси унинг шахсий табиатида мавжуд ва Унга 
ибодат қилаётганда у ўзини ўзи олқишлайди»1.

Шу билан бирга, Ибн ал-Арабий ислом динининг энг 
мақбул шакли тасаввуф — исломнинг ҳагдгқий фалсафаси деб 
билади. Ш унинг учун у ўзини тақводор мусулмон деб 
ҳисоблайди ва сўфийларга шариат қоидаларига риоя қилишни 
тавсия қилади. Унинг гоялари Ўрта, Яқин Шарқ, Ўрта Осиё, 
Шимолий Африка ва Андалусия мусулмонлари томонидан 
завқ-шавқ билан қабул қилинди.

1 Қаранг: Суфийская мудросгъ. Составитель В.В.Лавский. М.: изд. Март, 2007, 
с. 112-бет.
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И бн ал-А рабийнинг бой мероси унинг кўп сонли 
мухлисларига асрлар давомида ф алсаф ий, ф алсаф ий- 
диний, оккультизм билимларини олиши учун манбага 
айланди . И бн  ал-А рабий  м ероси  атроф идаги  баҳс- 
мунозаралар бугунги кунда ҳам тўхтаган эмас. Бую к 
м утаф акки р , ўз вақтида ўзи н и н г м аъ н ави й  м ероси  
тўгрисида гнундай деб бежиз ёзмаган экан: «Ҳар бир аср 
буюк бир шахснинг номи ила эсланур, бундан кейинги 
барча асрлар менинг номим ила хотирланажак»1. Тасаввуф 
назари й  нуқтаи назари дан  И бн А рабийнинг баланд 
руҳдаги ажойиб асарлари туфайли ўзининг чўққисига 
кўтарилди2.

1 Қаранг: Иброҳим Ҳаққул. Шайх Акбар. «Тафаккур»журнали, 2000, №1, 
29-бет.

2 Саййид Муҳаммад Ҳогамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон: Минҳож. 
2003, 23-бет.
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III БО Б. М АРКАЗИЙ ОСИЁДА ТАСАВВУФИЙ  
ТАЪЛИМ ОТЛАРНИНГ Ш АКЛЛАНИШ И ВА 

РИ ВО Ж Л А Н И Ш И

3.1 . Ўрта Осиё мутафаккирларининг тасаввуф  
таълимотига муносабатлари ва қаратлари

В атанимиз азалдан баш арият тафаккур хазинасига 
унутилмас ҳисса қўшиб келган. Асрлар мобайнида халқимиз- 
нинг юксак маънавият, адолатпарварлик, маърифатсеварлик 
каби эзгу фазилатлари Ш арқ фалсафаси ва ислом дини 
таълим оти билан узвий равиш да ривож ланди. Ва ўз 
навбатида бу фалсафий-ахлоқий таълимотлар ҳам халқимиз 
даҳосидан баҳра олиб бойиб борди1- Марказий Осиё тарихида 
сиёсий ақл-идрок билан маънавий ж асоратни, диний 
дунёқараш билан қомусий билимдонликни ўзида мужассам 
этган буюк арбоблар кўп бўлган.

И мом Бухорий, И мом Терм изий, Хожа Баҳоуддин 
Нақшбанд, Хожа Аҳмад Яссавий, ал-Хоразмий, Беруний, 
Ибн Сино, Амир Темур, Мирзо Улугбек, Заҳириддин Бобур 
ва бошқа кўплаб буюк аждодларимиз миллий маданияти- 
мизни ривожлантиришга улкан ҳисса қўшдилар, халқи- 
мизнинг миллий ифтихори бўлиб қолдилар. Уларнинг 
номлари, жаҳон цивилизацияси тараққиётига қўшган буюк 
ҳиссалари ҳозирги кунда бутун дунёга маълум2.

IX—X III асрларда Ўрта Осиё шароитида тасаввуф ва 
п ер и п ат ети зм  о қ и м л а р н и н г  вуж удга кел и ш и  ва 
ривожланиши улар ўртасида ўзаро ўзига хос томонларни 
ҳамда муносабатларнинг тарихий илдизларини ўрганиш 
ва тадқиқ қилипг муҳим аҳамият касб этади, алоҳида 
и л м и й  и зл ан и ш л ар н и  талаб  қи лад и . М у стақи лл и к

1 Каримов И. А. Ватан саждашҳ каби муқаддасдир. Т.: «Ўзбекисгон» 1995. 176 б.
2 Каримов И. А. «Ўзбекистон» XXI аср бўсағасида», «Хавфсизликка таҳдид, 

баркамоллик шарглари, тараққиёт кафолатлари. Т.: «Ўзбекистон», 1997. 140 б.
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шарофати билан тасаввуф каби нодир диний-фалсафий 
тафаккур тарихини ўрганиш, ундан маънавий-ахлоқий 
озуқа олиш шарафига муяссар бўлдик. Н. Комилов, О. 
Усмонов, Ҳ. Ҳомидий, И. Ҳаққулов, И. Сувонқулов, Б. 
Назаров, Ш айх Муҳаммад С одиқ Муҳаммад Ю суф, Б. 
Қ осим ов, Ҳ. Болтабоев каби  олим ларнинг асарлари 
тасаввуф таълимоти тарихининг «олтин даври»ни ташкил 
этган тарихий даврнинг мазмун-моҳиятини ўрганиш ва 
англашда катта воқеа бўлди.

А к ад ем и к  М .М .Х ай р у л л аев  т а ъ к и д л а га н и д е к , 
тасаввуф ҳурфикрлиликни ифодалаш нинг қулай шакли 
бўлгани учун кўп табиатшунос, жамиятшунос мутафак- 
ки р  о л и м л ар , ш о и р л ар , и сл о м ш у н о сл ар , тар и х чи  
ш ар қ ш ун ослар  ундан  ў зл ар и н и н г  ҳукм рон  р асм и й  
эъ т и қ о д га , қ о ти б  қ о л га н  д и н и й  а қ и д а л ар га  мос 
келмайдиган қарашларини ниқоблашда фойдаланганлар. 
Албатта, мутафаккирларнинг тасаввуфга муносабатлари 
ҳар хил бўлган. Баъзилар унинг назарий қоидаларига 
хайрихоҳлик билдирсалар, бошқалари тасаввуф тариқати 
амалий талабларига риоя қилганлар, учинчи, бош қа 
дониш м андлар тасаввуф нинг аш аддий тараф дорлари 
бўлсалар, тўртинчилари, ўртача мўътадил позицияни  
эгаллаганлар. Инсонпарварлик, илоҳий ирода эркинлиги, 
ҳурфикрлилик ғоялари тасаввуфнинг бутун моҳиятига 
сингиб кетган. Тасаввуфнинг ана шундай диний илоҳий 
ва ф алсаф ий моҳияти илоҳиётш унос м аш ойихларни, 
табиатшунос олимлар, файласуфлар, ш оирларни ўзига 
жалб қилар эди. Ш унингдек, тасаввуф пантеизмининг 
ислом ақидаларига доим ҳам мос келмаслиги, шариат- 
нинг ташқи тасаввурларига бўлган талабларига индеф- 
ферент (сабабий) муносабатда бўлишга чорловчи тасав- 
вуф  а м а л и ё т и , ш у б ҳ аси з , п е р и п а т е т и зм , т а б и а т - 
ш унослик ва бош қа илғор оқим лар билан қўш илиб, 
ҳурфикрлилик ва ижтимоий онгнинг ўсишига мустаҳ- 
камланишига хизмат қиларди.

Шу маънода сўфизм оқими тарафдорлариниш ва тасаввуф
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таълимотининг Ўрта Осиё заминида ҳам вужудга келиши ва 
ривожланиши бу ерда илм-фан, маданият ва ҳурфикрлиликни 
шаклланшришда муҳим роль ўйнади1-

Ўрта Осиё мутафаккирларининг тасаввуф назарияси ва 
қоидаларига муносабатларининг ўзига хос хусусиятларини 
қисқача кўриб чиқамиз.

Абу Наср Форобийда Оллоҳ ва табиатнинг ўзаро муносабат- 
ларини тушуниш сўфийларга қараганда бошқачароқ характерга 
эга. Маълумки, Форобий Оллоҳ иродасини фақ^т яратиш 
ф аолияти  билан чеклаб, ҳар қандай  тасодиф дан — 
акциденциядан узоқлаштиради ва оламнинг яратилишида Унга 
фагрт «илк сабаб» ролини беради холос. Донишманд табиат 
тараққиёти тўғрисидаги таълимотида кўпроқ материалистик 
хулосалар беради. У м атерияни Оллоҳ иродасининг 
аралашувидан халос қилади, табиатда табиий қоиуиияг, унда 
сабабий-оқибат воқелигининг ҳукмдорлиги тўғрисидаги 
ф икрни  таъкидлайди. Аслида, — деб ёзади академ ик 
М.М.Хайруллаев, — Форобий тизимида худо материядан, 
табиатдан шунчалик узоқлаштирилганки, унинг куч-қудра ги 
таъсири табиатга деярли етиб бормайди, оралиқ поюналарда 
қувватини йўқотиб, сингиб кетади ва материя ўзига ўзи 
хўжайин бўлиб қолади2.

Қисқача қилиб айтганда, мусулмонлар ҳам, мусулмон 
бўлмаганлар ҳам Форобийни тафаккур оламининг султони, 
ислом фалсафасининг яратувчиси, «иккинчи муаллим» деб 
эътироф этадилар. Шунингдек, буюк олимнинг тасаввуф таъ- 
лимотига қўшган ҳиссасини ҳам мамнуният билан эътироф

1 Нажмидцин Комилов. «Тасаввуф». Биринчи ва иккинчи кигоб. Т.:1991 ҳамда 
«Тасаввуф» Т.: Мовароуннаҳр-Ўзбекистон, 2009, Из истории обнгссгвснно- 
философской мнсли и вольнодумия в Средней Азии. Т.: Фан,1991, Шайх Муҳаммад 
Содиқ Муҳаммад Юсуф. Тасаввуф ҳақида тасаввур. Т.: Мовароуннаҳр, 2004, 
Ҳамиджон Ҳомидий. Тасаввуф алломалари.Т.: Шарқ нашриёти, 2004, Ислом 
тасаввуфи манбалари. Т.: Ўқитувчи, 2005, Х.С. Караматов. Аскстичсскис и суфийские 
течения в Хорасане (По «Кашф-аль-маҳцжуб» Худжвири), Қаранг: Из истории 
суфизма: источники и социальная практика. Т.:»Фан», 1991, И.М. Муминов. 
Вьгдаюшиеся мнслители Средней Азии. М.: 1966, И.М. Мўминов. Мирзо Бедил 
(дунёқараши). Т.:» «Ўзбекистон». 1974.

2 М.М.Хайруллаев. Уйғониш даври ва Шарқ мутафаккири. Т.: 1976.
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этадилар. Чунки Форобий таълимогида антик дунё фалсафа- 
сининг натурализми, материализми, ҳатгоки атеизми уйгун- 
лашиб баён этилган бўлса-да, айни бир вақгда унда сўфизм 
гоялари, уларнинг аллегорик усуллари ҳам ўз ифодасини 
топган. Саййид Муҳаммад Хотамий Қ1йд этганидек, у (Форо- 
бий), фалсафани яратинпа шундай бир вақгда киришганки, 
шариат ва дин барча фаолиятларнинг моҳияти ва йўналишини 
белгилаб турган. Ш унинг учун файласуф дин ва фалсафа 
орасидаги муносабатларни аниқ белгилаб олиши керак эди - 
Форобий «Фусус ул-ҳикам» (Ҳикмат жавҳари) асарининг бир 
неча — бобида «вожиб» (Худонинг мавжудлиги зарурати), 
«имкон» (яратилиш, яратилган), ҳаюло, Тангри таолонинг 
яккаю ягоналиги, ўз-ўзидан борлиги хусусида гапириб, 
далиллар келтиради ва буни ақлий мушоҳада, хулосалар неги- 
зида исбот қилади. Китобнинг йигирма иккинчи боби охиригача 
илоҳшуносликнинг бир қанча жузъий ва умумий масалаларига 
багишланган. Бироқ кейин у ўқувчилар қглби учун ақл нуридан 
ҳам кучлироқ нур билан порлаган янги уфқларни очади. 
Дарҳақиқат, файласуф фақат тушунчаларга қзраб ҳукм чиқара- 
диган ақлнинг ожизлигани атоқли сўфийлар ва орифлар босиб 
ўгган йўлнинг дориси билан даволанпа киришади. У соф ва 
мутаассибликка асосланган тасаввуфни ёқгирмаган»1. Юқори- 
дага фшфлардан кўриниб турибдики, Форобий ўз даврининг 
улуғ олим фарзанди сифатида тафаккур юритган, яъни дин 
ва фалсафани қўшишга ва шу йўл билан пантеизмнинг мате- 
риалистик ҳамда эркин фикрлилик томонларини сақпаб 
қолишга ва ҳимоя қилинпа ингилган. Файласуф ирфон ва 
фалсафа ҳамда тасаввуф ва рационализм орасидаги муно- 
сабатларни гоят чуқур ва атрофлича изоҳлаб берган. Форо- 
бийнинг қуйидага фикрларида сўфизм гоялари моҳиягининг 
залқиииии яққол кўриш мумкин! «Сенинг танангни беркита- 
дшан» кийимингдан бошқа, сенинг жисминг ҳам пардадир, 
— дейди Абу Наср Форобий. — Бас, уни ҳам баргараф эт,

1 Сайид Муҳаммад Ҳотамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон.: Минҳож. 
2003, 71-бет.
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ўшанда (жаноби Ҳақ билан қўншласан. Ўшанда сен нима билан 
машғулсан деб сўрамайдилар. Шунда ҳеч бир кўз билан 
кўрмаганни кўрасан, ҳеч бир қулоқ эшитмаганни эшитасан, 
ҳеч бир одам қалбан сезмаганни сезасан.

Ва нгунда Парвардигор ҳузурида сўз бергин ва Унинг 
сари ёлғиз, ҳеч кимсасиз қайггунингга қадар бу сўзингда 
тургин1. Бу ерда Форобий фидойи бир сўфий сифатида 
қалбнинг қанотларида учиб жаноби Ҳақни англашга даъват 
этади. Тангри таоло ҳузурида бўлишнинг шарти, Форобий 
фикрича, ҳақиқатни тўғри идрок этиш, ердаги ҳаёт йўлидан 
халос бўлиб, қалб юзидан жисм пардаларини улоқгиришдир. 
Жисм пардасини орадан кўтариш қаттиқ ирода ва жиҳодни 
(ўз-ўзи, ўз нафси билан жанг қилиш) талаб қиладиган улуғ 
жасоратдир. Агар бунга эришса, одам бу дунёда ҳам Арши 
аълога кўтарилиши мумкин.

Форобий сўфийларнинг илюр фикрларини қўллаб-қувват- 
лайди, уларга ҳамоҳанг юяларни илгари суради. Шунинг билан 
бирга, бугунги кун учун долзарблиги шундаки, «Муаллимус 
соний» экстремист жоҳил сўфийларга нисбатан қагьий муно- 
сабатини ҳеч қачоп ўзгартирмаган, бундай сўфийларнинг 
кдрашларипи у «гайри фозила шаҳарлар» аҳолиси фшфларига 
қўшгап2. Асарнинг охирги қисмида вайсақи сўфийларнинг 
фикрларини «саодатта зид шаҳарлар» кишилари фикрлари 
сифатида мисол келтиради. Форобий сўфийларни тарки- 
дунёчилик юяларини рад эгади, уларни жоҳиллар шаҳрига 
тегишли деб ҳисоблайди. Шу муносабат билан шундай деб 
ёзади: ... Дейдиларки, бу биз ҳозир ушбу шамойилда кўриб, 
кузатиб турганимиз табиий хилгрт богшфча мавжудлик тарзига 
ҳам эта, аммо уни кўриш мумкин эмас. Бугунги хшпф г фақат 
нотабиийгина эмас, балки у ўзининг табиий моҳиятига зиддир. 
Шундай қилиб, мақсадга мувофиқ табиий ҳақиқн эришиб 
бўлмайдиган ҳпдгкд гдир. Ва биз ўша комил, табиий моҳият

1 Сайид Муҳаммад Ҳотамий. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон.: Минҳож. 
2003, 72-бет.

2 Қаранг: Абу Наср Форобий. «Фозил одамлар шаҳри» Абдулла Қодирий 
номидаги халқ мероси нашр.Т.: 1993.Б. 162—164.
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(хилқат)га етишиш учун кўринган хилқагни рад этишга куч 
сарфлашимиз керак бўлади. Зеро, бугунги хилқғт (мавжудлик) 
— бу комилликка тўсиқ ва уни инкор этиб, биз мақсадга 
эришамиз. Бундай сўфиёна қарашларга зид равшцда у ҳақиқий 
бахтиёрлик ва саодагта эришиш йўли бу одамларнинг бир- 
галикда яшаши, жамияти деб ҳисоблайди.

Форобий гаржимаи ҳолига багишланган баъзи китобларда 
уни дунё неъматларини рад эгтан ва ижтимоий муаммоларга 
аралашмайдиган зоҳид-сўфий деб ҳисоблайдилар. Аммо 
Форобийнинг сўфизмга муносабаги ўргача мўьтадил, уларнинг 
ҳакдкдт, адолат, бағрикенглик тўғрисидаги гояларини қабул 
қилган, унинг ўзи сўфий бўлмаган. Сўфизм таълимотига 
ғшсбатан муносабат Абу Али Ибн Снно қарашларида ҳам ўзига 
хос хусусиятга эга. Буюк дониғнманд яшаган даврда ислом 
дини янада мусгаҳкам мавқега эга бўлса-да, бошқа динлар ва 
конфессиялар ҳам бемалол фаолият кўрсатиш имкоғғиятига 
эга эдилар. Бу эса, Сомонийлар ҳукмронлиш даврида жуда 
кўп илмий-дунёвий, бадиий-адабий асарларғшнг ярагилшғш 
ва фанларнинг гуллаб-яшнашига олиб келди.

Жаҳон илм-фани ва маърифата ривожига улкан ҳисса 
кўшған Абу Райҳон Беруний ва Ибн Сғшолар Сомоғғийлар 
даврида тарбия тогғган ғғғахслар эди. Бу олимларғтинг ғғлмий- 
назарий гаълғғмотлари, гоявғш-маърифғш мероси тўгрисғғда 
жаҳон бўйлаб мғшглаб асарлар яратилгағш ҳаммага маълум. 
Сомонийлар олиб борған оқилона, адолатли ва дғшғш бағри- 
кегғглик сиёсағи нагижасида исломттғшг геосиёсғш харғггаси 
ўзгарди, халқларнинғ миллий уйгоғғғшғ байрош остида бир- 
лағғғғшғға ғштилштғлари вужудга келди. Бухоро ғнаҳри илму адаб 
гуллаган маданияғ марказиға айланди. Аммо кўп ўгмай Маҳ- 
муд Ғазнавийғғғпғг мустабғғд ҳукмроғғлшғшиш ўрнаталиғғш 
билан, ғарчи фан, уғғғпғг рағцюғғал қисми, жумладан, фалсафа 
ҳам хийла оммалағғғтан ва эътибор қозонган бўлса-да, бу даврда 
ёлгон суғгггийтғарастлик ва фанатазм авж олди, ҳурфикрли- 
лғпс таъқиб остига олинди.

Шуғғдай сиёсий ва мафкуравий жиҳатдан ўта мураккаб 
бир шароигда Абу Райҳон Беруний ва Ибн Сғшолар яшаб 
ғғжод қилдилар.
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Бу ўринда биз Ибн Синонинг тасаввуф юяларига муно- 
сабати масаласини мухтасар баён этишни кўзда тутамиз. 
Маълумки, аллома «Муаллимус соний» яратган таълимот- 
лардан янги хулосалар ишлаб чикди ва ривожлантирди. Узишшг 
доҳиёна истеъдодини мантиқ илмига қаратган, фалсафани 
физика ва илоҳиётгнуносликнинг турли жиҳатлари билан 
боғлаб текширган, ахлоқни у шахснинг фалсафий ахлоқига 
кўпроқ урғу бериб таҳлил қилган эди. Ушбу ўринда шуни 
қайд этиш лозимки, баъзи европалик тадқиқотчилар Ибн 
Синони буюк табиб-шифокор эмас, буюк файласуф сифатида 
ҳамда неоплатонизмнинг кўринишларидан бири сифатида 
эътироф этиб, уни Плотиндан фарқти ўлароқ, политеизм (кўп 
худолик)ни эмас, қатъий монотеизм (якка худолик) тарафдори 
сифатида талқин этадилар1.

Ибн Синонинг тасаввуфга муносабати унинг лунёқарапги 
билан боғлиқ. У перипатетиклар мактабига мансуб бўлиб, 
ўша даврларда араб тилига таржима қилинган «Аристотель 
теологияси» номли асарга таянган, ҳамда Аристотель ижо- 
дий фалсафасининг давомчиси ҳисобланган. Пантеистик 
ғоянинг устуворлиги, Ибн Синонинг тасаввуф рамзларига 
мурожаати, ориф сўфийларнинг барчасини «кенг оммага» 
намоён қилиши, дупёқараш сифатида маънавий жиҳатдан 
фалсафий шаклларга жуда яқинлашганида яққол кўринади. 
Ш унинг учун «Тайр (қушлар) тўғрисида» рисоласида у 
сўфийларни «Ҳақдаги биродарлар» деб атайди2.

Ибн Сино Каспий денгизининг Жанубий соҳилида жой- 
ланпан Гурганж (Журжоп)да яшаган (1012—1014) йилларида 
унинг содиқ шогирдига айланган, умрининг охиршача ундан 
ажралмаган Журжопий устозининг таржимаи ҳоли билан бир 
қаторда, буюк олимнинг ҳаёги ва фаолияти тўғрисида энг 
тўлиқ маълумотларни беради. Журжоний ўз устозининг 148 та 
асари рўйхатини тузган, унга Ибн Синонинг 25 та хати

1 Монтогомери Уотг. Влияние ислама на средневековую Европу. М.: Наука. 
1976, с-63.

2 Иргашев Ш.Б. Великое наследие Абу Али Ибн Сина и современное обпгесгво. 
Т.: Ибн Сино, 2005, с-23.
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(ёзишмалари) ва бошқаларга багипшанган асарларини ҳам 
қўшди. Академик М.М.Хайруллаев бу ёзишмаларни мазмунига 
ва кимга аталганига қараб, 6 гуруҳга ажратади. Шунга биноан, 
биринчи гуруҳга тасаввуф масалаларига тегишли хатлар киради.

11уруҳ. Диний эътиқод вакиллари ва сўфийлар билан ёзишма. 
У умумийроқ аҳамия гга эга, чунки унда нафақат у ёки бу 
дин пешволари билан баҳс олиб борилади, аслида изчил 
(ортодоксал) ислом вакиллари, калом пешволари кўзи олдида 
ўз-ўзидан пайдо бўлган, ўз давридан анча ўзиб кеттан илюр 
материалисгик ва ҳурфикрли илмий юяларни оқлашга ҳаракат 
қилган. Бу гуруҳга жумладап, Ибн Синошшг диний тасаввуф 
маюуларига оид «гд;ю» ва «қадар», жоннинг жисмга муно- 
сабати ва шунга ўхшаш 10 та савол киради. Донишманд уларга 
мухтасар ва батафсил жавоблар берган. Бундан ташқари, бу 
гуруҳга Ибн Синонинг қайсидир бир Саид Ибн Жубайрийга 
«зуҳл» (кенг маънода — тасаввуф)га оид жавобини ўз ичига 
оладиган рисоласини ҳам киритиш мумкин.

II гуруҳ ҳам ўз мазмунига кўра, тасаввуф масалаларига 
тегишлидир, чунки бу хатларда Ибн Сино мутакаллимларнинг 
фан, фалсафа, ақл хулосаларини бузганлари, илмий хулоса- 
лардан ва мантиқ услубларидан исломнинг ақидавий дунё- 
кдраш таълимотини асослашда фойдаланганлари учун танқид 
қилади ва қоралайди. Бу гуруҳга киритилган ёзишмалар ва 
мақолалар ўша давр учун жуда долзарб эди. Ибн Сино томо- 
нидан фош этилган субстанция таърифи, субстанция ва унинг 
сифат-хоссалари, муносабатлари ва кўпгина бои[Қ1 схоласшк 
қоидалар оламдаги воқеликшшг қадари ва унга акд бовар қила 
олмаслиги, (иррационал эканлиги) тўғрисидаги таълимотни 
асослаш мақсадида мугакаллимлар томонидан атайин онгли 
равишда киритилган ва чигаллашгирилган эди. Мугакаллимлар 
табиатшунослар ва файласуфларнинг объектив мавжуд. олам- 
нинг абадийлиги тўғрисидаги таълимотларини инкор этишга 
уринар эдилар1.

1 Хайруллаев М.М. Культурное наследие и история философской мнсли. Т. 
«Узбекистан», 1995, с. 104.
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Ибн Сино «ҳақиқат изловчиларни» уч тоифага ажратади: 
зоҳид-сўфийлар; обидлар — урф-одатларни, маросимларни 
қпъий мукаммал адо этитп ор1фли ҳақикдтпи билинпа инти- 
лувчилар ва орифлар — Оллоҳни ҳақиқатни интеллектуал 
(ақлий) йўл билан билинг ва (Оллоҳга) эринппн тарафдорлари 
— гностиклар. Уларнинг умумий йўналинш — ҳиссий оламдан 
қу|улиб, маънавий, руҳий оламга қўнтлишга эришишдир.

Умуман олганда, Ибн Сино тасаввуфга ва унинг таъли- 
мотига ижобий муносабатда бўлган. Бу асосан тасаввуф таъли- 
мотининг руҳий маънавий лаҳзалари ва ўрта асрлар ижтимоий- 
иқгисодий ва сиёсий шароити билан боғлиқ ўта линий 
мутаассибликдан холи эди. Шунинг учун мутафаккир кўпхудо- 
лик ва кўп динлик, диний эътиқодлар сабабли халқлар ўртасида 
юзага келадшан душманликка қарнш чшдан.

Шуни ҳам таъкидлаш керакки, мутафаккир сўфийлар каби 
оргиқча бойликни инкор этарди. Оргиқча бойлик одамни бузади 
ва ҳатго уни тубанлаштиради, — деб ҳисоблайди1. Ибн Сино- 
нинг асосий фалсафий ва ахлоқий тамойиллари «макотиба» 
(«ёзишма») ва «Рисола фил ахлоқ» асарларида баён этилган. 
«Макотиба» асари таниқли сўфий Абу Саид ибн Абул Хайр 
(1049 йилда вафот эпан)нинг 10 та хатидан ва Ибн Синонинг 
шунча жавобидан иборат. (Абу Хайр йирик сўфийлардан ва 
дарвешлар жамоалари асосчиларидан бири бўлган. Мансур 
Халложнинг фожеали қатлидан сўнг шогирдларининг бир 
қисми бу «сармаст» сўфий билан алоқаларини яш ира 
бошладилар. Бошқалари эса, Хуросонга ва Ўрта Осиёга қочиб, 
у ерда устозларининг таълимотини маҳаллий сўфийлар ва 
зоҳидлар орасида гаркдта бошладилар. Улар орасида Абу Хайр 
ҳам бўлган). У ўзининг яшна мақсади ва армони — Оллоҳтир, 
қолган бариси бу оламда ўз моҳиятини йўқотади ва аҳамияги 
қуйи даражададир, деб таъкидлар эди2. У ўз хатларида Ибн 
Синодан фалсафий харакгердаги баъзи бир саволларга, жум-

1 Қаранг: Болтаев М.Н. Абу Али Ибн Сино великий мнслитель, ученнй- 
энциклопедист средневекового Востока. Т.: Фан, 1980, с. 149.

2 Кннш А.Д. Мусульманский мистицизм. М. Санкт-Петербург.: Дили. 2004, 
с. 94, 106, 107.
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ладан руҳ ва тана боғлиқтиги, характери ва даражаси тўғрисида 
ўхғоашлик (аналогия) бўйича қапдай хулоса қилиш, мавжуд- 
лик зарурати ва имконият тўғрисида, ризқ берувчи Оллоҳ 
тўғрисида ва бошқа саволларни изоҳтаб беришни сўрайди.

Шуша ўхшаш илтимосларга жавобан, Ибн Сино обидларни 
ва зоҳидларни кескин танқид қилади. У сўфийликдан хабари 
бўлмаган зоҳидликни иккиюзламачилик деб атайди. «У, — деб 
ёзади донишманд, — бу дунёдаги ноз-неъматни у дунё ноз- 
неъматига алмаштирмоқчидир. Сўфийликдан бехабар киши- 
нинг илоҳий амаллари ҳам иккиюзламачиликдир, ва у худди 
бу оламдаги амалларини нариги дунёда тақдирланиш ниятида 
бажаради ва ўзи учун фойдали томонга буради. Айни пайгда, 
орифлар Ҳақга нисбатан ўз ниятларининг поклиги, ҳақиқий 
бўлмаган барча нарсага беэътиборликлари билан ажралиб 
турадилар».

Ибн Синонинг асосий эътиборини тасаввуфнинг ахлоқ 
меъёрлари жалб қилади. Масалан: «Ишорат ва танбеҳат» асарида 
Ибн Сино сўфийнинг қуйиддғи ахпоқий белгиларини тасвир- 
лайди: «Сўфий — қўрқмасдир. У ўлимдан қўрқмайди. У 
саҳоватпеша ва бағрикенгдир. У ноҳақликдан йироқдир. У 
кечиримлидир. У бошқ1 одамларга нисбатан руҳияти юксак- 
роқдир ва ниҳоят инсоннинг ёвузлиги уни йўлдан ура олмайди. 
У ҳасад. қилмайди. У доимо Ҳақни ўйлайди»1.

Л.Салдадзе И бн Синонинг фалсафий асарлари дунё 
олимлари диққатини торпанлиги ҳақида шундай ёзади: «Ақпий 
билим умидюрликдир, лекмн унинг имкониятлари чекланган. 
Сўфийлар аллақачон ақлнинг ноқислиги тўғрисида гапирганлар 
ва Ибн Сино уларга қулоқ осмай олмас эдн Фаражоп авахгасида 
(қамоқхонасида) ёзган янгиликлар, у ҳибсдан озод бўлганда 
файласуфлар орасида тўс-тўполон кўтариб юборди, кескин 
баҳс-мунозаралар шунчалик кескин эдики, фақат битта 
«Ишорат ва ланбеҳат» китобига олимлар 50 дан ортиқ изоҳлар 
ёздилар. Ва бугун голландиялик олимлар В.Кортонс, С.Хаубен;

1 Олимов К. Ибн Сино ва сўфизм. Тадж.ССР. М2 (26). Душанбе, 1979, 59— 
66-бетлар.
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Франциялик А.Гаушон, АКорбон, Л.Гарде, шунингдек, Карра 
де Во, Жильсон, АҚШдан П.Мореведж, Олмониядан ФоржЕ, 
Эрон олимлари Майхони, Э.Ершотер, Д.Хумои, Покистонлик 
С. Бороний, Италиялик К.Наллино ва совет даври олимлари 
узоқ баҳслашдилар: Бу нима эди, Ибн Синонинг сўнгги 
фалсафий асарлари? Ўз-ўзидан юз ўгиришми? Янги фалсафа- 
нинг яратилишими? Ақт ва интуициянинг бирикилишими? 
Арас гу издоши ва файласуф Ибн Синонинг тасаввуф тараф- 
дорига айланишими?

Муаммо мураккаб. Ҳақиқатан ҳам Ибн Синонинг сўнгги 
асарлари кутилмаган ажойиб мукаммаллиги билан лол қол- 
диради. Шакли ҳам кескин ўзгарган. Фақат бир мўжазгина 
«Ҳайй ибн Якзон» асари янги фалсафий новелла, фалсафий 
ривоят, фалсафий поэма жсанрини яратди. Бу асарнинг 
таъсирини А.Дантенинг сюжети унга мос келадиган «Илоҳий 
комедия» сида, Шота Руставелининг «Арслон терисидаги 
шаҳ-зода», Брейгель, Босх тасвирий санъатида ва богшдларда 
намоён бўлади. Моҳиятига кўра, «Арслон терисидаги шаҳзода» 
— Брейгель ва Босхнинг ҳар гдндай картинаси каби фалсафий 
асар, фақат саноатининг бошқа воситалари билан ифода- 
ланган»1.

Ибн Сино Абу Саид Хараконий ва богнқа таниқпи сўфий 
олимлар билан диний масалаларда баҳслашади. Лекин барибир 
Ибн Сино ўз замондошлари учун Ақл, соф ақиий (рационал) 
билим рамзи, яъни тасаввуфга қарама-карши қутб рамзи бўлиб 
қолди. У инсон ақпи буюклигини эътирос билан ҳимоя қилди. 
Унинг тасаввуфга муносабати қуйидаги ибораларида ўз ифода- 
сини топади: «Шундай қилиб, Ибн Сино тасаввуф тўғриси- 
даги фалсафий фикрларни жамлаб ўзига-ўзи савол беради, — 
ўз табиатига кўра соғлом, ҳаётий, дунёвий муносабатлар нати- 
жасида дағаллагпмаган руҳий даъватни эшигиб, руҳлар транс- 
цендент нарсалар (ақддан гагшдрида) ҳолатига ўхшаш ҳолатта 
тушиб қолади. Худдики, Қ1ндай пайдо бўлганидан ўзлари ҳам

1 Ибн Сина. Л.Г.Салдадзе. (Авиценна).Страницн великой жизни.Т.: Изд.им. 
Гафура Гуляма,Г983, с.344.
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бехабар бир пардага ўралиб олиб жазбага тушадилар ва энг 
юксак эҳтиросли лаззатга эришадилар. Сўфийлар учун бош 
гоя — оламнинг бирлиги, ягона бирликнинг ва оламдаги 
хилма-хилликнинг қўшилиши, бирлик инсон учун мадҳия1. 
Одам Ҳақ (Оллоҳ) билан бирлашади. Сўфийларнинг бундай 
фикрларига қзрпш чиқиб, Ибн Сино бир кдтор саволлар беради: 
руҳ сафари қай тарзда амалга ошади? Кдндай қилиб афсонани, 
сўфиёна шеъриятни фалсафага айлантириш мумкин? Қайси 
фалсафага? Бу саволларга жавобан у «Ҳайй Ибн Якзон» тилидан 
шундай деб ёзади: «Мана, эшитинг, бунга мен бир асар 
багишладим» деб мурожаат қилади у авахта бошлиғига, — сиз 
унда бош қаҳрамонсиз дейди.

Уйғоқ (Якзон — худо). У мени барча фанлар калити билан 
таъм инлади ва то ўз саф арим  билан барча ҳудудлар 
уф қларини  туташ тирмагунимча м енинг оёқларим ни, 
қадамларимни оламнинг барча бурчакларига элтадиган 
йўллар аро йўналтиради2.

Ўрта асрлар шароитида тасаввуф вакиллари жоҳилликка, 
зулмга қарши чиққанлар. Шунинг учун, Ибн Сино буюк 
инсонпарвар сифатида оддий меҳнаткаш халқнинг ҳур, 
бахтиёр ҳаёти тарафдори бўлган.

Ибн Сино тақдири азал, нариги дунё ажр-мукофотларининг 
ортодоксал тушунчаларини тубдан инкор этиб, астойдил 
баркамолликка эриш иш  инсоннинг ҳақиқий маънавий 
(руҳий) ҳолати ва бахтидир, — деб таъкидлайди: ... фанда, 
ҳунарда ва фаолиятнинг бопиф турларида такомиллашиш 
тўғрисида гамхўрлик қилмаган, тез унутадиганлар бадбахг- 
дирлар ва ҳ.к.

Шундай бўлса-да, Ибн Сино тасаввуфга хайрихоҳлик 
муносабатида эди ва тасаввуф пантеизми гояларига қўшиларди. 
Ибн Синонинг сўфиёна қарашлари, бизнинг назаримизда, 
унинг қуйидаги фикрларида яққол намоён бўлади: Руҳнинг 
узоқ муддат ноқис ҳолатда бўлиши, унинг қудратли Оллохдан

1 Ибн Сина. Л.Г.Салдадзе. (Авиценна).С1раницн великой жизни.Т.: Изд.им. 
Гафура Гуляма,1983, с.355.

2 Ўша жойда. с. 359.
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узоқлашганидир. У шу ноқисликдан пайдо бўладиган оғриқ 
Яратганнинг, одамлар ўйлаганидек, лаъналига учраш, азобла- 
ниш, ғазабига учрашидир. Айнан шунингдек, руҳнинг мукам- 
маллиги кишилар Оллоҳ кимдандир рози, у Оллоҳ даргоҳида, 
Оллоҳга яқин деганларида назарда тутиладиган ҳолатдан 
иборатдир. Ажр-мукофотлар ва азоблар маъноси шундан иборат 
холос, бошқа нарса эмас1.

Тақдири азални, ажр-мукофотлар ва азобларни бундай 
талқин қилиш Форобий қарашларидан келиб чигдди. Ибн 
Сино уларни янада чуқурлаштиради ва уларга яна ҳам очиқроқ 
стихияли материалистик маъно бағишлайди.

Маълумки, «руҳпарнинг гдйтиши» исломнинг «ўликлар- 
нинг қайта тирилиши» тўгрисидаги ақидасини ифодалайди. Ибн 
Сино эса, бу илоҳий, нариги дунё эмас умуминсоний руҳнинг 
ўз оламида кдйга тирилишини билдиради, деб тушунтиради. 
Ўз хулосасини мустаҳкамлаш учун у Қуръоннинг Фажр сураси 
27—29 оятларини келтиради: «Эй хогиржам, сокин жон, 28. 
Сен рози бўлган ва рози бўлинган ҳолда Парвар-дигорингга 
қ 1Йт, 29. Бас, бандаларим қаторша киргин»2.

Ибн Синонинг Абу Саид билан «кддар» аўғрисидаги ёзиш- 
малари шундан далолат берадики, мугафаккир «ҳақиқий олам» 
Оллоҳнинг тақдири азалидан ташқаридадир, унда гайригабиий 
кучлар эмас, кейинчалик Абуҳамид. Ғаззолий танқид қилган 
олам қонуни эзгулик ва ёвузлик қарама-қаршилиги ҳукм 
суради, деб таъкидлайди.

Беруний ҳам ўрта осиёлик бошқа буюк мутафаккирлар 
Хоразмий, Форобий, Ибн Сино каби феодал зулм ва хурофот 
ҳукм сурган оғир шароитда фан ва маърифат тараққиёти, 
ақл, адолат ва бахт-саодатни ифодаловчи гояларни дадил 
қўллаб-қувватлади.

Ортодоксал ақидапарастлик ислом динида рўй берган 
бузилиш, носозлик шароитида ҳурфикрликнинг ривожи,

1 Хайруллаев М.М. Культурное наследие и история философской мнсли. Т. 
«Узбекистан», 1995, с. 110.

2 Қуръони Карим. Таржима ва изоҳлар муаллифи Алоудцин Мансур. Т.: 
«Чўлпон», 1992, 502-бет.
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инсонга муҳаббат, унинг билиш ва маънавий қобилиятларига 
таҳсинлар айтиш, унга (инсонга) табиатншгг олий кашфиёти 
сифатида қарашнинг шаклланиши ва ҳ.к. бу давр маданий 
ҳаётининг муҳим хусусиятларидан бири, деб ҳисоблайди 
академик М. М. Хайруллаев1.

Абу Н аср Ф оробий  ва И бн  С и н о н и н г ф алсаф и й  
концепциялари кейинчалик Ибн Ругцд, Насриддин Тусий, 
Умар Ҳ айём , Алиш ер Н авоий каби Ш арқ мусулмон 
мутафаккирларининг тараққийпарвар фалсафий таълимот- 
ларининг асосига айланди.

Ўзиншгг бошқа замондошлари каби Абу Райҳон Беруний 
ҳам бу масалаларга бағишланган 150 дан ортиқ асарларини 
қолдирган. Берунийнинг Ибн Сино, Журжоний, Бахманёр 
ва бошқалар билан ёзишмаларида унинг ортодоксал ислом 
ақидаларига, тақцири азалга салбий муносабатда бўлгани, 
уларга пантеизмни, деизмни, ақшарастликни ва инсонпарвар- 
ликни қарнш қуйганида ифодаланади. Берунийнинг ўзига хос 
деизми унинг моддий воқеликдаги барча жараёнларни ҳал 
қилувчи борлиқни, оламни, табиатни қандайдир «Табиий куч» 
деб ҳисоблайдиган тушунчаларида намоён бўлади. Худога фақат 
«табиий куч», яъни табиатда фаолият кўрсатадиган, ибтидодан 
маълум бўлган қонунларни бериш вазифаси қолади холос.

Моддий ибтидо абадий мавжулдигини тан олиш зару- 
риятини Беруний эътироф этади, ҳатго бунинг исботи учун 
Куръони Каримдан ҳдм келтиради: «Илгари у зотнинг арши 
сув устида (яъни, у арш остида сувдан бўлак ҳеч нарса яратал- 
маган эди)». (Куръон. Х1-7).

Бунинг бевосита маъносидан келиб чиқиб, Оллоҳ шу сўз 
билан атаб, уни эъзозлашга буюрган маълум жисмга таал- 
луқпими, йўқми, бундан қатьий назар, битга маънони англа- 
тади: ўша пайтда Оллоҳцаи ташқари, сув ва унинг курсийси 
мавжудлигини билдиради2. Беруний руҳнинг борлигини тан 
олади. Лекин у сеҳр-жоду тадбири воситаси билан ёмғир

1 Хайруллаев М.М. Культурное наследие и история философской мнсли. Т. 
«Узбекистан», 1995, с. 110.

2 Қуръони Карим. Таржима ва изоҳлар муаллифи Алоуддин Мансур. Т.: 
«Чўлпон», 1992, 147—бет.
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ёғдириш мумкин деб ҳисоблайдиганлар устидан кулган. У ёки 
бу ерда ёмғир ёгадими ё йўқми, бу ҳақда, — деб ёзади Беруний, 
— фағфт тоғлар жойланпани, шамол қандай эсиши ва булутлар 
ҳарака гини ўрганиш билангина тўғри тасаввурга эга бўлиш 
мумкин. У шундай хулосага келдики, фанда тўғри жавоб 
топишга имкон бўлмаганда динга мурожаат қиладилар. Беруний 
диний тасаввурларга куаагиш ва тажрибадан келиб чшфдшан 
илмий дунёқарашни қаргни қўйса ҳам барибир у дуалист 
мақомида эди1. Беруний сўфийларншгг амаллари ва маросим- 
лари билан яхши таниш эди. Унинг «Йога сутра»нинг араб 
тали таржима қилинган «Китоб патанжал ал-ҳинди фи-л-халас 
мин ал ал-амсал» асари нгундан далолат беради. Йога 
тамойиллари ўша вақгда сўфийлар даврасида маълум эди. 
Кейинчалик инглиз шарқшуноси Х.Риггер Беруний амалта 
оширган ҳинд тилидан таржимасидаги китобнинг нашр 
қилинишша кўмаклашди2. Маълумотларга гфраганда, Абу Рай- 
ҳон Беруний сўфийларнинг худо, олам, инсон тўғрисидаги 
гоялари билан чуқур таниш бўлиб, ҳинд халқининг диний 
кдрашлари сўфизм билан алоқадорлигини, йога тизимидаги 
кўплаб ха гги-ҳарака глар, тамойиллар, ҳаёт кечириш тарзлари- 
даги ўхгггашликларни ўзининг юқорида зикр эгилган китобида 
таҳшгл қилиб берган3.

Кунлардан бир кун ёш Абу Райҳон бозорда сайёҳ дарвеш 
мунажжимнинг намойиш қилаётган ажабтовур хатти-ҳаракат- 
ларини томоша қилади ва оламнинг нақадар кенг ва, айни 
бир замонда, тор эканлши ҳақидаги фикрларни тинглайди. 
Бу ҳақда устози Абу Наср Утбига гапириб беради. Устоз аввало 
тинглаб, кейин эса қовогини солиб, «Буларнинг барчаси 
Оллоҳнинг хоҳиш-иродаси, у марҳаматли ва яратувчидир» деб 
жавоб беради4. Шу тарзда ёш олимда тасаввуф таълимотига 
нисбатан қизиқиш уйгонади.

1 Климович А.И. Ислам. М. Г962, с-270-271.
2 Тримингэм Дж.С. Суфийские орденн в Исламе. Софии, Москва. 2002, с. 356.
3 Тимофеев И. Из серии ЖЗЛ. Беруни. М.: Молодая гвардия, 1986, с. 231.
4Ўшажойда. с. 61.
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Рай шаҳридаги бозорни томоша қилиб юрганида ўша 
даврнинг машҳур астролог олими, сўфий Абу Маҳмуд Ҳамид 
Ибн ал-Хидр Хўжандий билан учрашиб қолади. Ундан 
астрология фанишшг э ш  мукаммал томонларини ўрганиш 
билан бирга, оламнинг тузилиши тўғрисидаги илоҳиёт 
билимларини ҳам олади. Бухоро амирининг бой китобхонасидан 
фойдаланиш шарафша эга бўлади. Шу йилларда файласуф, 
шифокор ва кимё фанининг буюк намоёндаси Абу Бакр 
Муҳаммад ибн Закария Розий билан ҳам учрашади. Унинг 
мусулмон илоҳиёти тўғрисидаги қ^рашлари Берунийда катга 
қизиқиш уйғотади.

Кўп ҳурфикрли назариялар, шу жумладан, атомизм ҳам 
IX аср бошларидаёқ мутакаллимлар баҳс-мунозараларида 
ва асарларида муҳокама қилинган ва, албатта, Берунийга 
бу яхши маълум эди. Аммо Розий асарларида у илк бор 
собит реалистик тарзда оламни англашга асосланган ва олам 
тўғрисидаги фақат диний тасаввурларгагина эмас, умуман 
динга дадил жавоб бера оладиган, яхлит фалсафий таълимот 
билан танишди.

Маҳмуд Ғазнавий қ н гьий ирода ва кучли ақл соҳиби бўлиш 
билан бирга ўта золим ҳукмдор ҳам эди. Ғазнавийларнинг 
ҳукумат тепасша келишлари билан ёлюн суннийпарастлик 
билан фанагизм авжолди, ҳурфикрлилик таъқиб остига олинди. 
«Ўз сиёсий рақибларини аёвсиз га ьқиб қилишни диний эътиқод 
шиори осгида амалга оширди. Қон тўкшннинг чеки йўқ эди, 
— деб ёзади замондошларидан бири, — Оллоҳ Сабукгекин 
ўғли Маҳмудни мухолифларни бўйсундириш учун юборди»1.

Беруний сарой олимлари қа горига қўшилгач, шундай 
мураккаб ва қийин даврда яшади, унинг таъминотига султон 
томонидан ажратилган маблағ зўр-базўр кун кечиршша етар 
эди холос, жидтгий илмий тадқиқотлар олиб бориш тўғрисида 
орзу қилмаса ҳам бўларди, ўзи махсус назорат остида эди. 
Шунга қарамай, Маҳмуд Ғазнавий Бағдод ва Бухоро анъ- 
аналарша ўхшатиб ўз пойтахтига йирик маданий ва илмий

1 Тимофеев И. Из серии ЖЗЛ. Беруни. М.: Молодая гвардия. 1986, с. 185.
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марказ кўринишини яратишга, ўзи эса, маърифатли ҳукмдор, 
шеърият ва фан ҳомийси сифатида машҳур бўлинпа интилган. 
Шоирларга ва олимларга нисбатан қилипасггап гамхўрликлар 
тўғрисидаги миш-мишлар мусулмон оламининг барча ҳудуд- 
ларига етиб борди ва Ғазнага ҳар тарафдан диншунослар ва 
фақиҳлар оқиб кела бошлади.

Б ерун и й  б о л ал и ги д ан о қ  ш еъ р и ятн и  севган , кўп 
қасидалар ва диний асарларни ёддан билар эди. Уни 
тушунар ва қадрига етарди. IX асрдаги таниқли араб шоири 
сўфий Абу Таммам, VIII аср бедуин шоир Зур Румму ва 
йирик араб шоири Мутанабби шеърларига изоҳлар ёзган. 
Сомонийлар даврида X асрда бадиий адабий тил бўлган 
дарий шеъриятини ҳам яхши билган ва тушунган.

Бундан ташқари, ҳиндлар тшни ва фалсафаси Беруний 
дшдат-эътиборини алоҳида жалб қилган. Ҳинд зоҳидлари 
бир-бири билан рақобат қилиб, Оллоҳга қуллик йўлларини 
қи ди рган , ҳинд ф ай ласуф лари  том он и дан  ю ксак  
баҳоланадиган китобларни топмагунимча мен узоқ вақт 
ҳинд тилидаги математиклар ва астрономлар асарларини 
таржима қилдим1, — деб ёзади мутафаккир. Шундан маълум 
бўладики, Беруний тасаввуф асослари билан Ҳиндистонда 
яшаган вақглардан бошлаб яқиндан шуғулланган. Мумтоз 
санкья ва йогани милодий III асрда яшаб ўтган асосчиси 
П атанж али  асарлари дан  ўқиб ўрганган . П атанж али  
асарларидан бирини Беруний ўзи билан Ғазнага олиб келган 
ва баъзи маълумотларга кўра, уни араб тилига таржима 
қилган. Ш уни таъкидлаш лозимки, тарихий манбаларни 
солинггириш ва баҳолағцда Беруний учун доимо ислом ва 
унинг атрофида яратилган маданият мезон вазифасини 
ўтайди, лекин диққат билан таҳлил қилинса, бу ерда энг 
муҳими ислом н и н г ўзигина эм ас унинг зам иридаги  
монотеизмдир. «Ҳиндистон» номли асарида ҳиндларнинг 
диний фалсафий қарашлари баёнидан бошлаб, мунтазам 
равишда илк манбаларга мурожаат қилиб туради.

1 Тимофеев И. Из серии ЖЗЛ. Беруни. М.: Молодая гвардия. 1986, с. 251.

228

www.ziyouz.com kutubxonasi



Маъсуд тахгга ўгирганда Беруний турмуш икир-чикирлари 
тўғрисидаги таш виш лардан, эртанги кун тўғрисидаги 
безовталикдан қу|улди- «У (Маъсуд) ҳаётимнинг қолгшг йил- 
ларида фанга хизматни кенгайтириш имконини берди, — деб 
миннатдорлик билан хотирлайди Беруний, — у ардоқлаб, 
ғамхўрлик қилиб, ўз қудрати паноҳида мени осойишгалик 
пардаси билан ўради. У мени ўзига яқинланггириш ва чин 
дилдан дўстона муносабатини ифодалаб устимдан совға- 
саломлар ёмғирини ёғдирдики, бу тўгридаги гаплар узоқ- 
узоқларга тарқаб кетди»1.

Беруний ўрта асрларнинг астрономик қомусига айланган 
ўн бир жилддан иборат «Маъсуд қонуни»ни ёзди.

Беруний даврида Европа илм-фан ва маданий тараққиётида 
мусулмон Шарқидан бир неча аср ортда қолган эди. И.Ю.Крач- 
ковскийнинг таъкиддашича, бу хусусият ақл маданияти, унга 
эҳгаёж ва ҳаёт билан узвий боғлиқликда эди.

Абу Райҳон Беруний асарларида «Авесто» дақида, — зардуш- 
тийлик динининг муҳим тамойиллари тўғрисида бой материал- 
лар берилади. Берунийнинг ёзишича, ҳозир бизгача етиб келган 
«Авесто» тўла матнининг бегцдан икки қисми холос. Аслида 
бу тарихий ёдгорлик ўггаз «насх» эди, мажусийлар қўлида ўн 
икки насх чамаси қолган2. Зардуштийлик таълимоти Ўрта 
Осиёда ибтидоий даврда мавжуд бўлган табиат кучларини 
илоҳийлаширувчи нисбатан ижобий монотеистик таълимотдир.

Ал-Беруний «Кддимги халқлар тарихи» асарини янги аср 
ҳамда минг йиллик арафасида, 27 ёшида тугатди. Бу кигобни 
ёзишдан мақсадим ҳар хил даврлар (эралар) давомийлиги 
муддатларини эш  ишончли йўл билан аниқташ эди, деб ёзади 
муаллиф. Ва у ўз асарида биринчи эра — инсоннинг илк бор 
мавжудлигидан, ундан иккинчи буюк тошқин даврига ўгадн 
Новуходонсор эраси тўғрисида, Александр Макендонский 
эраси тўғрисида нимаики маълум бўлса, барчасини кигобхонга 
етказади.

1 Тимофеев И. Из серии ЖЗЛ. Беруни. М.: Молодая гвардия. 1986, с. 276—277.
2 Беруний. Танланган асарлар. 1 Том. Т., 1968, 236-бет.
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Бу асардан китобхон араблар, греклар, форслар ва бошқа 
халқлар тақвим тизимлари тўғрисида билиб олади. Шоҳлар ва 
қаҳрамоилар, сиёсий воқеалар тарихи, бу асарда халқлар 
маданияти, урф-одатлари ва феъл-атворлари тарихи билан 
қўшилиб кеттан. Берунийнинг кўплаб грек-эллин фалсафаси 
ва илмий фикрлари тўғрисидаги адабиётлардан иқгибослари 
Ҳомернинг «Илиада», «Одиссея» асарлари билан таниш 
эканлигини, Афлотушшнг «Қонунлар», «Федон» асарларини 
ўрганганлигидан далолат беради. Ал-Беруний Арасту, Архи- 
мед, Демокриг асарларини яхши билган, юнон фалсафасининг 
кучли томонларини юксак баҳолаган. Араб тилига ўгирган 
ўлмас абадий ёдгорлик — «Панчатантуру»да ҳинд табақалари 
тизими, фалсафаси, аниқ фанлар, хурофотлар, қонунлар, урф- 
одатлар, ривоятлар, ўлчовлар тизими ва мезонлар (тарозилар), 
ёзув, география тўғрисидаги билимлар ўз ифодасини тошан. 
Беруний асарларида, айниқса тарих, феъл-атворлар, динлар 
ва урф-одатлар тўғрисидаги илмий хабарлари келгусида 
тасаввуф мактаблари ва таълимотларининг шаклланиши ва 
ривожланишша катга таъсир кўрсатган.

Мусулмон уламолари исломдан кейин яшаб, Муҳаммад 
динини қғбул қилган, упи куйлаган шоирларнигина тан олган 
бир даврда, Беруний сингари улуғ, илгор мугафаккирларнинг 
исломгача бўлган араб, форс, сўғд адиблари ижодидан 
фойдаланишлари, уларни тарғиб этишлари зўр жасорат 
намунаси эди. Олим асарларида тилга олинган биргина шоирлар 
сони бир юз элликдан ортиқдир, — деб таъкидлайди 
Нажмиддин Комилов, — кўпчилиги араб шоирлари бўлса ҳам, 
улар орасида Юнон, Рим, Ўрга Осиё ва Эрон адиблари ҳам 
анчагина1. Атоқли олим Н.Комилов Беруний ижодидаги 
адабиёт билан фан ўргасидаги мантиқий боғланишларни гоят 
теран ажратиб ва изоҳлаб беради. «Аввало, олим (Беруний) 
фанни ҳам, адабиётни ҳам борлиқнинг инсон томонидан 
ўзлаш тирилиш и, табиат ва жамият хоссалари, қонун- 
қоидаларининг тафаккурда шаклланган кўринишлари деб

1 Комилов Нажмиддин. Тафаккур карвонлари. Т.: Маънавият, 1999, 24-бет.

230

www.ziyouz.com kutubxonasi



тушунади. Шунинг учун, у фан билан бадиий ижод орасида 
яқинлик кўради. Адабиёт далилларини илмий далил сифатида 
қабул қилиб, муҳокама ва мунозара объекгига айлантиради. 
Айни пайтда, у борлиқнинг инсон онгидаги инъикоси бўпмиш 
бу икки соҳа ўртасида катта фарқ ҳам мавжудлигини қайта- 
қайта уқгиради. Бунда олим шундай хулосага келадики, 
адабиёт, жумладан, шеъриятнинг фандан асосий фарқи унинг 
(шеъриятнинг — муҳ.) инсон руҳини, яна ҳам аниқроғи, 
борлиқнинг инсон онгига таъсири ва шундан келиб чшфдшан 
ҳолатларни тасвирлашидадир. Бу фикр, фан борлиқни 
формулалар, силлогизм ва илмий муҳокамалар орқали тушун- 
тирганидек, бадиий адабиёт образлар орқали тушунтиради, 
деган таърифга анча яқиндир»1.

Юқоридаги фикрларда сўфизмнинг сўл ндткуги (М.Хайрул- 
лаев)га хос пантеистик фикрлар мавжудлигини кўриш мумкин. 
Ёхуд IX—XI асрлар тасаввуф таълимоти, юялари ва интилиш- 
лари барча олиму уламолар, маърифатпарвар инсонлар қалби 
ва онгини эгаллаганлигини китобнинг юқоридаги қисмларида 
кўриб ўпан эдик. Шу билан бирга, Берунийнинг замонида 
ҳам чинакам донишманд тадқиқотчилар, юксак тафаккур 
соҳиблари билан бир кдторда, аввало мавжуд ҳукмроп доира- 
ларга «жон дилдан» хизмат қилиш, шуҳрат қозониш кетидан 
қувиб, турли ривоятлар ва афсоналарни, маза-матрасиз мис- 
раларни тақдим эттанлар, ёки «атоқпи адабиётшунос» сифатида 
намоён бўлишга уринганлар бўлган. Беруний уларни «виждо- 
нини улоқгирган» кишилар, деб қаггиқ қоралайди2- Биз- 
нингча, Абу Райҳон Беруний IX асрда яшаган Абу Таммамнинг 
шеъриятига ва бошқа араб шоирлари асарларига ўш қизиқиб, 
уларни араб тилидан форсиша ўгирган ва араб тилида уларга 
бағишланган асарлар ва шарҳпар ёзган. Шу билан бирга, у 
ҳиндуларнинг фалсафий қарашларини юқори баҳолаган, 
уларнинг фалсафасидан инсон қобилияти ҳақидаги фикрларни 
олган ва изоҳлаган.

1 Комилов Нажмидцин. Тафаккур карвонлари. Т.: Маънавият, 1999, 38—
39-бет.

2 Ўша жойда. 39-6.
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Тасаввуф намоёндалари ислом динини улуғлаганлари каби 
инсон томонидан яратилган фан ва маданият, санъат ва 
адабиётни Оллоҳнинг кашфиёти, шеъриятни ҳам Худо 
мўьжизаси деб тушунтирганлар. Беруний табиатшунос олим 
сифатида сўфийларнинг бундай қарашларига ўзига хос 
муносабатда бўлган.

Юқорида зикр этилгандек, диний ақидалар ҳукмронлик 
қилган бир даврда Беруний ҳам бошқа мугафаккирлар каби 
идеалистик тушунчалар доирасида фикр юритган ва бу 
унинг тасаввуфга муносабатида ҳам акс этган. Бу Беруний- 
нинг икки хил ҳақиқатнинг — илмий ва диний ҳақиқат- 
нинг мавжудлигини тан олишида ўз ифодасини топади. 
И бн С ино билан ёзиш маларида Беруний Арастунинг 
жисмнинг чексиз бўлиниши тўғрисидаги асосий қоидаси 
баён қилинган икки асари «Осмон тўғрисида» ва «Физика» 
асарлари хусусида баҳс юритилади.

Арастуга зид равишда у бошқа оламлар ҳам мавжудлиги 
тўгрисидаги фикрни билдиради. Ва шунда Ибн Сино Беруний- 
нинг бошқа олам тўгрисидаги юялардан мантиқан оламлар- 
нинг кўплиги тўғрисидаги хулоса келиб чиқишини таъкидлаб, 
унинг фикрича, бундай хулосани «софистлар» келтириб 
чиқаришлари мумкин, деганда Беруний унга жавобан «агар 
«софистлар» номи уларга шу сабабли берилган бўлса мен ҳам, 
шунингдек, шу ном билан аталишга қарши эмасман», — дейди.

Ислом мафкураси ҳукм сурган ўша давр ижгимоий-сиёсий 
ва маънавий ҳолатида олим диний ақидаларга риоя қилиши 
лозим эди. Бу ҳол унинг тарихий ва ижгимоий кдрашларида 
кузатилади. Беруний ўзининг ижгимоий қарашлари баён 
қилинган махсус асарлар қолдирмаган, лекин унинг кўп 
асарларида нафақат қимматли тарихий маълумотлар берилади, 
шу жараёнда муаллифнинг у ёки бу ижгимоий масалаларга 
муносабати баён қилинади ёки унинг қарашлари тўғрисида 
хулоса қилиш мумкин бўлган ишоралари бор. Бу оламнинг ва 
одамнинг келиб чиқиши масалаларига ҳам тегишли. Одамнинг 
кдпдай пайдо бўлгани тўгрисидаги муаммога келганда, у худо 
оламни ва одамни яратган дейдн Хулоса қилиб шуни айгиш
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мумкинки, Берунийнинг буюклиги хусусан шундаки, у 
диний-идеалистик марралардан йўл олиб, аммо тадқиқот объ- 
ектининг ўз мантиғига таянган ҳолда, ўзининг ҳақиқа г сари 
изчил интилиши сабабли ажойиб тахминларга ва хулосаларга 
келишида, уларни баён қилигцдан қўрқмаслш идадир'.

Мана шу саъи-ҳаракатлари билан Беруний тасаввуфда 
ҳурфикрлилик йўналишининг ривожланишига ёрдам берди.

Умар Ҳайём тасаввуф тафаккури тарихи ва ривожининг 
шоҳсупасидан жой ожан. Бу буюк инсон Ш арқнинг дунё 
тан  олган сийм оларидан  бири сиф атида эъзозланиб 
келинмоқда ва оламшумул шуҳратга эга бўлган ҳассос шоир 
ва мутафаккир ҳақида юзлаб илмий ва бадиий асарлар 
яратижан. Умар Ҳайём рубойилари XIX асрнинг ўрталарида 
бутун дунёда машҳур бўлди. Улар немис, француз, рус, 
итальян, испан, чех, голланд, португал тилларига ўгирилиб, 
ҳамма қигьаларга ёйилиб кетган. Ушбу кигобда буюк даҳо 
рубойиларида сингиб кетган тасаввуф гоялари мухтасар 
кўриб чиқилди. Нажмиддин Комилов қайд этганларидек, 
ш оирнинг бизгача етиб келган рубоийлари уч юзтадан 
ошмайди1 2. Аммо буюк шоирнинг мерос қилиб қолдирган 
фалсафаси худди уммонга ўхшайди, унинг барча томонлари- 
ни қамраб олиш иазфдар мушкул.

Бир қарашда Умар Ҳайём тўғрисида сўфизмга хос бўлган 
тасаввуф гоялари билан боғлиқ ҳолда фикр юритиш мумкин 
эмасга ўхшайди. Шунинг учун ҳам тасаввуфга оид кўпгина 
адабиётларда, жумладан, «Ислом: Энциклопедик луғат»да 
ҳам Умар Ҳайём тушириб қолдирижан. Бу ўринда буюк 
шоирнинг мистицизм (тасаввуф)га, яъни исломдаги мистик 
— аскетизм оқимига ҳеч қандай алоқаси йўқ, деган фикр 
назарда тутиж ан бўлса керак. Дарҳақиқат, Умар Ҳайём 
шеъриятига ақл ва тафаккур тантанасига ишонч, ҳаётга, 
табиатта, инсонга муҳаббат, жаҳолат, нодонликка нисбатан

1 Хайруллаев М.М. Культурное наследие и история философкой мнсли. Т.: 
Узбекистан, 1986, с-130.

2 Комилов Нажмиддин. Тафаккур карвонлари. Т.: Маънавият, 1999, 160- 
161-бетлар.
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наф рат туйғулари хос. Ш оир аскетизм  каби  тарки - 
дунёчиликдан йироқ эканлиги сабаб, у Куръони Каримни, 
ислом динини бажони дил қабул қилади. Куёш кўгарилиши, 
тонг отиши, қуёш чиқишини — илоҳий тажалли тасвири, 
Илоҳий қудрат нишонаси деб таърифлайди1. Ғиёсиддин 
Абдул Ф атҳ Умар И бн  И броҳим Ҳ айём  (1048—1123) 
Нишопурда тугилиб, Балҳ, Бухоро, Самарқанд, Исфахон 
ва бошқа шаҳарларда ўқиб ўрганди ва ўз замонининг 
баркамол олимларидан бири бўлиб етишди. Ривоятларга 
қараганда, салжуқийларпипг улуғ вазири Низомулмулк унга 
Нишопур ҳокимлигини таклиф этади. Аммо Умар Ҳайём 
бунга: «Мен одамлар устидан ҳукмронлик қилолмайман» 
деган мазмунда жавоб беради. Ниҳоят, олим Исфахон 
расадхонасига бошчилик қилишга рози бўлади. У 1074 йилдан 
бошлаб бу расадхона ишларига раҳбарлик қилиб математика 
ва астрономия соҳасида жуда катта илмий тадқиқотларни 
амалга оншради. Бир қатор математика ва астрономияга оид 
йирик асарлар билан бирга фалсафага оид «Рисола фи-л- 
вужуд» («Борлиқ ҳақида рисола»), «Рисола фи-куллиёти 
вужуд,» («Борлиқ умумийлиги ҳақида рисола») каби асарлар 
яраттанлиги, уни фалсафа бобида Ибн Синонинг шогирди 
даражасига кўгарган. Кўпчилик рубоийларида мугафаккир 
олим фалсафий ва тасаввуфий фикрларини баён қилиш учун 
май рамзидан моҳирона фойдаланган.

Шоир шеърларининг сири шундаки, уларда киши қалбини, 
унинг назокатини, руҳий кечинмаларини, орзу-ўйлари, 
кайфиятларини, ҳаёг мантиқини, инсон қалби билан реал 
ҳаёг орасидаги муносабатларни ажойиб образларда тасвирлаб 
берган. Шунинг учун ҳам, упипг ижоди умумбашарий барҳаёт 
боғниш сўлмас чечакларидан бири бўлиб қолди2.

Умар Ҳайём илоҳиёт илмидан билимдон бўлиб, уларни 
ғоят маъноли таҳлил қилиб бера олган. Унинг рубоийларида 
тасаввуфнинг кўпроқ пантеизмига оид қирралари яққол 
кўринади.

1 Нажмиддин Комилов. Тафаккур карвонлари. Т.: Маънавият, 1999, 179-бет.
2 Шомухамедов Ш.Ш. Умар Ҳайём. Рубойилар.Т.: 1981, 8-бет.
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Ҳақиқатан, Умар Ҳайём ўз рубоийларида таъкидлайдики, 
бутун занжир (тизим) бўйлаб диққат билан қараб чиқиш 
учун сабаб бўлмаса, у узоқларга чўзилиб кетади, лекин 
барибир ниҳоясига эга ва ҳар нарса сабаб билан пайдо бўлади, 
сабаб билан тугайди.

Умар Ҳайём 1066—1070 йилларда Самарқандда, 1070—1074 
йилларда Бухорода яшаб, таълим олган ва ўзининг эш  ёрқин 
руҳий-фалсафий рубойиларини шу йилларда яратган1. Ҳайём- 
шунослар шоирнинг асарлари мазмун-моҳиятини, уларда олга 
сурилган фалсафий фшф-гояларни таҳлил қилиб, турли хил 
хулосаларга келганлар, бу ҳол ҳозир ҳам давом этмоқда. 
Аввало, улуғ шоирнинг тасаввуфга алоқаси крндай, у сўфий 
бўлганми деган масала йирик тадкрқотчи олимлар ўртасида 
қизгин мунозараларга сабаб бўлган. Улар Умар Ҳайём шахсини 
ва рубоийларини турлича талқин қилиб, ҳатто қарама-қарши 
фикр-мулоҳазаларни илгари сурадилар.

Масалан, В.А.Жуковский Ҳайём рубоийларини сўфиёна 
руҳда талқин қилишга мойилдир. У Ҳайёмни абадий порлоқ 
гўзаллик оламига интилувчи, мушоҳадали ҳаёт ва Оллоҳга 
қайноқ муҳаббат жарчиси деб ҳисоблайди. Жуковскийдан 
анча аввал Умар Ҳайём асарлари ношири ҳам худди шундай 
талқин қижан. Свами Говинда Гиртха, К.Смирнов каби XX 
асрнинг бир гуруҳ олимлари ҳам Жуковский хулосаларига 
қўшиладилар. Эрон тадқиқотчиси Муҳаммад Али Фуруж 
талқинида Ҳайём, авваламбор, тақводор мусулмон, сўнг 
сўфий, ахлоқий, фалсафий қарашлари ортодоксал ислом 
чегарасидан чиқмаган сўфийдир.

Бошқа кескин фикрлар ҳам бор. XX аср олимлари А.Ар- 
берри, А .Кристенсен, Ф .Розен Ҳайём ижодига мутлақ 
бошқача ёндашувни ифодалаганлар. Улар ўз тадқиқотлари 
давом ида ш оирнинг баъзи бирларидан таш қари  кўп 
асарларига мистика бегонадир деган фикрни билдирадилар. 
У ларнинг асарларида Ҳ айём  ш иж оатли  гедонистга, 
майнинг истеъдодли куйчисига айланган.

1 Султанов Ш., Султанов К. Умар Хайям. Из серии ЖЗЛ. М.: Молодая гвардия. 
1987. с. 59.
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Совет даври олимлари А.А.Болотников, С.Б.Морочник, 
М.Н.Зонд ва бошқалар Ҳайём сиймосининг бир томонлама 
талқинидаги камчиликларни кўрсатдилар. Шунга қарамай, 
уларнинг баъзилари шоир ижодига ноҳақ муносабатни 
танқид қилиб, гоҳида ўзлари ҳам надоматли соддалаш- 
ти ри ш  ва адолатси зли кка  йўл қўйганлар. М асалан , 
С .Б .М о р о ч н и к  тал қи н и д а  Ҳ айём  — о н гли  даҳрий , 
материалист моддиюнчи ва Оллоҳга қарши курашчи. Бундай 
ёндашув, албатта, нотўғригина эмас, бемаъниликдир.

Ҳақиқий тарихий факг шундан иборатки, Ҳайём шахс 
ва шоир сифатида ўз даври контекстидагина холисона 
тушунилиши мумкин. У ўз давридан илгарилаб кетди, айни 
пайтда XI—XII асрларнинг фарзандлигича қолди ҳам.

У мар Ҳ айём  р у б ои й лари д а  о л ам -о л ам  ф алсаф а 
мавжудлиги барча тадқиқотчиларни ҳайратга солиб келган. 
Ш оирнинг 18 ёшдан 26 ёшгача бўлган умри ватанимизнинг 
улуғ шаҳарлари Самарқапд ва Бухорода ўтганлиги, айнан 
шу йилларда бу улуг сиймо — шоир, файласуф шахс бўлиб 
шакллангани барчани, жумладан, ёшларни ғурурлатириши 
шубҳасиз.

Ҳайём яшаган даврда Самарқандда муҳаддислар орасида 
зоҳидлик оқими шаклланиб ривожлана бошлади. Зоҳидлар 
ҳаракати замирида дастлаб ҳеч қандай мураккаб назариялар 
бўлмаган, тақводорларнинг кенг даврасидан уларни динни 
шиддатли ҳис-туйғу билан идрок қилиш ва маълум бир 
маънода диний амалиётлари ажратиб турарди. Масалан, 
Қуръоннинг «мен сизларни ёдда тутишим учун сизлар 
мени ёдда тутинг», деган оятидан келиб чиқиб, улар ўзла- 
рининг бутун бўш вақгларини «Оллоҳ» сўзини қайтаришга 
бағишлар эдилар.

Барча зоҳидларнинг таржимаи ҳоллари уларнинг халифа 
ёки унинг аёнлари томонидан бериладиган ҳар қандай совға- 
саломни қатъиян рад этганлари тўғрисидаги ҳикоятлар 
билан тўла. Ҳ укмдорларга насиҳат қилиш ни улар ўз 
вазифалари деб билганлар. Зоҳидлик ҳаракати, шу жумладан, 
тасаввуф  М овароуннаҳрнинг м арказий  ҳудудларида,
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Самарқапд ва Бухорода, Гурганжда, шунингдек, Хуросон- 
да, Нишопурда, Исфахонда кенг тарқала бошлади-

Исломдаги зоҳидлик оқими албатта Умар Ҳайёмнинг 
дунёқарашига ўз таъсирини кўрсатган. Бу унинг фалсафий 
асарларида ўз аксини топади. Масалан, «олтину, марварид, 
ёқуг ўрнига биз бошқа нарсани оламиз деганда шоир маънавий 
юксакликни улуғлайди:

Либосинг улоцтир, ж улдурга ўрал,
Л ек  ж улдурда ҳам  шоҳлигингча қол»1.

Сўфийлар ҳаракати фақат ижгимоий ҳаракатгина эмас 
эди, балки, аста секин тегишли назарий илдизлари шакллана 
бошлади. Ва улар ҳеч нарса йўқ ерда эмас, халифаликда ҳар 
хил фалсафий-диний оқимларншп кескин фаоллашуви шаро- 
итида вужудга кела бошладилар. Бу оқимларнинг фалсафий- 
диний назарий хулосалари Умар Ҳ айёмнинг фалсафий 
дунёқараш ига таъсир қилди. А йниқса, мўътазилийлар 
таълимотининг таъсири кучли бўлди. Аввал айтилгандек, 
мўътазилийлар IX—X асрларда айниқса, Маъмун халифалиги 
даврида жамият ижтимоий маънавий ҳаётида, имтиёзли 
ҳолатда эдилар.

Мўътазилийлар биринчи бўлиб диний дунёқарашга оид 
муаммоларни акдий далиллар билан тушунтириш ва асослаш 
услубини кенг жорий қилдилар. Улар юнон мантиғи ва фал- 
сафаси услубларини кенг қўлладилар. Улар Оллоҳни инсонга 
ўхшаш сиймода тасаввур (антропоформизм) қилишга қатъият 
билан кдрши чиқпилар. Оллоҳ — бу соф инсон тушунчаларида 
бўлинмас яхлит бирлик, у ўзи яратган нарсаларга, жумладан, 
одамларга ҳам ўхшаш эмас ва упи билиш мумкин эмас (иложи 
йўқ). Оллоҳниш бирлиги, руҳийлиги, номаълумлиги ва уни 
билиш имкони йўқтиги — илоҳиёт таълимотининг моҳиятидир.

Бизнингча, Ҳайём мўътазилий таълимотмга хайрихоҳ бўлган. 
Қуйидаги тўртлик ҳам шундан далолат беради.

Султапо!! Ш., Султанов К.. Умар Хайям. Из серии ЖЗЛ. М.: Молодая 
гвардия. 1987. с-70.
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«Илоҳиёт динини ўргат », — деди дил,
А гар ўзинг билсанг, менга баён цил.
«Алиф» деган эдим  «Бас» деди менга,
«Бир ҳарф ҳам  етади» ким бўлса оқил'.

Умар Ҳайёмнинг Каломи Ангьария макгаби назарияларига 
муносабати ҳам ўзига хос хусусиягларга эга эди. Ал-Ашьарий 
ўз рақиблари услубларидан, жумладан, мўътазилийларнинг 
ақлий мантиғи услубларидан ортодоксал-мусулмон схолас- 
тикаси манфаати йўлида фойдалана бошлади. Оллоҳ, деб 
ўргатади Ашъарий, — инсонларнинг барча амаллари кашфиёт- 
чиси, улар фақат ўз иродалари ва интилишлари воситасида у 
амалларни касб қиладилар (ўзлаштириб оладилар). Оллоҳ 
инсонни унинг бўлажак амаллари ва уларни бажариш қоби- 
лияти билан бирга яратди. Бу яратилиш Оллоҳ иродасининг 
маҳсули, (натижаси). Лекин инсонга, упипг хусусий онги, у 
билан боглиқ нарсалар ва амалларни ўзлаштириб олиш хислати 
хосдир. Шу тарзда у Оллоҳ иродаси нагижасини ўзлаштириб 
олади ва бу ўзлашгириш инсонда худди у ўз ирода эркинлигига 
ва амалларни танлаш эркинлигига эгаман деган тасаввур 
уйютади. Шундан инсонда ирода эркин-лигининг мавжудлиги 
тўғрисидаги ю я вужудга келади. Ашьарийнинг шу мантиқий 
хулосасига Умар Ҳайём ўгкир фикр билан жавоб беради:

«Бизлар қўғирчоғу ф алак қўрчоқбоз,
Б у  сўзим чин сўздир, эмасдир маж оз.
Й ўқлик сандиғига тушамиз бир-бир,
Вуж уд палосида ўйнагач бироз»1 2.

Ашьарийчилар инсон Оллоҳ иродасининг маҳсули экан- 
лигини қайта-қайта таъкидлайдилар. Шу сабабли, Инсон 
фақат ироданинг ёлюн тарздаги эркинлигига эга бўла туриб, 
қай тарзда ўз амаллари учун жавоб беришлари, жаннатга 
ёки дўзахга муносиб бўлишлари мумкин деган асосий

1 Шомухамедов Ш.Ш. Умар Ҳайём. Рубоийлар. Т.:, 1981, 115-бет.
2 Ўша жойда. 1981, 13-бет.
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зиддиятни бартараф қилишнинг иложи йўқ. Ҳайём яхшилик 
ва ёмонлик ўртасидаги жиддий фарқни кўрмайди, чунки 
уларнинг ҳар иккиси ҳам Оллоҳ иродаси билан боғлиқдир, 
деган тамойилда туради.

Азалдан лойимни қорганда Худо,
Биларди феълимдан не бўлар пайдо.
Ҳукмидан ташқари эм ас гуноҳим,
Хўш, нечун маш ҳарда беради ж а зо ? 1

Мунтазам бир йўналишга йўналтирилган фикр, ҳис қилиш, 
ўз бандасининг амалларини кузатиб турган Оллоҳ нигоҳи 
олдида ўзини қурбон қилишга доимий тайёргарлик, барча ноз- 
неъматлардан воз кечишга эҳгиросли чанқоқлик — булар 
барчаси, албатта, эртами, кечми сўфиёна ҳаракатнинг 
моҳиятан ўзлигини билишга олиб келииш керак эди.

Тасаввуфнинг бош тамойили Оллоҳнинг танҳо бирлик, 
барча олам мавжудотлари ва воқеалари олий Ҳакамнинг 
каромати эканлигини тасдикдагцдан иборат. Умар Ҳайёмнинг 
қуйидаги рубойиси ҳам шу фшфга қаратижан:

«Ё  раб , сен Каримсен, Карими Карам,
Нечун осийларга берк боғи эрам.
Сиғинсам, кечирсанг — бу карам  эмас,
Гуноҳим кечирсанг — карамдир, карам»2.

Ёки ушбу сатрлар шоирнинг зоҳидликни — қаландар- 
ликни маъқул кўрганини билдиради:

«Қаландар йўлидан ю рмасанг бўлмас,
Қонинг-ла ю з ю виб т урмасанг бўлмас.
Б у  қуруқ савдони пишира олмассан,
Узликдан кечиб, оҳ урм асанг бўлмас»3.

1 Шомухамедов Ш.Ш. Умар Ҳайём. Рубоийлар. Т.:, 1981. 301-бет.
2 Ўша жой. 36-бет.
3 Ўша жой. 46-бет.
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Умар Ҳайём Исфахон мадрасасида тарбияланиб, дунёқаранш 
«Софлик биродарлари» энциклопедиясининг 51 рисоласида- 
гидек шаклланган. Энциклопедиянинг тўргинчи қисми тор 
маънода диний фанларга бағишланган. Сўнгги 10 та мақола 
қуйидаги мавзуларга багишланган: диндаги ҳар хил оқимлар, 
Оллоҳ сари тўғри йўл ҳақида, «Софлик биродарлари»нинг 
турмуш тарзи ҳақида, ислом тўғрисида, Оллоҳнинг буйруқлари 
ва пайгамбарлик тўғрисида, покликка ва муҳаббатта илоҳий 
даъват тўғрисида, руҳий ма вжудогларнинг инсонга таъсири 
тўғрисида, давлатни бош қариш нинг ҳар хил турлари 
тўғрисида, сеҳр ва жоду тўғрисида. Ўрта асрлардаги кўпчилик 
олимлар каби Умар Ҳайём ҳам ёшлигида тарбиянинг худди 
ана пгундай мураккаб жараёнини ўз бошидан ўтказганини 
унинг шеърлари мазмунида ҳам кўриш мумкин.

Ёшликда ҳақиқат  излаб уст озларга борамиз.
Кейин уни излаб бизнинг эшикни қоқарлар.
Ҳ ақ қайда. Биз томчидан пайдо бўлиб,

Елга айланурмиз. Б у  афсонанинг маъноси шу, Ҳайём'. — деб 
ёзади у кўп йиллар ўтгандан сўнг. Бу ерда томчи ва шамол 
Арастунинг тўрт илк унсурларидан иккитасига ишорадир. 
1027 йилда ал-Исфарайний очган мадрасада ўқиб юрган 
пайтларда ёш Ҳайём кўп вақтини Қуръони Каримни ва 
илоҳиётни ўрганишга бағишлаган. «Фахрли Ғиёсиддин» — 
«эътиқодга ёрдам» тахаллуси соҳиби бўлганлиги унинг 
илоҳиётшунослик соҳасида ҳам улкан мувафаққиятларга 
эришганига гувоқчик беради.

Ўрта асрлардаги мусулмон Шарқи шароитида сўфийлик ва 
сўфизм таълимоти жамиятнинг ижгимоий-сиёсий, маданий- 
маънавий ҳаётидаги ўрни салмоқти эди. Ёш иқгидорли Умарга 
Нишопур, Самарқанд, Бухоро сўфийларининг таълимотлари 
ва юялари таъсири сезиларли бўлганлиги унинг асарлари маз- 
мунидан билиниб туради. У маълум даражада сўфийлар 1

1 Шомухамедов Ш.Ш. Умар Ҳайём. Рубоийлар. Т.:, 1981. 116-бет.
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қарапшари билан таниш ва тасаввуф гояларини қабул қилар 
эди. Таниқти шарқшунос Е.Э.Бертельс, жумладан, шундай 
деб ёзади: Шайхлар таъсирининг кучая бориши ҳар бир қулай 
шароитда маҳаллий шайхларга ўз ҳурмат-эътиборларини 
ифодалашга, уларга кўмаклашишга тайёрликларини билдириб 
турган салжуқийлар ҳукмдорлиги даврида, айниқса, яққол 
намоён бўлади.

Шайхлар каромат кўрсатиш қобилиятлари қаршисидаги 
қўрқув эдими ёки салжуқлар уларнинг кучайиб бораёт- 
ганини ҳис қилиб, шайхлар орқали шаҳар аҳолиси билан 
яхши муносабатларни сақгаб қолиш эдими, салжуқийлар 
нимага асосан шундай қилганларини айтиттг ҳозирча қийин.

Буюк Умар Ҳайёмншгг фалсафий дунёқтраши ва нуқгаи 
назарини алоҳида таъкидлаш лозим. У пашеист, ягона Оллоҳ 
учун маълум ва назарда тутилган тақдирга эга бўлган шахсий 
«Мен» билан бирга шахсий ҳаёт ҳал қилувчи аҳамиятга эга- 
лигини ҳам таъкидловчи пантеистдир.

Шу билан бирга, бу тақдирни амалга оширишда эркинлик 
муҳим роль ўйнайди. Бу айнан оламнинг мутлақ қонунлари 
киритилган қурилмадаги мавжуд эркдир.

Умар Ҳайём учун ҳар бир инсон — тан ва жоннинг 
ўхшаши йўқ бирлигидир. У инсон учун «мен билмайман» 
буюк рамз, Ҳақга, борлиққа ўз-ўзимга сари ҳаракат рамзи 
«Мен билмайман». Ҳеч бўлмаганда, айнан чин дилдан «Мен 
билмайман» дейдиган ва гнундай билимга эга киттти — 
йўлнинг (тариқатнинг) чексиз эканлигини биладиган 
донигнманд билмайдиган «мен» эканлигини биламан деб 
ҳисоблайди.
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3 .2 . Тасаввуф тарихида Ўрта осиёлик 
алломаларнинг ўрни ва роли

«Халифа Усмон давридаёқ саҳобалар томонидан ҳадислар 
лўплана бошланди, чунки ҳадисларда ҳам тасаввуфий мазмун 
акс этган эди, — дейилади «Ислом тасаввуфи манбалари» 
номли илмий мажмуада. Қуръони Каримнинг кўфий ёзуви 
билан терига ёзилиши шундан келиб чиқди. Ҳофизлар 
(Қуръонни қироат билан — тажвидга амал қилган ҳолда 
ўқувчилар) ва қорилар (Қуръонни ёддан билувчилар)нинг 
камайиши воқеаларнинг тезлашишига сабаб бўлди»1- Ушбу 
илмий маж муанинг проф ессор Ҳамидулла Болтабоев 
раҳбарлигида дунёга келинш тасаввуф тарихини ўрганишда, 
умуман мамлакатимизнинг маънавий ҳаётида муҳим воқеа 
бўлди. Бу илмий мажмуа тасаввуфни ислом динининг ички 
маънавий, илмий-назарий таълимоти сифатида ўрганишга 
катта туртки беради. Шундан келиб чиқиб, ушбу бандда 
М арказий осиёлик баъзи машҳур мутафаккирларининг 
гасаввуфий дарашлар ривожига қўшган ҳиссаларини мухтасар 
кўриб чиқишга жазм қилдик.

Имом Исмоил ал-Бухорий (810—871) 10 ёншдан бошлаб 
Ҳадисларни ўргана бошлаган, ўзининг истеъдоди ва ўгкир 
хотираси билан замондошларини хайратта солган. Ривоят 
қилишларича, қайси бир китобни қўлга олиб, бир маротаба 
мутолаа қилсалар, ҳаммаси ёд бўлиб қолаверган. Аллома «Ал- 
адаб ал-Муфрад» («Адаб дурдоналари»), «Ал-Жомеъ ас- 
Саҳиҳ»дан ташқари яна йигирмага яқин кнгоблар яраттан. 
Ииғган ҳадисларни 97 га китобга тақсимлаб, уларни мазмуни 
бўйича фиқҳ, гарихий, биографик, ахлоқий, тиббиёт ва бошқа 
тизимларга солиб 3450 бобдан иборат қилиб умумлаштирган2. 
Улуғ муҳаддис Ҳадислардаги тасаввуфий тушунча ва фикрларга

1 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи», 2005, 7-бет.
2 Ислам. Энциклопедия. Т.: Ўзбекистон Миллий энциклопедияси Давлат 

илмий нашриёти. 2004, 57—58 бетлар.
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алоҳида эътибор қаратган. Улардан баъзи бирларига эъгибор 
қаратамиз. «Чаҳор китоби туркий» асаридан: Агар сўрасаларки, 
«Куфру иймон бир маконда жаъм бўлурми?» Жавоб айгилки, 
«Фуқаҳойу уламои ислом и ггифоқлари билан куфру иймон 
бир маконда жаъм бўлмас, зероки, банда бир ҳолда ҳам 
мўъмин ва ҳам кофир бўлмас. Куфру иймон зиддони ло йажга- 
миъонидир»1. Яхшилик ва ёмонлик муносабати, уларнинг бир 
инсон қалбида биргаликда яш ай олмаслиги тўғрисидаги 
таълимот асослаб берилган.

Агар сўрасаларки, «Оллоҳ таоло иймонни неча нимарсадин 
офарида қидди?» Жавоб айггилки, «Уч нимарсадин офарида 
қилди: Аввал — нури покидин, иккинчи — нури зотидин, 
учинчи — нури хокидин. Нури пок — Ҳақ таоло нуридир, 
нури зот — Ҳазрат Муҳаммад алайҳиссалом нуридир ва нури 
хок — Ҳазрат Одам алайҳиссалом нуридир»2.

Агар сўрасаларки, «Кимнинг бандасисан ва кимнинг 
умматисан ва кимнинг дўстисан ва кимнинг миллагида ва 
кимнинг мазҳабидасан?». Жавоб айггилки, «Худонинг бандд- 
симан ва Муҳаммад алайҳиссаломнинг умматиман ва чаҳорёри 
изомнинг (улуғлар) дўстиман ва Ҳазрат Иброҳим алайҳис- 
саломнинг миллатиданман ва Имоми Аъзам раҳматуллоҳи 
алайҳнинг мазҳабидаманки, отлари Нўъмон Ибн Собитдир»3.

Агар сўрасаларки, «Кдндоқ худонинг бандасисан?», Жавоб 
айтгилки, «Худойи ўн саккиз минг оламнинг бандасиманки, 
сифати «Қул ҳуваллоҳу аҳадуи»д,ир ва зоти илми бандадан 
ташқаридадир»4- Шу қисқача келтирилган ҳадислар ва уларга 
берилган изоҳлар сўфийларнинг дунёқарашлари ва тариқа- 
тига асос бўлган, тасаввуф таълимоти Ҳадислар негизига 
қурилган.

Ҳазрат Алишер Навоий Хожа Аҳмад Яссавийни «Туркистон 
мулкининг шайх машойиҳидир», — деб атаган. Мақоми олий 
ва машҳурлигини, каромати чексиз ва ҳайратланарли эканини

1 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи», 2005, 43-бет.
2 Ўша жой, 46-бет.
3 Ўша жойда. Б. 49.
4 Ўша жой, 49-бет.
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таъкидлаб, «Мурид ва асҳоб юятсиз ва шоҳу гадо онинг иродат» 
ихлоси остонида ниҳоятсиз эмиш. Мана, Навоий бобомиз 
юқоридаги сўзларни айттанига неча асрлар бўлди, ҳамон бу 
улуғ зотнинг қадамжоларидан зиёратчилар кддами узилмайди. 
Хожа Аҳмад Яссавийнинг улуғ мероси тадқиқотчиларидан 
бири, марҳум профессор Бегали Қосимов шундай деб ёзган 
эди: «Яссавий — мугасаввиф шоир. Сўфийлик Ш арқ маъна- 
вияти — маданиятининг жон томирларидан ўз ҳикматларида 
фақирликка алоҳида урғу беради. Факдрликни илоҳийлашшради. 
Ҳадисдаги «ал-фақру-фахри» — фақирлик фахрдир деган 
Муҳаммад пайгамбар тилидан айгижан гап билан боғлайди. 
Ҳатто меърож кечаси кўкка кўгарилганда Оллоҳ таоло ҳам 
пайғамбаримизга ф ақирлик сувратида кўринганмиш». 
Сўфийликда ростликни, покликни баланд тутганлар. Кўнгил 
билан тил бирлигини қадрлаганлар. «Девони ҳикмати»да 
«Сўфий йўлга ростлик билан қад.ам қўйса керак ва рост сўзласа 
керак. Зероки, кўнгил тилга хабар берур»1.

Аҳмад Яссавий шеърларида жуда кўп мутасаввиф шоирларда 
бўлгани каби, ҳаром-ҳалол қайта-қайта тилга олинади. 
Сўфийликда ростликни, покликни, ҳалолликпи, ўзликни 
баланд тупанлар. Сўфийнинг эътиқоди: фақат ўз меҳнати билан 
тирикчилик қилиш, (|)ақат ўз меҳнати ҳақига қул бўлиш, 
бошқаси уша ҳаром. У ҳаромдан эш  жирканч нарсадан ҳазар 
қилгапдай ҳазар қилади. Ҳаромхўрликни ҳеч нарса билан ювиб 
бўлмайдиган, гуноҳи ўша одамнинг ўзигагина эмас, оила, 
бола-чақаларига ҳам, албатга, урадиган балои азим деб билади. 
Яссавий ўзининг ҳикматларида инсонни асл комилликка 
элтадиган дин, иймон, Худо йўлида фидойилик, эътиқодда 
собитлик, ҳаёгда ҳалсъшик, покликни тараннум этади.

Аҳмад Яссавий мусулмон тасаввуфидаги кўплаб тариқатлар 
билан бир қаторда Яссавий тариқпига асос солган ва у ислом 
оламида эътироф этилган сўфийликнинг ривожланишша катга 
ҳисса қўшгап. Бу ҳақаа ДжС.Тримингэм шундай ёзади: Кўп

1 Қосимов Б. Авяиёлар сарвари.газета « Янги кун». Марказий Осиё халқлари 
ҳамкорлиги ва гарақкрёгига кўмаклангувчи рўзнома. Июль 1993.

244

www.ziyouz.com kutubxonasi



машҳур сўфийлар ўз келиб чиқишларини ундан (Юсуф 
Ҳамадонийдан) бошлайдилар, лекин иккита асосий тариқат 
унинг иккита халифасига бориб тақалади: ф орсий — 
Абдулхолиқ Ғиждувонийга, туркий — Аҳмад ал-Яссавийга.

Бу буюк Урта Осиёлик сўфийларнинг билиш йўллари 
Эронда қарор топди, шунингдек, туркий босқинчиларни 
ҳам ўз ичига олиб исломга кўникишни осонлаштиришнинг 
муҳим ом илига айланди . Аҳмад ал-Я ссави й  туркий  
сўф и й ларн и н г бобоси ҳисобланади . Аҳмад Я ссавий  
тайёргарликни туркий шайх Арслон бобо раҳбарлигида 
бошлади, унинг вафотидан сўнг Бухорога бориб, Юсуф 
ал -Ҳ ам ад о н и й  даврасига  кирди  ва ун ин г тўртинчи  
халифасига айланди. Кейинроқ бу ердан Туркистонга кетиб, 
шайхларнинг туркий силсиласига (сари силсилайи машойихи 
турк) асос солди.

Туркий сўфийларнинг ушбу занжири, — деб ёзади муал- 
лиф, унинг таълимотидан бошланиб сайёр машойихлар 
(боболар) тарқалиб кетгандан кейин Кичик Осиё турклари 
орасида ёйилди1.

Яссавий таълимоти туркий қабилаларни ислом динига 
киритишда, исломнинг кўчманчи турклар орасида ёйилишида, 
форсий-туркий тилларнинг ўзаро киришиб кетишида муҳим 
роль ўйнади. Бунга Аҳмад Яссавий ва кейинчалик Йунус Эмре 
(740/1339 йилга яқин вафот этган) каби издошларининг 
ижоди, дарвеш сўфийларнинг шеърлари кўмаклашди.

Тасаввуфнинг яссавия тариқа ги — бу сўфиёна йўлдан кўра, 
кўпроқ туркларнинг қадимги динини сиқиб чиқарган авлиёлик 
йўли, диний амалиётдир. Бу таълимотни сайёҳлар бутун 
Туркистон узра, қирғизлар орасида, Шарқий Туркистондан 
то Шимолга Трансоксион (Волга бўйи ҳудуди)гача, Жанубда 
Хуросон ва Ғарбда Озарбайжонгача, сўнг Кичик Осиёгача 
тарқа1дилар. Ҳазрати Туркистон деб аталмиш Аҳмад Яссавий 
салоҳиятининг таъсирини Амир Темурнинг Сирдарё бўйида

1 Тримингэм Дж.С. Суфийские орденн в Исламе. София ИД. «Гелиос», М.: 
2002, с-81.
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икки гумбазли иморат қурганидан ҳам билса бўлади (қурилиш 
801/1398 йилда тугалланган). Бу иморатнинг бир гумбази 
Яссавийнинг қабри устида, иккинчиси масжиднинг устига 
жойланггирилган. Яссавия сайёр дарвешлар тариқати эди. 
Уларнинг Аҳмад ал-Яссавий билан алоқалари, маънавий 
аждодлари бевосита туркийлардан эканлигини билдиради.

Яссавий шеъриятида тасаввуф илми илгари сурган барча 
олижаноб фикрлар ўз ифодасини топган. Уларда эш  аввало 
Ҳаққа интилиш, Ҳаққа қўшилиш ва бирга бўлиш ғояси 
устувордир. Бу мақсадга эришмоқ учун инсон комилликка 
эришиши, билим олиши, Ҳақни топиши, очиқ кўнгил, очиқ 
қўл, пок ниятли бўлиши зарур. Донишманд жаҳолат ва разо- 
латни, нодонликни, манманликни, бағригошликни қоралайди. 
Уларнинг ўрнига меҳр-оқибат, ғамхўрлик, бағрикенглик, 
билимлилик, энг аввало, инсонийлик ғояларини илгари 
суради.

Ғариб, фацир, етимларни цилғил шодмон,
Ҳацлар цилиб, азиз ж онинг айла цурбон.
Таом т опсанг, жонинг била цилғил эҳсон,
Ҳацдин тинглаб, бу сўзларни айдим мано, —

дейди шоир1.
«Девони ҳикмат» номи билан бизгача етиб келган кигобда 

илоҳий ишқ гояси ва маърифий мазмун-моҳият устуворлик 
қилали. Улардаги маъно-мазмун Қуръони Карим ва Муҳаммад 
алайҳиссалом ҳалисларилап келиб чикдди. Ҳожа Аҳмад Яссавий 
тасаввуфншгг улуғ пешволаридан бири, у яссавия тарикатига 
асос солганлиги ва туркий тилда содда, халқчил, улуғ шеърият 
— сўфиёна адабиёгни бошлаб берганлиги билан номи ислом 
оламида қадрли ва мўьтабардир, — деб ёзади Нажмиддин 
Комилов, — Ул зоги шариф исломий ҳақиқатлар ва тасаввуф 
аҳкомларини ажабтовур маҳорат билан омухта этиб, шариату 
тариқагни бир-бугун деб билиб, иймон ва садоқат гояларини

1 Амад Яссавий. Девони ҳикмат. Т.: А.Қодирий номидаги нашриёт., 1991, 
45-бет.
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қизпш эҳгирос ила куйлаган ва афсонавий Арслонбобо тим- 
солида мужассам бўлмиш туркий авлиёлар руҳини пири Ҳожа 
Юсуф Ҳамадонийдан кдбул қилган Хуросон сўфиёна таълимо- 
тига қўнгиб, ўз халқини юксак маърифат ва илму ирфонга 
ҳидоят этди1- Ш у муносабат билан Юсуф Ҳамадонийнинг 
тасаввуфий қарашлари тўғрисида қисқача тўхгалинг мақсадга 
мувофиқ.

Ал-Ҳамадоний биографларининг гувоҳлик беришларича, 
у ҳаёти давомида Қуръонни 1000 марта мутолаа қилган, илоҳий 
каломга бағишланган 700 дан ортиқ асарларни хотирада 
сакдаган. 213 та шайх билан суҳбат қурган. Шунингдек, азиз 
жойларни зиёрат қилиш мақсадида 3 марта Маккага пиёда 
сафар қилган. У ўз асарларида тасаввуф таълимотининг асосий 
тунтунчаларини асослаб берган. Қуйида уларнинг баъзилари 
келтирилади:

— Излаганлар учун Оллоҳга элтувчи йўллар очилади. И ш қ 
инсонни Оллоҳга етказади, демак, иш қ бу маънода Оллоҳга 
қўшилтирувчи ягона йўлдир.

— Оламда барча мавжудот ўз-ўзидан абадий эдилар. Улар 
ўз мавжудлиги Унинг нури порлаши, қудрати, иродаси 
натижасидир. Оллоҳнинг борлиги субстанциядир, нури эса, 
зоҳирий намоён бўлишидир.

— Илоҳий оламдаги руҳнинг шаклга айланиши сенга 
жон ато этилиши учундир.

— Руҳ яратилтан оламта эмас, Яратувчининг оламша таал- 
луқпидир. У абадийлик, барҳаётлик билан тақдирлантандир.

— Инсон йўқликка эришганда билиш майли билан маст 
бўлади, маст бўлганда ўз ниҳоясига етган бўлади.

— Ақлнинг фаҳм-фаросатга муносабати, қуёш нурининг 
қуёшга муносабатларига монанддир. Илоҳий билишда 
ақпнинг ожизлиги тасаввурнинг нуқсонига ўхшайди.

— Дил ниҳоятда нозик моҳиятдир ва олий оламга 
тааллуқли, унинг идиши — жисм эса, бу дунё оламидадир. 
Уларнинг орасида яқинлик ва қиёс йўқдир.

1 Комилов Нажмидцин. Тасаввуф. Т.: Мовароуннаҳр, Ўзбекисгон, 2009. 333 бет.
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— Фақат ўзидан, бу оламдан воз кечган, ўзини ишққа 
қурбон қилган кишигина ишқ йўлидан бора олади.

— Важдий билиш ирода тарбияси билан боғлиқцир1.
Шайх Ҳамадоний Туркистон пирлари Ҳожа Аҳмад Яссавий

ва Ҳожаи жаҳон Абдулхолиқ Ғиждувонийни тарбиялаб камолга 
етказган. У нақшбандия тариқатидаги «Хуш дар дам», «назар 
бар қадам», «сафар дар ватан», «Хилват дар анжуман» қоида- 
ларини ишлаб чиққан. Ўзиниш «Ру|ат у-л-ҳаёт » («Ҳаёт марта- 
баси») номли рисоласида берилган ўн т ўртта саволга жавоб 
келтирилади, уларда сўфийликка қўйиладиган талабларнинг 
моҳияти ёритилади. «Аммо тирик билан тирикликни сўфий 
тоифасининг таърифига кўра батафсил билмоқчи бўлсанг, 
билгилки, дунё безаклари билан тасалли топиб овунган киши- 
нинг саодати — бу алданиш саройи бўлмиш дунёнинг арзимас 
молини жамлаш, мань қилиш, олиш ва беригцдир. Бу киши 
дунё билан умр кечирмоқца. Демак, дунё билан тирикдир. Бу 
ҳолат Одам боласининг ҳаёт мартабаси ва манзилидаги энг 
қадрсиз ва тубан даражадир. Чунки дунё матоси билан хотиржам 
бўлиб овунган киши ҳайвонлар, ҳашаротлар, ёввойи ва уй 
ҳайвонлари, қуш ва балиқдар билан баробар ва улар билан 
шериқдир. Чунки улар бу алдов дунёнинг лаззатлари билан 
т ирик ва ҳаётдирлар»2.

Сўфий шундай дейди: «Кимки дунё кудуратидан (ғашлиги- 
дан) пок бўлса, Мавло (Сарвар, соҳиб)зикрининг софлиги 
билан ҳаловат топади.

Дарвеш дейди: Алданиш дунёсида фақирлашди, сурур 
ва саодат оламида бой бўлди.

Муваҳҳид (тавҳид сирларидан хабардор) дейди: ширк 
ва шерикликдан қутулди, танҳо ва ёлгиз бўлди.

Муқарраб дейди: ўлимнинг дастидан халос бўлди ва абадий 
ҳаётга богланди. (Муқарраб — яқин турувчи, ҳамсуҳбат, 
етишган).

Солик дейди: Хароб уйдан чиқди ва обод манзилга 
жойлашди.

1 Суфийская мудросгь. Сосгавшель. В.В.Лавский. М.: изд. Март. 2007, с-73—78.
2 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи», 2005, 97—98-бетлар.

248

www.ziyouz.com kutubxonasi



Ориф дейди: шайтон ва девларнинг уясидан қутулиб, 
илоҳий ризо боғчаси бирла ҳузур топди.

Аҳли кашф (каромат қилувчилар) дейди: нафс зиндонидан 
кўнгил тахгига чиқци»1.

Хожа Аҳмад Яссавий ўз ижодида устози Хожа Юсуф 
Ҳамадоний ўгитларига риоя қилиб тасаввуфда Куръон ва 
Муҳаммад (с.а.в.) ҳадисларидан четга чиқмаган. Яссавий 
ижодига нисбат берилган «Фақрнома»дан2 келтирилган 
фикрлар шоирнинг тасаввуф бобидаги қарашларини баён 
этшша ёрдам беради. Эй толиб, — дейди Яссавий, — агар ҳақни 
талаб қилиб, тобай десанг, андоғ пирга қўл бергилким, 
шариатда орифи биллоҳ (Аллоҳни таниган киши) бўлса, 
тариқатда воқифи асрор бўлса, ҳақиқатда комилу мукаммал 
бўлса, маърифатда дарёи уммон бўлса, андоқ пирга қўл 
бергилким, саодат бўлгай3.

Та;гқиқотчилар! I иш фикрича, Яссавий дарвешлик, фақир- 
лик мақомини, сир-асрорларини мукаммал баён қилган. Эй 
дарвеш, билгил ва огоҳ бўлғилким, аввал — калимаи шариат, 
иккинчи — калимаи тариқат, учинчи — калимаи маърифат, 
тўртинчи — калимаи ҳақиқатни билмак керак. Агар сўфий 
бўлиб, бу калималарни билмаса сўфий эрмас, — дейди 
мугафаккир. «Фақрнома»да Хожа Аҳмад Яссавий сулуки баён 
этилгани туфайли, Яссавийлик гариқати акс этган «назарий 
манба» деб қараладн Рисолада дарвешлик мақомининг 40 та 
шарги кўрсатилган. «Ва ул қирқ мақомдин ўн мақом шариатда 
турур ва ўн мақом тариқатда турур ва ўн мақом маърифатда 
турур ва ўн мақом ҳақиқатда турур», дейилади4.

Яссавий ўзини фақирлар тоифасига киритади, бу билан 
фахрланади ва фақрликни инсонийлик моҳияти, Муҳаммад 
(с.а.в.)ниш сифати деб таърифлайди, яъни «Ал-фақру фахри»

1 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи», 2005, 97—98-бетлар.
2 «Фақрнома» тўгрисидаги тўлиқ маълумотни «Ислом тасаввуфи манбалари» 

ҳамда «Фақрнома» машини «Ўзбек мумтоз адабиёги намуналари»нинг 1-жилди. 
(нашрга тайёрловчилар Н.Рахмонов, Ҳ.Болтабоев. Т.: «Фан», 2003)дан олиш мумкин.

3 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи», 2005, 105-бет.
4 Ўша жой, 106-бет.
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(«Фақрлик менинг фахримдир» Ҳадисдан), фақрни яхши 
кўрмоқ иймондин аурур, фақрни хор тугмоқ куфр турур, ... 
Фақрлик маргабаси ва ҳурмати етти қат осмондин ва етги ьдт 
ердин улугроқ турур, дейди. «Эй дарвеш, — дейилади 
«Фақрнома»да, ҳар ким ганий (бой)ларпи икром қилса дунёси 
учун абадул абад Худойи таолонинг лаънатига гирифгор бўлур 
ва агар фақрни ҳақир кўрса ва иқонат қилса, Худойи таоло 
чандон азобга гирифюр қшиай. Бу феъл мўминларда бўлмас, 
магар мунофиқларда бўлғай», дейди шоир1.

Профессор Нажмиддин Комилов бу улуг донишманд 
шоир-нинг тасаввуф таълимотидаги инсонийлик ва Оллоҳ 
висолига интилиш тўғрисидаги ғояларни чуқур таҳлил қилиб 
берган. «Хожа Аҳмад Яссавий қарашлари моҳиятини англаш 
учун, шубҳасиз тасаввуф таълимоти рукнларига мурожаат 
қилиш лозимдир, — деб ёзади муаллиф, — Тасаввуф ўзини 
англаш ва шу орқали Аллоҳни севиб таниш ва билиш илми 
ҳисобланади. Ўз-ўзини англаш, ўз нуқсонларини, айбу 
қусурини англаш демакдир. Ш ундай экан, тасаввуфни 
инсоннинг ўз вужуди, нафсига қарши исёни, ўз-ўзидан 
қониқмаслик, норозилиги сифатида талқин этиш ўринлидир. 
Ҳолбуки, инсоннинг бош вазифаси — ўз тангрисини топиш, 
Унга интилиш бўлмоғи керак»2.

Н.Комилов Яссавийнинг таркидунёчилик ақидаси моҳияти 
усгида тўхшлиб, уни қуйидагича шарҳтайди: «Аҳмад Яссавий 
ва умуман барча тариқат аҳли фикрига кўра, Илоҳ йўлини 
ганлаган солик дунёвий алоқ.1лар, яъни мол-мулк билан боғлиқ 
ташвишлардан халос бўлиши лозим. Шундагина соликнинг 
қалби буткул Аллоҳ ихтиёрида бўлади. Аллоҳнинг ғайри 
(Рақиб) ёдидан қутулади. Чунки Худо муҳаббати ва дунё 
муҳаббати бир-бирини инкор этувчидир. Ахир аждоддаримиз 
ҳаёт деб, тирикчилик деб руҳни ва унинг соҳиби Тангрини 
билганлар. Моддийликни улар латиф руҳшшг зидди-зипдони

1 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи», 2005, 107-бет.
2 Комилов Нажмидцин. Тасаввуф. Т.: Мовароуннаҳр, Ўзбекистон, 2009. 333 

— 335 бетлар.
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ҳисоблаганлар, жумладан, вужудимиз ҳам. Ҳатгоки, дунёдаги 
ҳаёз , тириклик неъмати охиратдаги абадий ҳаёт учуп сарф- 
ланувчи восита, холос. Айни ҳақикдт бўлган бу қараш берипса, 
унинг ишқи ёлғон, қилмиши риё, халқни гумроҳ этувчи 
шайтондир, дейди Аҳмад Яссавий»1.

Хожа Аҳмад Яссавий бева-бечораларга раҳм-шафқатли 
бўлиш, хайр-саховатли, мурувватли, ростгўй, ҳалолу пок, 
диёнатли, имон-эътиқодли, илм-донишли бўлишга даъват 
этиш билан бирга жаҳолат, нодонлик, бадбахтлик, манман- 
лик, дилозорлик каби иллатларни қоралайди. Сабру қаноат, 
ҳалол меҳнат, жавонмардлик ҳақиқий ошиқнинг фазилати, 
йўлдан озган гумроҳларни йўлга солувчидир. Бу инсоний 
ахлоқий сифатларнинг барчаси тасаввуф аҳпига хосдир. 
Шоирнинг қуйидаги мисралари бунинг ёрқин тимсолидир:

А ё дўстлар, пок ишцини цўлга олдим,
Б у  дунёни душман т ут иб юрдим мано.
Ломаконни сайр этибон макон оштим,
Д ун ё  — ўцбин юз минг талоц цўйдим мано.

Ёки:
Оллоҳ учун фарзандларим етим цилсам, 
Ж ондан кечиб, молдан кечиб, ғариб бўлсам, 
Биёбонда ялғуз ғоздек нола цилсам,
Нечун илож этаримни билмам, дўстлар!

Ёки:
Д уо цилинг, нодонларнинг юзин кўрмай,
Ҳац таоло раф иц бўлса, бир дам турмай, 
Бемор бўлса, нодонларнинг ҳолин сўрмай, 
Нодонлардан юз минг ж афо кўрдум  мано.

Ёки:
Суннат эрмиш кофир бўлса, берма озор, 
Кўнгли цаттиц дилозордан Худо безор.

1 Нажмиддин Комилов. Тасаввуф. Т.: Мовароуннаҳр, Ўзбекистон, 2009. 
334 бет.
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Ёки:
Б анда бўлсанг, манманликни зинхрр таиша, 
Саҳарларда ж онинг цийнаб тинмай иита.
Й ўлдан озғон гумроҳларни йўлға боиша,
Бир назарда дилларини сафо цилдим '.

Хожа Аҳмад Яссавий шеъриятида инсон зотини қабиҳпикка 
бошловчи нафс балосига нафрат муҳим ўрин аугади. «Кимки 
нафсини тийса, раббини танийди» деган Ҳадисни ўзининг 
шеърларида такрор-такрор келтиради. У дунё алоқасидан қу|ул- 
ган ошиқни Ҳақни севишга, ҳирсу ҳавас, ҳасад,, манманлик, 
лаззатпарастлик тимсоли нафсга қарши жиҳод бошлашга 
чақиради.Н.Комилов ёзганидек, «нафс эса, дунё демакдир. 
Бошқача айтганда, таркидунё қилиш — таркинафс қилиш, 
шайтоний ҳирсларни жиловлаш демак:

Н аф с йўлига кирган киши расво  бўлур,
Й ўлдан озиб, тойиб, гумроҳ бўлур,
Ё т са-цўпса, шайтон била ҳам роҳ бўлур,
Н афсни тепкил, нафсни тепкил, эй  бадкирдор» 1 2.

Яссавий ҳикматларининг ботиний мазмунида сўфийлик- 
нинг ва умуман тасаввуф таълимотиншгг инсонни камолотга, 
комилликка чорловчи ғоялар мужассамлашган. Бу ҳақда 
профессор, таниқли тасаввуфшунос Ҳамиджон Ҳомидий юят 
ўринли ва долзарб фикрни билдиргап: «Яссавий ҳикматлари 
ботинида яшириниб ёиан папд-пасиҳа глар, инсон камолоти 
йўлида амалга оширилиши, бажарилиши лозим бўлган бурч, 
вазифалар тасвири ҳамон ўз талқиқини кугмоқда. Биз педагог- 
лар уларни саралаш, маърузалар мағзига сингдириб бориши- 
миз, амалий машғулотлар жараёнша олиб киришимиз лозим. 
Шундагина улуғ боболаримиз қолдириб кетган бебаҳо инжу- 
лардан барчани баҳраманд этган бўламиз»3.

1 Хожа Аҳмад Яссавий. Девони ҳикмат. Т.: 1991, 91-бет.
2 Ўша жойда 102-бет.
3 Ҳамиджон Ҳомидий. Тасаввуф алломалари. Т.: «Шарқ», 2004, 162-бет.
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Мусулмон Шарқида Хожаи Жаҳон унвонига сазовор бўжан 
машҳур шайх, нақшбандия тариқатининг асосчиси Хожа 
Абдухолиқ Ғиждувоний (1103—1179) Ғиждувонда таваллуд 
топган. Отаси Хожа Абдужалил Румий раҳматуллоҳи алайҳ 
Имом Молик (713—795)нинг аждодларидан бўлиб, донишманд 
одам бўжан. Рум подшоҳлари авлодига ҳам мансублиги бор 
дейилади. Имоми Молик ўз замонасининг алломаси — зоҳирий 
ва ботиний илмларнинг олими - Хизр алайҳиссаломга суҳбаг- 
дош бўлган. Зоти шарифнинг тушига Хизр алайҳиссалом кириб, 
Бухорои шарифга сафар қилиши, Ғиждувонда яшаб, фарзанд 
кўриши ва туғилажак фарзанднинг муборак исмини Абдухолиқ 
қўйишини башорат қилган1.

Хожа Абдужалил Ҳазрати Хизр башорати билан Ғиждувонга 
Румдан кўчиб келиб шу ерда муқим яшаб қолган ва 1103 
йилда фарзанд кўриб, исмини Абдухолиқ қўйган. У дастлабки 
таълимни оталари имом Абдужалилдан, сўнгра Балхга бориб 
Хожа Фазлиддиндан ўн бир йил таҳсил кўриб, у зотнинг 
([хтгиҳасини олиб, қўлидан хирқа кийиш шарафша муяссар 
бўжан. Шундан сўнг Абдухолиқ Марв, Сарахс, Тус каби 
Хуросон шаҳарларша сафар қилиш давомида Сарахсда машҳур 
аллома Юсуф Ҳамадонийга учрайди ва бир умрга устоз-шогирд 
бўлиб қолади.

Хожа Абдухолиқ Ғиждувоний диний оилада, исломий тасав- 
вуф ва урф-одатлар қуршовида упиб-ўсган. Ғиждувоний китоб- 
ларда Юсуф Ҳамадонийнинг «тўргинчи халифаси» сифатида 
тилга олинадн Айрим тадқиқотчилар Хожашн тариқати Юсуф 
Ҳамадонийдан бошланган (В.Бартольд) десалар, айримлар 
кейинчалик «нақшбандийлик» номи билан машҳур тариқат- 
нинг яратувчиси (Тримингэм) сифатида Абдухолиқ Ғиж- 
дувонийни тилга олади2.

Абдухолиқ Ғиждувонийдан бизга қадар «Рисолаи соҳибия», 
«Рисолаи шайхушшуюх Ҳазрати Абу Юсуф Ҳамадоний», 
«Маноқиби Хожа Юсуф Ҳамадоний», «Аз гуфтар Хожа

1 Хожа Абдухолиқ Ғиждувоний. Васиятнома. Т.: Ғафур Ғулом номидаги 
нашриёт. 1993, 3-бет.

2 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: Ўқитувчи, 2005, 112-бет.
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Абдухолиқ Ғиждувоний» каби бешта буюк асар ва «Васият- 
нома» каби асарлар мерос бўлиб қолган. Бу улуғ зот таъли- 
мотининг асосини қисмат — тақанри азалга ишониш, ҳар бир 
мўминнинг, жумладан, соликнинг илм ўрганиши (зоҳирий 
ва ботиний билимларни, бирон-бир касб-ҳупарпи эгаллаши, 
ҳалол меҳнат билан ризқ топиб яшашга даъват эгиш ташкил 
эгади). «Васиятнома»дан келтирилган баъзи ҳикматлар шундан 
далолат беради. «Эй фарзандим, сенга васият қиламанки, 
Парвардшори оламга қ п  гиқ шайдо бўлгил, онинг йўл-йўриқ- 
ларига игоат қилғил, бутун оламлар подшоҳи Тангри таолонинг 
расули Муҳаммад алайҳиссалом суннатларига амал қилгил, 
буюргон фарзларини адо эггил, ота-онанг ва тариқату шариат- 
нинг барча шайхларига нисбатан ўз бурчингни пок бажар- 
ғилки, Аллоҳ сендан рози бўлсин.

Илм ўрганмасдан туриб, ишга киришмағил. Дин йўл- 
йўрикдарини (пухга) билиншнг (риоя қилишинг) учун мудом 
фиқҳ ва ҳадис ўрганғил.

Хуш муомалада бўлгил. Ота-онангга, катга-кичикка мин- 
натдорлик назари-ла боққил. Юрагинг гамгин, тананг салқи 
ва қувватсиз, кўзинг ёшли, ишинг риёдан холи, кийиминг 
жулдур, дилинг пок, дўстларинг дарвеш, хонақонг — масжид, 
асосинг — эътиқод илми, зийнатинг — дунё неъматларидан 
тийилиш, ҳамсуҳбагииг мудом Аллоҳ бўлмоги даркор»1. Хожа 
Абдухолиқ Ғиждувоний сўфийлик йўлша кирганларга қуйи- 
даги панд-пасиҳатларни беради:

— Жоҳил сўфилардан йироқ юргин. Чунки улар дин ўғриси 
ва мусулмонларни йўлдан ургувчилардир.

— Илм ўрганиш йўлида собитқадам бўл.
— Ҳалол ғизо егин, у сенинг хайриянг калитидир.
— Ҳаромдан йироқ юргин, тонгла қиёмат куни оташда 

куймайсан.
— Бировларнинг мақговига учма.
— Ҳақнинг марҳаматидан ноумид бўлма.

1 Хожа Абдухолиқ Ғиждувоний. Васиятнома. Т.: Ғафур Ғулом номидаги 
нашриёт. 1993, 14—15-бетлар.
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— Кам кулу кўп йиғла.
— Ота-онанинг ҳақини ҳамиша адо эт.1
Хожа Абдухолиқ устози Юсуф Ҳамадонийнинг таъли- 

мотини ҳар томонлама бойитиб, амалиётига зикри хуфшши 
олиб кирди. Ва хожагонлик тариқатининг саккиз қонун- 
қоидасини шакллантириб берди.

Биринчи рашҳа-ҳуш дар дам — ичдан чиқаётган ҳар бир 
нафас огоҳтик ва ҳузур юзасидан бўлиши, ғафлат унга йўл 
топмаслши керак. Ҳазрат Мавлоно Саъдуддин Қошғарий 
розияллоҳу анҳу айтадики, хуш ҳар дам — бир нафасдан 
иккинчи нафасга ўтиш ғофиллик юзасидан бўлмай, ҳузур 
юзасидан бўлсин ва олинаётган ҳар бир нафас Ҳақ субҳонаҳу 
ва таолодин холи ва гофил бўлмасин. Ҳазрат Хожа Баҳоуддин 
бу рашҳани қуйидагича шарҳлаб берган: Бу йўлда ишнинг 
асосини нафас устига қурмоқ керакки, замоннинг муҳим 
вазифасига машғул бўлишда хаёлни ўтмишдан ва фикрни 
келажакдан озод этсин ва ҳар бир нафасни зое этмасликка 
уринсин. Нафас ғафлат билан кириб чиқмасин. Ғиждувоний 
ушбу қонун-қоидани қуйидаги рубоийда баён эгган:

Эй, илм денгизига кирмай, булоқ соҳилида қолган киши, 
Д енгизда ф ароғат  бор, соҳилда эса , бахтсизлик. 
Д унёнинг мавж ланишига хуш назар билан боқма,
Ҳар икки нафас ўрт асида денгиздан огоҳ бўл.2

Иккинчи рашҳа — назар бар қадам — назар доим оёқда 
бўлиши керак. Токи соликшшг назари сочилмасин ва нолозим 
жойга тушмасин. Ушбу фикр маснавий шаклида ифодаланган:

Ҳушёрликсиз бирор нафас ҳам  олмаган,
Н азари қадамидан ўзга  ерда бўлмаган.
У  ўзлигидан суръат билан саф арга кет ган,
Ҳар бир қадами назаридан холи бўлмаган.

1 Ҳамиджон Ҳомидий. Тасаввуф алломалари. Т.: Шарқ, 2004, 166-бет.
2 Абдуҳолиқ Ғиждувоний. Васиятнома. Т.: Ғафур Ғулом номидаги нашриёт, 

1993, 6-бет.
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Учипчи рашҳа — сафар дар Ватан — солик одамийликнинг 
табиатида сафар қилади, яъни — одамийлик сифатидан фаришта 
сифатига ўгади, ёмонлик сифатидан яхшилик сифати томон 
кўчади. Ушбу маснавийга кўра тариқат шайхларининг фикри 
ва аҳволлари сафар ва муқимлик борасида турлича бўлган. 
Хожагонларнинг аъмоллари сафар ва муқимликда шундайки, 
ибтидода улар сафар қилиб, бирор азизнинг хизматида ва упипг 
ҳуаурида муқим турадилар. Аммо ўз юртларида шундай бир 
азизни топсалар, тарки сафар қилиб, унинг хизмат-муло- 
заматида бўлишади ва огоҳлик малакасига эришишда астойдил 
ҳаракат қиладилар. Қуйидаги рубоийда ушбу рангҳанинг 
моҳияти аниқ ва равшан ифодалашан:

Ё  раб , оғиз бўлатуриб, оғизсиз кулмоқ,
К ўзсиз бутун жаҳрнни кўриб турмоц нақадар соз. 
Ўтирган куйи жаҳонни кезмоқ,
Оёққа заҳм ат  ет казмай, саф ар қилмоқ нақадар соз.1

Кўриниб турибдики, мутафаккир олам моҳиятини, 
унинг яратувчиси Ҳақни қалб кўзи билан кўриш, ортиқча 
сафар ва заҳмат чекмасдан Оллоҳ васлига етишиш нақадар 
ёқимли руҳий ҳиссиёт эканлигини тасвирлашга эришган.

Тўртинчи рашҳа — хилват дар апжуман. Ушбу рашҳа Хожа 
Баҳоуддин ҳазратлари томонидан қуйидагича талқин этилган. 
Бу Авлиёдан — сизнинг гариқаг йўлингизнинг асоси нима? 
деб сўраганларида,

— Хилват дар анжуман — зоҳиран халқ билан, ботинан 
Ҳақ билан. Ҳақ субҳонаҳу ва таолонинг (Қуръонда): шундай 
одамлар борки, уларни на савдо ва на сотиқ Худони ёдлашдан 
чалгита олади, дегани айнан шу ҳолагта ишорадир. Хожа Авлиёи 
Кабир ушбу раҳшани шундай и юҳлайди:

— Зикрда маш ғуллик шу даражага етиб борадики, 
бозорга кирса, юракдаги зикр ғалабасидан зокир ҳеч қандай 
сўз ва овозни энштмайди.2

1 Абдуҳолиқ Ғиждувоний. Васиятнома. 
1993, 7-бет.

2 Ўша асар. Б.7—8.

Т.: Ғафур Ғулом номидаги нашриёт,
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Бешинчи рашҳа — Ёдкард — бу зикр лисоний (тил зикри) 
ёки зикри қалбийдир.

— Зш фни таълим беришнинг йўли шуки, шайх аввал тили 
билан «Ло илоҳа иллаллоҳу Муҳаммадур расулуллоҳ», дейди. 
Мурид эса, диққатини жамлаб, кўнглини шайхнинг кўнгли 
рўпарасида тутади, кўзини очиб, оғзини маҳкам юмади, 
нафас олмай, эҳгиром ва кучли ички қувват билан юқоридаги 
зш фни айта бошлайди. Бу зикрни тили билан эмас, балки 
кўнгли билан айтади1.

Олтинчи рашҳа — Бозгашт — шундайки, зикрни айтувчи 
тили билан дилида калимаи тоййибани айттанда: «Худовандо, 
менинг мақсудим сенсан» дейди. Бу бозгашт калима яхши 
ёки ёмон фшфларни одамдан ҳайдовчидир. У зикрни холи 
қилади, зикрни ўзга нафаслардан озод этади.

Еттинчи рашҳа — Нишҳдошт — ҳар хил фикрлардан халос 
бўлиш, таш қи оламдан ажралиш  учун интилиш  бўлиб, 
калимаи тоййибани бир нафасда неча марта айтса, ўша пайтда 
хаёлни бошқа нарсалардан халос қилиш  лозим. Мавлоно 
Саъдуддин Қошғарий айтади: - Бир соат ёки икки соат ва 
ундан ҳам кўп вақг, имкони борича, ўзни ўзга (Аллоҳдан 
ташқари) хаёлу фикрлардан асрасин.

Саккизинчи рашҳа — Ёддонгг - шундайки, ундан мақсад 
Ҳақ субхонаҳу ва таолони доимо завқу шавқ билан ёдда тутиб, 
огоҳ бўлишдир. Баъзи тасаввуф намоёндалари бу рашҳани гойиб 
бўлмайдиган ҳузур деган ибора билан ҳам атайдилар. Баъзи 
ҳақиқат аҳлининг назарида у шундай бир мушоҳададурки, 
Ҳақ субҳонаҳу ва таоло муҳаббати кўпчиликни тамоман гдмраб 
олади, бу эса ёддоипниш ҳосил бўлишидан даракдир2.

Адабиётларда гдйд этилганидек, бутун дунёга машҳур бўл- 
ган нақшбандия гарш дти Ғиждувонийниш хожагонлишдан 
униб-ўсган. Хожа Ҳамадонийниш тариқатлари — зикри алоний 
— ошкора зикр бўлса, Хожа Абдухолиқ устози Ҳамадониша 
Хизр алайҳиссаломдан зикри хуфия — махфий зикр сабоғини

1 Абдуҳолиқ Ғиждувоний. Васиятнома. Т.: Ғафур Ғулом номидаги нашриёт, 
1993, 5—8-бетлар.

2 Ўша асар 8—9-бетлар.
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олганлигини билдиради, шунда «Бир ватаним асардин Маъмур 
бўлибсиз, машғул бўлинг» деган фатвони олади.

Нақшбандия номини ож ан тариқатга асос сожан, унинг 
саккизта раш ҳасини — қонун-қоидасини ишлаб чиққан 
Абдухолиқ Ғиждувонийдир. Унинг васиятлари ва саккизта 
тамойили кейинчалик нақш бандия тариқатининг ғоявий 
асоси бўлди.

Амир Кулол (1287—1372)га шогирд бўжан илк пайтларда 
Нақшбандга ал -Ҳамадонийнинг давомчиси Хожа Абдухолиқ 
Ғиждувоний (1103—1179)дан бошланган ўзининг маънавий 
шажарасининг 6 та аъзоси дилига аён бўлади. Бу намойиш 
унинг «иккинчи бағишлови» бўлиб қолди, чунки Ғиждувоний 
руҳаари ҳазрат Баҳоуддинни тарбия қилган ва унинг биринчи 
муршиди Амир Кулол ва унинг издошлари риоя қилган зоҳи- 
рий ёки жаҳрий овоз чиқариб бажариладиган зикрншгг акси 
бўлган хафий (овоз чиқармай бажариладишн) зикр қилишни 
буюрган эди.1

Нақшбандия таълимотининг ажралмас қисми бўжан маъ- 
н ави й  хулқни н г би рин чи  бўлиб Б аҳоуддин  эм ас, 
Ғиждувоний эълон қилган саккиз тамойилига ҳозиргача 
амал қилинади2.

Таниқли инглиз шарқшуноси Дж. Тримингэм Нақшбандия 
тариқпи силсиласини Фариддин Али б. Ҳусайннинг «Рашаҳат 
айн ал-Ҳайят» номли тариқплар тарихи китобига таянган 
ҳолда, Абу Йақуб Юсуф ал-Ҳамадоний (1140 йилда вафот 
этган)дан бошлайди. Аслида унинг маънавий халифаси 
Абдухолиқ Ғиждувонийни бу таълимотта хос бўлиб қолган 
янги амалиёт асосчиси дейиш мумкин. У хуфя — ботиний зикр 
ривожини қўллаб-қувватлаган ва ундан ташкдри ушбу силсила 
машҳур бўлган хожагоний деб аталган тариқат замиридаги 
саккизта қоидани яратди. Абдухолиқ шу таршдда одат бўлган 
махсус ҳибси дам (нафасни тутиш)ни мусулмон гносиси

1 Бухорий, Садриддин Салим. Баҳоуддин Нақшбанд ёки Етга пир. Т.: Ёзувчи. 
1993. 11—13 бетлар.

2 ДжДримингэм. Суфийские орденн в исламе.София. И.Д.Гелиос, М.: 2002, 
с-90.
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руҳидаги ул ал-хадияни ўрганган. Келгусида ал-Ғижду- 
вонийдан қуйидаги ворислик занжири давом этади.

— Хожа Ориф Ревгарий, Бухоро вилоятининг Ревгар 
қишлоғида туғилган. Юз йилдан зиёд умр кўриб, 1259 йилда 
вафот этган.

— Хожа Маҳмуд Анжир Фағнавий, Бухоро вилоятининг 
Вобкент туманидаги Анжир Фағнав қишлоғида (ХП—ХШ 
асрлар) туғилиб, шу ерда яшаб фаолият кўрсатган.

— Хожа Азизон Али ар-Ромитоний, Ромитон туманидаги 
Қўргон қишлоғида туғилган. Баҳоуддин уч ёшга кирганда, яьни 
1321 йилда ул зоти шариф вафот этган.

— Хожа М уҳаммад бобойи С ам осий, Ром итоннинг 
Самос қишлоғида туғилган. 1354 йилда вафот этган. Нақл 
қи ли н и ш и ча, ўз м уриди А мир К улол билан  Қ асри  
Ҳиндувондан ўтиб кетаётганда «бу тупроқдан бир эр иси 
келмоқцадир, ғну зот барокотидан Қасри Ҳиндувон Қасри 
Орифонга айлангай» деб башорат қилган.

— Х ож а А м ир С аид К улол ал -Б у х о р и й , Бухоро 
яқинидаги Сухор қишлоғида таваллуд топган (1287—1372). 
К улолч и ли к  би лан  ш уғуллан ган . У ни н г ўн тўртта 
халифасидан бири Хожа Баҳоуддин Нақшбанд бўлган.

— Хожа Муҳаммад б. Муҳаммад ан — Нақшбандий, бу 
зотнинг асл исми Муҳаммад Ж алолиддин бўлиб, Хожаи 
бузрук (улугХожа), Ш оҳи Н ақш банд Баҳоуддин (бало- 
офатлардан сақпагувчи) номлари билан бутун Ғарбу Шарқда 
машҳурдир1-

Ш айх Нажмиддин Кубро (1145—1221) тўла исми Аҳмад 
ибн Умар ибн Муҳаммад Абулжанноб Нажмиддин ал-Хигақий 
ал-Хоразмийдир. Исмининг ҳар бир таркибига қуйидагича 
маъно берилган. Ш айх Нажмиддин (дип юлдузи). Ш айхи 
валитарош (валоятга етишадиганларни тарбияловчи), Абул- 
жанноб (Оллоҳдан қўрқувчилар отаси), Ш айх Кубро (улуг 
Шайх) деган унвонлар билан ҳам юритилади2.

1 Баҳоудцин Нақшбанд ёки етш пир. Т.: Ёзувчи, 1993, 8—13 бетлар.
2 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: Ўқитувчи, 2005, 129-бет.
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Улуғ шоир Лбдураҳмоп Жомий ўзининг «Нафаҳот ул-унс» 
асарида ёзишича Нажмиддин ёш болалик пайтидаёқ илм истаб 
Миср ўлкасига боради. Мисрда ўз даврининг машҳур авлиёси 
Рузбехон Ваззон ал-Мисрийдан таълим олади. Кейинчалик 
Табризга бориб у ердаги Имом Мансур Ҳафда деган дониш- 
манддан «Шарҳ ас-сунна» илмини ўрганади. Табризда Шайх 
Бобо Фараж, Аммор Йасир ал-Бидлисий, Исмоил Касрий 
каби улкан мутасаввифлардан тасаввуфга оид кўплаб зоҳирий 
ва ботиний илмларни эгаллайди.

Улуғ шайх Нажмиддин Кубронинг кўрсатган мўъжизалари 
ва кароматлари ҳақида кўплаб ҳикматлар ва ривоятлар мавжуд. 
Шулардан эш  машҳурини шарқшунос олим Е.Э.Бертельс ёзиб 
олган. У «Шайх Нажмиддин ҳақидаги қисса» асаридан ёзиб 
ожан қайдларида таъкидланишича, жумоди ул-аввал (июль) 
ойининг бошларида бир куни кечқурун кечга томон мўтуллар 
лашкарбошиси Хулагухон капа қўшин билан Хоразмга ҳужум 
қилиб Урганч қа.гьасипи кдмал қилади. Дарғазаб Хулагухон 
«Эртага тош  билан қалъани фатҳ қиламиз», деб Қ1сд қилади. 
«Аммо эрталаб мўғул қўшиплариниш кўзлари олдида қамалда 
қолган шаҳар юйиб бўлиб, 1флъа ўрнида даппу биёбон намоён 
бўлади. Бу улуғ шайх Куброшшг мўъжизаси эди. Бупи кўргап 
Хулагухон васвасага тушиб Нажмиддин Кубро ҳузурига элчи 
юборинпа мажбур бўлади ва унга ўз яқинлари билан шаҳарни 
хавф-хатарсиз тарк этишни таклиф қилади. Аммо мўьтабар ва 
нуроний Шайх: «Мен ҳаётимнипг эш  яхши дамларипи мана 
шу мукфддас зупроқда, азиз ва мўьтабар она юргимда ўгказдим. 
Ҳалқим учун энг оғир пайтда она тупроқни ташлаб кетиш 
эш  разил аъмол, ўта пасткашликдир», деб рад жавобини 
беради.

Ислом дини ва тасаввуфи учун жонини аямаган шайх Кубро 
тўғрисида қуйи;спи ҳикоятда ёзилишича, у шаад) дарвозасини 
оёқпари билан тўсиб душман лашкарбошиларини ичкарша 
қўймайди. Ш у пайг улуғ Шайх қалъа ташқарисига назар таттг- 
лайди ва мўғул лашкарларининг бошида Хизр алайҳиссалом- 
нинг ўзлари келаётганлигини кўради ва ундан нима қилишни 
илтижо эгиб сўрайди. Хизр алайҳиссалом айтадиларки, «Биз Сиз
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Ҳазратпи ҳимоя этмоқ учуп отландик». Шундан сўнг Шайх 
Нажмиддин оёқларини йиғиб, йўлакни бўшатади. Ғанимлар 
дарвозадан ёпирилиб кириб, қирғин барот жанг бошланади. 
Шайх бир қўлида қилич ва бир қўлида асо тупан ҳодда жангга 
кириш ади. Хулагухоннинг ёш, паҳлавон ўғли 76 ёш лик 
Нажмиддин Кубро устига беаёв от чоптириб келади-да, 
шиддатли олишув жараёнида ўгкир шамшири ила бузруквор 
шайхпипг табаррук бошини танасидан жудо қилади. Муқгадо 
Шайх ҳамон ўз оёқларида тикка туриб, бир қўлида ўзининг 
бошини ва иккинчи қўлида ўз қотилининг пешонасидаги узун 
сочини маҳкам ушлаган ҳолда қотилини гандираклатиб судраб 
қалъа ёнидаги бир кампирнинг боги томон дадил қадам 
ташшйди. Хулагухоннинг энг баҳодир мулозимлари кднчалик 
уринсалар ҳам, Ш айхнинг қудратли панжаларидан, қотил 
Хулагухон ўглининг пеш она сочини бўш ата олмайди. 
Ҳикоятнинг энг муҳим жойи шундаки, вазиятни кўриб туртан 
туслик киши Хулагухонга «Сизнинг фарзақди-дилбақдингиз 
ислом динини қабул эгмаса, мўьтабар ва мужюҳид бул шайх 
чангалидан қугулиши амри маҳоддур», дейди. Ноилож қолган 
мўгул хонишшг амри билан ўгли калимайи тоййиба (Ла илоҳо 
иллалло, Муҳаммадур расулуллоҳ)ни кдйтариб, дини исломни 
кдбул этади. Ушал аснода Шайх Кубро охирга бор овоз чиқариб, 
тўпланган кишиларга қарата шуқдай мурожаат қилади ва яна 
бир бор каромат кўрсатади. «Бугун халойиқ аниқ кўриб, огоҳ 
бўлсинким, бул ёш, баҳодир йигит мени умрбод орзу қилган 
буюк мақсадимга етказди. Оллоҳ таолога васл айлади. Шушшг 
учун ҳш  мен уни ўзим билан бирга жаннатта олиб кетаман». 
Ш ундан сўнг, ҳам Ш айх Кубро, ҳам қотил (ёш, баҳодир, 
мўгул йигит) йигилганлар кўзларидан юйиб бўлишади. Бу воқеа 
ҳижрий 618 йилпипг жумоли ул-аввал (1221 милодий йил, 3- 
июлр) куни содир бўлади1. Қиссадан ҳисса шуки, ҳар бир 
мусулмон, ислом динша эътиқод қуйгап кишиниш муқаддас 
бурчи бирор-бир мажусийни исломга киритиш ҳисобланади.

1 Ориф Усмон. Шайх Нажмидцин Кубро. «Хоразм ҳақиқати» газетаси, 1995 
йил, 3-ноябрь.
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Улуғ Шайх Нажмидцин Кубро ҳам ҳрётининг охирги дақи1ф- 
ларида >дш ана шу эътиқодга содиқ қолган. Бундан ташқари, 
калимаи тоййибапи Қ1бул қилганлар жаннаш бўлиши ҳақида 
огоҳлантиришни ҳам унугмаган.

Дж .Тримингэм ш ундай ёзади: тариқатларни тарихий 
таснифлаш  учун, ш унингдек, уларнинг обрў-таянчи ва 
санади, зикр ижроси учун муҳим бўлган мистик генеологик 
занж ири  ёки  тари қат оқи м лари н и н г кўп халқалари  
Нажмиддин Кубродан бошланади. Хивалик Нажмиддин 
зоҳидлик илмини Мисрда Абу Нажиб ас-Суҳравардийнинг 
шогирди шайх Рузбехон ал-Ваззан ал-Мисрийдан ўрганиб, 
биринчи хирқасини шу кишининг қўлидан кийди. Лекин у 
фақат Табризлик Бобо Фараж билан учрашгандан сўнггина 
турмуш тарзини ҳақиқий сўфиёна ўтказишга қарор қилди. 
Унинг бошқа бир пири Аммор бин Йасир ал-Бидлисий эди, 
аммо унга сўфиёна хирқаи табуррукни кийдирган устози 
Исмоил ал-Касрий эди. Кейинроқ у ўз ватани Хоразмда 
ўрнашиб, хонақо қурди ва у ерда Кубровия тариқатининг 
асосий тамойилларини ишлаб чиқци. Нажмиддин Кубронинг 
кўплаб бую к ш огирд-м уридлари қаторида улуғ ш айх 
Мажидиддин ал-Бағдодий, машҳур шоир Фаридиддин Атгор, 
«Оллоҳ қуллари йўли» номли фалсафий асар муаллифи 
Нажмиддин Розий каби аллома шахслар бор эди. Аммо етш  
водий (босқич) узра маънавий саёҳат қилган мажозий поэма 
«Мантиқ ут тайр» асарини ёзган шайх Фаридиддин Атгор ва 
бошқа бир қатор машҳур сўфийлар Нажмиддин Кубро каби 
алоҳида ўз мустақил тариқатларини яратмадилар. Ф ақ1т мозор 
қошида қўшимча хоналари бўлган ҳужрада ҳамда Бухоро, 
Хоразм, Самарқанд, Хуросондаги диний қароргоҳларда 
кубравия таълимотини таргиб қилиб, у ҳақца асарлар ёздилар. 
Машҳур сайёҳ Ибн Батгута 1333 йилда кўп шундай жойларни 
зиёрат қилган, улар орасида Хоразмдага Нажмиддиннинг ва 
Олтин Ўрда хони Беркахонни исломга киритишга муваффақ 
бўлган сўфий Сайфиддин Бохарзийнинг Бухорода Амир 
Темур топширигига биноан қурилган даҳмаси ва хонақоси, 
шиа мазҳабидаги Саъдиддин Муҳаммад ал-Ҳамуйа ва яна
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бир халифанинг қабрлари ҳам борлиги тўғрисида маълум 
қилади1.

Нажмиддин Кубродан бошланган тариқатлар қуйидаги- 
лардан иборат:

1. Фирдавсия тариқати. Бу тариқат Кубронинг шогирди 
Сайфуддин Саъид ал-Бохарзий ал-Бухорийдан бошланиб, 
унинг аталиши нуфузли халифаларидан бири Бадриддин 
Ф ирдавсий  ном и билан  боғлиқдир. Ф ирдавсий н и нг 
шогирди Нажибуддин Муҳаммад (1300 йилда вафот этган) 
даврида Фирдавсия тариқати Ҳиндистонда кенг ёйилган.

2. Нурия тариқаги — Бағдод шоҳобчаси. Бу гариқапа ас- 
Симнонийнинг шогирди Нуриддин Абдураҳмон ал-И сфа- 
раний (1317 йилда вафот этган) томонидан асос солинган.

3. Рукния тариқати. Бу сулук Кубровиянинг Хуросон 
шохобчаси бўлиб, Рукниддин Абул М акарим Аҳмад бин 
Ш арафиддин номи билан боғлиқдир. Бу йирик мутасаввиф 
донишманд Хуросон тасаввуфи оламида яна Алавуд-давла 
ас-Симноний (1336 йилда вафот этган) номи билан ҳам маш- 
ҳурдир.

4. Ҳамадонийа — Кубровиянинг рукнийа тариқатининг 
Кашмирдаги шохобчаси ҳисобланади. Ушбу шоҳобча Сайид 
Али бин Шаҳоббиддин бин Муҳаммад ал-Ҳамадоний (1385 
йилда вафот этган) номи билан боғлиқ. Бу шайх Ҳамадонда 
туғилиб, Тожикистоннинг Хутгалон деган жойига дафн эгил- 
ган. Кашмирда исломнинг қарор топишини (1372 йилда) шу 
сўфий номи билан боғлайдилар.

5. Иғгишошия тариқати. Бу сулук Кубровиянинг Хуросон 
тармоғи бўлиб, Исҳоқ ал-Хутталоний томонидан асосланган. 
Унинг шогирди бўлмиш Абдулло Барзишободий Машҳадий 
Ш ерозда Кубровиянинг ташаййу йўналишининг Зиҳобия 
тармоғига асос солган. Исҳоқ ал-Хутгалоний Али ал-Ҳама- 
донийнинг шогирди бўлган.

6. Нурбахшия гариқаги. Бу сулук ҳам Кубровиянинг 
Хуросон тармоғи бўлиб, Исҳоқ Хутгалонийнинг ва Саййид

1 Дж.Тримингэм. Суфийские орденн в исламе. М.: 2002, с. 83.

263

www.ziyouz.com kutubxonasi



Али ал-Хамадонийнинг шогирди Муҳаммад бин Абдулло 
Нурбахш номи билан боғлиқдир. Аслида нша мазҳабида турган 
Нурбахшия тариқатидан кейинроқ Қосим Фоидбахш ва 
Ш амсиддин М уҳаммад ал-Лаҳаджийлар номлари билан 
боғлиқ тариқатлар пайдо бўлган.

К убровия тариқатининг XIV асрдаги йирик вакили 
Руҳниддин Аловуддавла ас-Симноний ҳам шу тариқатнинг 
улкан вакили бўлиб унинг кенг тарқалишида катта роль 
ўйнаган.

Ас-Симнонийнинг ўз тариқати катга роль ўйнамаганша 
қарамай, аммо Ўрта Осиё ва Ҳиндистондаги тасаввуф тариқат- 
ларнинг диний исломий тафаккури тараққиётига сезиларли 
таъсир кўрсатган. Ас-Симноний 659/1261 йилда Хуросонда 
Симнон шаҳрида таваллуд топди. У Буддавий Аргун (1284— 
1291 йилларда бошқарган)га хизматта киради. Кейин кутил- 
маганда, ўз-ўзидан сўфиёна Ҳол ҳолатига тушиб ўзини мистик 
руҳий ҳаётга бағиш лайди. А ргун билан ораларидаги 
тушунмовчиликларни бартараф этиб, шайх Касиркий ал- 
И сфараний таъсирида Кубровия силсиласига киради ва 
Аргундан ўзининг мустақил тариқат йўлша равона бўлишига 
изн олади. Зиёратни якунлаб, маълум вақг устози хонақосида 
Бағдодда муаллимлик билан шуғулланади, сўнг ватанига 
Симнон шаҳрига қайтиб ўз^шиш сўфийободу худодод хона- 
қосини барпо қилади, ўша ерда умрининг охиршача - 736/ 
1336 йилгача яшайди. Ас-Симноний кўплаб асарлар муаллифи, 
исломниш ортодоксал йўналишига риоя қилиб Куръонни аниқ 
ва айнан изоҳлаш, мистик билитп йўли сари саъй-ҳаракат 
гарови сиф атида ш ариатга қатъий бўйсуниш  деган 
қарашларнинг тарафдори эди. Тасаввуф амалиётини эмас, 
фалсафасининг ўз замонидаги бузилиши (бидъа)ни қоралар, 
у валийларга, авлиёлар кароматларига писбатап янги юяларни 
рад этарди. Ибн ал-Арабийииш теологик эътирозларини инкор 
этар ва олам Ҳақниш жилоси (эманацияси) эмас, фақат унинг 
инъикосидир деб ўргатар эди. Кейинроқ униш тафаккур усули 
ҳиндий нақшбандий Аҳмад ас-Сирҳиндий томонидан қабул 
қилинган. Унинг — И бн А рабийнинг Ваҳдат ул-вужуди
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(борлиқнинг бирлиги)га қарама крриш услуби ваҳцат аш-шухуд 
номи билан машҳур бўлиб, шаҳиднинг (гувоҳниш ёки воқе- 
ликнинг) бирлигини билдиради.

А с-Симнон исломий назария соҳасидаги собитлигига 
қарамай, у жазба амалиётининг жўшқин мухлиси эди ва 
зикрнинг йогалар амалиётидан олинган янги усуллари, шу 
жумладан, бошни ибодат вақгида тебратишни ал-Касиркий 
томонидан одатта киритилган қоидаларини оммалашгирди.

Шунингдек, бу шайх диққат-эътиборни бирор бир нарса 
ёки воқелиқда йиғиб, жамлаб, вафот этган сўфийлар руҳи 
билан мулоқот қилиш учун «юзлаштириш» (таважжуж) каби 
гайри-оддий усулларни ўргатар ва таргиб қилар эди. У айниқса, 
Нажмиддин Куброниш илоҳий кўзга кўринишлар тўғрисидаги 
фикрларини изоҳлаш , сўфийларнинг зиёланиш  (руҳий, 
илоҳий билиш) даражаларини ифодаловчи ранглар таснифи 
тўғрисидаги фаразлари билан шуҳрат қозонган.

Кубровия тариқатидан ажралиб чиққан ш охобчалар 
(Неъматуллоҳийя тарикртидан гашқғри) бизгача етиб келмаган. 
Аммо уларниш ҳар бири ўз даврида Мовароуннаҳр, Хуросон, 
Х,индистонда яш аган мусулмон халқпарининг маданий, 
ижгимоий-сиёсий, маънавий ҳаётида муҳим аҳамиятга эга 
бўлган. Кубровия тариқатининг қоидалари ўнта бўлиб, улар 
мусулмон аҳлининг эътиқодини тарбиялаш ва шаклланти- 
ришга қаратилган:

1. Тавба. Тариқат йўлига кирган солик илгари пожўя 
қилмишларидан тавба қилиб, худони билиш, ушшг васлига 
етиш учун доимо ўз ақлш а яна ақл қўшштш, ўзини зоҳиран 
ва ботинан поклаб, такомиллашгириб бормоғи лозим.

2. Зуҳд фи-дунё. Тариқат аъзоси дунёвий бойликлардан, 
ортиқча мол-мулк ва ноз-неъматлардан воз кечмоғи даркор.

3. Таваккул ал-О лло. Тариқат аъзоси Худога мутлақ 
ишониши, унга чуқур, самимий ва сидқидилдан эътимод 
ҳамда эътиқод қилиши зарур.

4. Қаноъа. Солик мол-дунёга муккасидан кетмаслиги, 
унга ҳирс қўймаслиги, сабр-тоқатли ва қаноатли бўлиши 
шарт.
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5. Узлат. Тариқат аъзоси аксар вақг ёлғиз қолиб, халойикдап 
узоқпапшб, қалбипи мустаҳкамлаб, ботинан ўзини чиниқ- 
тириб, покланиб бормоғи лозим.

6. Мулозимат аз-зикр. Солик худо номини доимо тилга олиб, 
унинг шаънига сидқидилдан зикр — самоъ қилипш шарт.

7. Таважжуъ ал-Олло. Тариқат аъзоси бутун қалби, бор 
вужуди ила Олло-Таолога мурожаат қилиб юрмоги лозим.

8. Сабр. С олик ҳайвоний туйғулар, хусусиятлардан, 
шаҳвоний ҳирсу ҳа1«)лардап қутулмоғи ва сақланиши лозим.

9. М уроқаба. Тариқат аъзоси ўз қалбини ҳар қандай 
пасткашликлардан сақламоги, риё, макр ва ҳийла-найранг- 
лардан халос бўлиши шарт.

10. Ридо. Солик Худо васлига етгач, ўзини Олло-Таолони 
таниган (ориф) деб ҳисобламоғи лозим.

Ушбу қоидалар тасаввуф тариқатлари йўлига кирган 
барча киншлар учун зарурий бўлиб, солик албатта ўз ҳаёти 
давомида риоя қилиб бориши зарур. Кубровия тариқатидаги 
қоидалар Яссавия ва Нақш бандия тариқатларида ҳам ўз 
ифодасини топган. Нажмиддин Кубродан араб ва форс 
тилларида «Рисолат мин муаллифот аш Ш айхул-миллат ва 
ад-дин ал-К убро», «Ш архи рисолаи одоб аз-зикрин», 
«Рисолаи Ш айх Нажмиддин» каби қимматбаҳо асарлар 
мерос бўлиб қож ан.

Бу асарларда ўзи илгари сурган тариқатнинг одатлари 
(қоидалари) ҳар томонлама шарҳпаб берилади. Ш унингдек, 
«Усули ашара» (Ун усул шарҳи)да юқорида кўрсатиб ўтил- 
ган одатлар (қоидалар)нинг мазмун-моҳияти кўрсатилади. 
Ш улардан Сабр тариқатининг қоидаси қуйидагича изоҳла- 
надики, у барча тариқатлар каби катта тарбиявий аҳамиятга 
эга: С абр — м исли  м аййит — н аф сга ҳузур-ҳаловат 
бағи ш лай ди ган  н арсаларга  м уш оҳада билан  барҳам  
бермоқцир, — дейилади унда, — М асалан, нафс ваҳдатни, 
ёлғизликни хоҳламайди. Касратни, анжуманни улфат ва 
дўст билади. Х,авою нафс бандаларида қўним бўлмаслиги 
шундадир. Эй мўмин, ана шу нуқгада адашма. Қалбинг 
қайси томонга майл ва йўналганини яхши бил. Шу тариқа
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нам унали, чиройли йўл устида тўппа-тўғри  ю риш ни 
таъминлашда сабот кўрсатиш керак1.

Тасаввуф таълимоти ривожида буюк олим, мутасаввиф 
Маҳмуд Замахшарийнинг хизматлари катта.

Абу-л-Қосим Маҳмуд ибн Умар ибн Муҳаммад ҳижрий 
467 йилда ражаб ойининг йигирма еттинчисида, милодий 
ҳисобда 1075 йилнинг 19 мартида Хоразмнинг катта қишлоқ- 
ларидан бири Замахшарда туғилган. Унинг отаси Умар Замах- 
шарий ўлканинг кўзга кўринган тақводор, покиза табиатли, 
билимли кишиларидан бўлиб, ўғли Маҳмуднинг тарбиясига 
алоҳида эътибор берди- Болалигидан ногирон (оқсоқ) бўлиб 
қолганига қарамай, бутун умри давомида чуқур билим олишга 
интилди. Аввало мадрасада таҳсил олди, кейинчалик Бухорога, 
сўнг Хуросонга, кейин Багдодга, Нишопурга, ундан кейин 
М аккага, Ш омга, И роққа, яна М аккага, кейин ўз юрти 
Хоразмга, ундан Ҳижозга, яна ота юртига илм излаб саёҳат 
қилган. Илм-фан, ҳадис ва тасаввуф таълимотларининг энг 
йирик марказлари бўлган бу шаҳарларда Маҳмуд Замахшарий 
ўша даврнинг йирик алломаларидан илм олди2. Аз-Замах- 
шарийнинг ёшлик йиллари салжуқийлар ҳукмдори султон 
Маликшоҳ ва унинг машҳур вазири Низомулмулк даврига 
тўгри келади. Бу ҳукмдорлар илм-фан ва маданият равнақи 
йўлида, ислом дини асосларини мустаҳкамлаш бобида улкан 
ишларни амалга оширганларини олдинги бобларда айтиб ўгган 
эдик. Ёзишларича, Маҳмуд Замахшарий 60 дан ортиқ буюк 
алпомалардан таълим олган.

Дин соҳасида аз-Замахшарий мўьтазилий оқими томонида 
бўлиб, бирор дўстиникига бориб эшигини тақиллатиб, кир- 
моқчи бўлса, эш икни очган хизматкорга «Хўжайинингга 
бориб айт, Абул Қосим ал-мўьтазилий келди», деб айтар экан3.

Замахшарий тафсир, Ҳадис, (|>иқҳ, наҳв, жугрофия, лугат, 
адабиёт, аруз, таржимаи ҳол, тил соҳаларида далам тебратган.

1 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: Ўқитувчи, 2005, 148-бет.
2 Алибек Рустамов «Маҳмуд Замахшарий» .Ддабий мсрос». Т.: 1982, II сони.
3 Убайдулла Уватов «Маҳмуд Замахшарий». Т.: Халқ мероси нашриёти, 1995, 

11-бет.
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Араб тилининг грамматикасини яраттанки, унинг бу соҳадаги 
кигоблари ҳозиргача ўз аҳамиятини йўқотмаган. У 1118 йилда 
оғир касалликдан сўнг қолган умрини фақат илм-фанга 
багишлайдн Ҳаётида чуқур из қолдирган Маккаи Мукаррамада 
аз-Замахшарий ҳаммаси бўлиб беш йилга яқин яшайди. Шу 
боисдан жаруллоҳ («Оллоҳнинг қўшниси») деган шарафли 
номга эга бўлади. Сўнгра Хоразмга қайтиб бир неча йил 
яшагандан кейин, милодий 1144 йилда Журжонияда (ҳозирги 
кўҳна Урганчда) вафот этади. У бир шеърида «Қалб хотир- 
жамлиги, дил поклиги ва ибодат лаззатини фақат Маккада 
ҳис қилиш  мумкин» деб ёзган экан. М утафаккир олим 
ҳаммаси бўлиб 54 та асар ёзган, шуларнинг кррийб катта қисми 
бизгача етиб келган. Унинг асарлари ичида энг машҳури «Ал- 
Кашшоф» деб номланиб Куръони Каримга ёзилган тафсирдир. 
Асарнинг тўлиқ номи — «Ал-Кагшноф ан ҳақоиқ» пандийл 
ва уйун ал-ақовийл фи вужуд иг-таъвийл («Курьондаги берк 
ҳақиқатларни ва уни шарҳлаш орқали ривоятлар кўзларини 
очгич») дейилади. Аз-Замахшарий ўзининг бу асари тўғрисида: 
Агар ҳидоят изласанг, «Ал-Кашшоф»ни такрор ўқи. Нодонлик 
бир касал бўлса, «Ал-Каш ш оф унинг ш ифосидир» деб 
такрорлар экан. Дарҳақиқат, жаҳон олимларининг эътироф 
этишича, «Ал-Каппноф» турли даврларда Курьонга ёзилган 
тафсирлар ичида эш  мукаммали бўлиб, дунёга машҳур «Ал- 
Азхар» университетининг талабалари ундан муҳим бир дастур- 
тфгланма сифатида фойдаланадилар.

Аз-Замахшарий гарчи ҳукмдору-султонларга багишлаб (ҳаёт 
тақозосига кўра) кўплаб мадҳиялар ёзган бўлса-да, ўзининг 
бу қилмишларидан тфттиқ надомат чекади ва сўфийларга хос 
фикр юригади. Упипг «Атвоқ уззаҳаб» («Олтин шодалар») 
номли асари худди шу руҳда ёзилган: Э

Э  олтину кум уш  чақаларнинг қули,
Сен булардан цачон холис бўласан?
Э  м ансаб т аъмасию хирснинг асири,
Сен улардан цачон озод бўласан?
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Аз-Замахшарий тасаввуфнинг мўьтазилий оқимини ҳимоя 
қилиб ижодий баҳс ва мунозара олиб борган. Аллома ўз умри- 
нинг аксар қисмини хорижий юртларда, мусофирчиликда 
ўгказганлиги туфайли, араб, форс олимлари уларнинг ижоди, 
машҳур асарлари, фалсафий гэрашлари тўгрисида жуда кўп 
маълумотлар беради. Илоҳиёт бобидаги ҳиссасини қайд этиб, 
машҳур олим Ибн Холликон: «Аз-Замахшарий тафсир, ҳадис, 
наҳв, лугат ва илми баён бўйича буюк имомдир. Ҳеч бир 
муболагасиз мазкур илмларда у ўз даврининг ягонаси, кўндан- 
кўп асарларнинг муаллифи эди», — деб ёзса, Аз-Замахшарий- 
дан бир неча аср кейин яшаган таникди Миср тарихчиси Ибн 
Тағриберди, — «Шайх буюк аллома, ўз даврининг ягонаси, 
ўз даврининг пешвоси ва имом бўлган», — деб ёзади1.

Замахшарийнинг устозларидан бири Гурганждан Абу Али 
Қ ори (ал-Ҳ асан  бин ал-М узаф ф ар ан -Н ай сабури й ) 
Исфаҳондан келиб қолган иқгидорли шогирдига араб тилини 
ўргатибгина қолмай, уни моддий томондан ҳам қўллаб- 
қувватлаган. Замахшарий ўз устози ва ҳомийсини ҳурмат- 
эҳгиром билан эслаб юрган. Абу Мудар Маҳмуд бин Жарир 
ад-Дабби, тилшунос грамматик, (1113 йилда вафот эттан) 
унга фиқҳ илмини ўргатган шайх ал-Ҳ аййотий ва имом 
Рукниддин, илоҳиётчиликни ўргаттан Маҳмуд ал-Усулий ва 
Абу Мансур (сўнгги иккигаси кейинчалик Замах-шарийнинг 
ўзига шогирд тутинган) эдилар.

Замахшарийнинг шогирдлари асосан хоразмлик, мовароун- 
наҳрлик ва хуросонлик адиблар, илоҳиётчилар эди. Маккада, 
унинг ижодий етуклик даврида 1134 йил 20 февралда ёзиб 
тугатилган Қуръон тафсири ал-Кашшоф асари илоҳиётчилик- 
нинг ноёб манбасидир. Бу асарнинг яққол мўьтазилийлик 
йўналишда эканлиги қуйидагиларда намоён бўлади: Биринчи 
жумладаёқ Қуръоннинг яратижанлиги ғояси ифодаланган; 
Замахшарий асосан VIII—X асрларда яшаган ироқтик, эрон- 
лик Амир бин Убайд, Абу Бакр ал-Асам, аз-Зажжаж, ал-

1 Убайдулла Уватов «Маҳмуд Замахшарий». Т.: Халқ мероси нашриёти, 1995, 
21-бет.
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Жоҳиз, Қози Абдал Жаббор ва бошқа шулар каби мўьтазилий 
олимларга суянган. Яккахудолик (тавҳид), Оллоҳнинг одиллиги 
ва бошқа илоҳий сифатларни Замахшарий рационал (ақлий) 
талқин қилади; у Қуръонда худдики, мўьтазилийлар учун 
суюкли юялар — Оллоҳнинг ваъдалари (наъд) ва қўрқигуви 
(вайд), оралиқ ҳолат (ал-манзила байн ал-манзилатайн), 
яхшилик қилиш  ва таъқиқланган нарсадан парҳез қилиш 
тўғрисидаги жойларини топади; мўьтазилийларга хос бўлган 
Қуръон матнини синчковлик билан филологик талқинига 
алоҳида урғу бериб, ундан ўзининг ю явий маслакларини 
асослашда фойдаланди. Аз-Замахшарий асари бизгача етнб 
келган мўьтазилий таълимотнинг ягона тўлиқ тафсиридир. 
Унинг атрофида анчагина танқидий адабиётлар, раддиялар, 
мўьтазилий гоялардан тозаланган, қайта ишланган нашрлар 
яратилган.

Ҳатго Замахшарийнинг рақиблари ҳам унинг истеъдодига, 
равон фикрига тан берар эдилар. Унинг лингвистик ва стилис- 
тик кузатиньлари юксак баҳоланар эди. Унинг ахлоқий- 
маънавий обрўси ҳам гард юқмаган, беғубор эди.

Маънавиятимизнинг кўҳна ва ю яг мазмунли тарихида улуғ 
бобокалонимиз ал-Мотуридий Абу Мансур Муҳаммад бин 
Муҳаммад. ал-Ханафий ас-Самарқандийнинг ўрни беқиёсдир. 
Бу улуғ алломанинг халқимиз маънавияти, исломшунослик 
фани ривожига қўшган буюк ҳиссасини Президентимиз 
Ислом Каримов қуйидагича ифодалаб берди: «Манбаларнинг 
гувоҳлик беришича, Имом Бухорий вафот этган йили, яъни 
милодий 870 йили тарихимиздаги яна бир мумтоз сиймо Имом 
Мотуридий таваллуд топган экан. Бу воқеа замирида шахсан 
менга илоҳий бир боглиқлик, Оллоҳнинг буюк марҳамати 
бордек, бамисоли Имом Бухорийнинг нурли қаламини Имом 
Мотуридий олиб, ул зотнинг хайрли ишларини давом этти- 
ришга бел боглагандек туюлади. Имом Мотуридий бобомиз- 
нинг ўрта асрлардаги гоят хатарли ва таҳликали бир вазиятда 
ўз ҳаётини хавф остш а қўйиб, авлодларга ибрат бўладиган 
маънавий жасорат намунасини кўрсатиб, ислом оламида 
«М усулмонларнинг эътиқодини тузатувчи» деган ю ксак
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шарафга сазовор бўлгани бу нодир шахснинг улкан ақл- 
заковати ва матонатидан далолат беради.

Ул зот асос солган Мотуридия макгаби Ш арқ мамлакат- 
ларида бундай катга шуҳрат топишининг сабаби шундаки, 
унда илгари сурилган ғоялар ислом динимизнинг асосини 
тўгрилик, эзгулик ва инсонийликдан иборат деб биладиган 
жамики  мўмин-мусулмонларнинг қараш ва интилишлари 
билан ҳамоҳанг эди1-

Президентимиз раҳнамолигида халқимизнинг ҳаққоиий 
тарихи тикланиб, буюк алломаларнинг муборак номлари, 
уларнинг жаҳон илм-фанига, ислом илоҳиётшунослигига 
қўшган оламшумул ҳиссалари тарих саҳифасидан ўз ўрнини 
топмоқда. Ш унингдек, оламга машҳур ал-Бухорий, ал- 
Марғиноний, Абдухолиқ Ғиждувоний, Баҳоуддин Нақшбанд 
каби алломаларимизнинг таваллуд тўйлари кенг нишонланди 
ва нишонланмоқда. Жумладан, Ўзбекистон Республикаси 
Вазирлар Маҳкамасининг 1999 йил 3 декабрда қабул қилинган 
«2000 йилда калом илмининг асосчиларидан бири, ҳадис ва 
фиқҳ оламининг равнақига улкан ҳисса қўшган йирик аллома, 
буюк ватандошимиз Абу Мансур ал-Мотуридий таваллуди- 
нинг 1130 йиллитини нишонлаш 1ўғрисида»ги тфрори эьпон 
қилинди. Бу буюк шахс мусулмон олами тарихига ислом 
назариётчиси сифатида кирган бўлиб, ислом тшни равпақига, 
унинг софлигини асрашга, ислом дини маърифатини 1арқ1- 
тишга катга ҳисса қўшган.

Ал-Мотуридийни ислом динининг Курьони Карим, Ҳадис- 
лар каби асосларига бағиншанган асарлари ва илгари сурган 
юялари тасаввуфий таълимотларнинг ривожланиши ва асос- 
ланишига хизмат қилган. Бу аллома калом макгабларидан бири 
ал-Ангьарийдан бутунлай холи ҳолда Самарқандда калом 
мактабига асос солган. Бу буюк аллома Самарқанд яқинидаги 
Мотурид қишлоғида 870 йидда туғилган ва 944 йидда Самар- 
қанд шаҳрида вафот қилган. Фиқҳ илмини Самаргднддаги 
ҳуқуқшунослардан ўрганади, кейинчалик ўзи ҳам фиқҳ фани-

1 Ислом Каримов. Юксак маънавият — енгилмас куч. Т.: Маънавият, 2008, 
39-бет.
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дан дарс берган. Мотуридийнинг таълимоти асосан Мовароун- 
наҳрдаги ханафийлар орасида кенг тарқалган. Ш у билан бирга, 
Эрон, И роқ, Ҳиндистондаги ханифий мусулмонлар ҳам 
мотуридия каломидан баҳраманд бўлганлар.

Оллоҳ сифатлари (билиш, қудрат) моҳияти, борлиги ва 
абадийлиги, Кудгьон маъносининг абадийлиги, унинг сўзларда 
ифодаланиши замонда пайдо бўжани, тақводорларнинг у 
дунёда Оллоҳни кўриши мумкинлиги (бу висолнинг қай гарзда 
рўй беришини аниқаамай), инсоннинг барча амаллари Оллоҳ 
томонидан «ижод» қилиниши, инсон ўзининг иродаси ва 
қобилиятига биноан уларни ўзланггиришлари (касб) тўғриси- 
даги масалалар Ангьарийнинг тасаввурларига монанд ҳал 
қилиш удум бўлган эди. Ангьарийчилардан фарқги ўлароқ 
Мотуридий ва унинг издошлари Оллоҳнинг моҳиятини таш- 
кил қилувчи сифатларинигина эмас, амаллар сифатларини 
ҳам тан олар эдилар. Мўътазилийлар изидан бориб, улар 
инсонда танлаш эрки (ихтиёр), жумладан, нарса ва ҳодисалар- 
дан бирини танлаш  қобилияти (ал-иститан лид-дидайн) 
мавжудлигини таъкидла йдилар.

Калом — собитқадам ислом ва исломни мантиқ ва ақд 
талабларига мослаш тириш га интилган мўътазилийларни 
келишгириш йўлларини излаб топишни ўзша мақсад қилиб, 
қолган ислом илоҳшунослигининг ақидавий таълимотидир. 
Урта Осиёда Калом асосчиси ал-Мотуридий ҳисобланади. Калом 
тўғрисида сўз юриттанда шуни таъкидлаш лозимки, баъзи 
адабиётларда Калом фалсафий-ақлий эмас, соф теологик 
тафаккур шаклигагина хос бўлган тизим сифатида ёритилади. 
Аслида эса, — деб ёзади МААбдуллаев, — калом эркин фикр- 
лиликка ва илмий фикрга дарши курашда ислом ақидаларини 
асослаш учун формал — мантиқий, фалсафий усуллардан анча 
кенгроқ фойдаланади. Шунинг учун калом ва мўьтадил тасав- 
вуф орасида бевосита алода бўлганлигига нгубҳа йўқ Мўьтадил 
тасаввуф кейинроқ кўп ҳолларда каломни фалсафий-ақлий 
асословчи сифатида намоён бўлади1. Калом асосчилари

1 Абдуллаев М.А. Важннй источник средневекового суфизма. «Вопросм 
философии». 1986, №7, с. 84.
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Апгьарий ва Мотуридийдан кейин фалсафий илоҳиётшунослик 
концепцияларининг ривожланиши ўз поёнига етди. Бу тўғрида 
И.П.Петруш евский шундай деб ёзади: «Ғаззолийдан сўнг 
каломнинг шаклланиш и асосан якун топди деса бўлади. 
Фахритдин Розий Ғаззолий каби каломни сўфизм билан 
бирлаштирди. У каломни мантиқий услублар ва фалсафий 
қуроллар билан қуроллантириб ва каломга фалсафий ибора- 
ларни жорий қилиб, унш катта хизмат кўрсатди»1.

Ш у билан бирга, И.П.Петрушевский ал-Мотуридийнинг 
ҳаёти ва ижоди ҳақида бирмунча ноаниқ фикрларни билдирди. 
У шундай деб ёзади: «Апгьарий билан бир пайтнинг ўзида 
ундан мустақил равшцда ўзининг калом тизимини яратган 
мутакаллим ас-Самарқандий тахаллусли Ханафий илоҳиётчи 
Абу Мансур Муҳаммад Ибн ал-Мотуридий ҳаёти тўғрисида 
деярли ҳеч қандай маълумот йўқ. Унинг Китоб таъвилот ал- 
Қуръон (Куръон тафсири) асари маълум. Унинг Калом тизими 
Ашьарий каломи тизимидан бироз фарқ қилади холос деб, 
бунда у немис олими Броккельманнинг фикрларша суянадц. 
Апгьарий ва унинг (Мотуридцйнинг) фикрлари орасидаги 
фарқлар, — деб ёзган эдц Броккельман, — унчалик катта 
эмас, ҳарқалай, улар ханафий ва шофеъий фиқҳ орасидаги 
фарқчалик муҳим аҳамиятга эга эмас». Сунний илоҳиётчилар 
каломнинг бу икки асосчилари ўртасида — 6 та ғоявий, 
(маънавий) ва 7 та ифода (лафз)да — умуман 13 та фарқни 
аниқпаганлар2.

И.П.Петрушевскийдаги ал-Мотуридий ҳақидаги ноаниқ- 
лик шундаки, у алломанинг асарини фагдт «Кигоб таъвилот 
ал-Куръон» эди деган фикрни берадц, аслида алломанинг 
қаламига мансуб 13 та асарлар гдйд этиладц, улар ичцда «Кигоб 
ат-тавҳид», «Кигоб аш-шариъа» номли бешта асари алоҳида 
аҳамиятга эга. Иккинчидан, И.П.ПетрушевскийАл-Мотуридцй 
ҳаёги тўғрисида деярли ҳеч нарса аниқ эмас деган фикрни 
илгари суради. Аммо тадқи қсугчилар таъкидлашича, алломанинг

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л. ЛГУ, 1966, с. 230, 233.
2 Ўша асар 219 б.
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номи ва асарлари нафақат мусулмон дунёсида, балки Ғарбий 
Европада (Германияда) ҳам машҳур бўлган1.

Тақдири азал ва ирода эркинлиги масалаларида Ангьарийдан 
фарқги ўлароқ Мотуридий ўз устози Абу Ханифа изидан бориб, 
ёвузлик, гуноҳлар Оллоҳнинг иродаси билан қилинса-да, 
(усиз ҳеч нарсанинг бўлинш мумкин эмас), Унинг хоҳиши 
(ризвон) билан бажарилмайди. М отуридийнинг фикрича, 
Оллоҳ уни (инсонни) эркин иродаси билан ёки бошқача 
қилиб айгтанда, гақдирни танлаш эрки-ихтиёри билан яратган. 
Шунинг учун инсон у ёки бу амалини ўз ихтиёри билан бажо 
келтиради ва улар учун вафотидан сўпг ёки мукофотланади 
ёки жазоланади. И нсоннинг эзгу игнларида Оллоҳ ёрдам 
беради, ёмон игнларида ундан юз ўгиради ва эътиборсизлиги 
билан инсон томонидан гуноҳ қилинигнига имкон беради. 
Ш ундай қилиб, инсоннинг ўз амаллари учун маънавий 
масъулиятини гасдиқюш учун асос яратилади. Лекин бунда 
инсон иродаси эркинлиги билан қодир Оллоҳнинг мутлақ 
яратувчилик характери ўртасидаги зиддият тугнунил- майди. 
А нтропоф орм изм  ва О ллоҳ сиф атлари  м асалаларида 
мотуридийчилар ўз фикрларини қуйидагича ифодалайдилар: 
Оллоҳни тасаввур қилишнинг ҳадларини аниқпаш мумкин 
эмас, уни ўлчаб ёки санаб (яъни унинг сифатлари миқдори- 
нинг таърифини бериб) бўлмайди, уни бўлиттг ҳам (яъни 
маълум хусусиятлар ва сифатлар мажмуасидек тасаввур 
қилиш) мумкин эмас. Оллоҳ битта, мутлақ ягона, яхлит.

Агггьарий тизими шофъеийлар орасида қандай эътироф 
этилган бўлса Мотуридий тизими ҳам ханафийлар орасида 
худди гнундай тан олинган. Жумладан, Мотуридий каломи 
ханафия мазҳаби ҳукмрон бўлган шарқий Эронда (Хуросонда) 
ва Ўрта Осиёда эътироф этилган.

1 Мотуридийнинг ҳаёти ва мероси, унинг асарларининг тарихий ва адабий 
шарҳтари тўғрисида бирмунча мукаммал маълумсггларни Ҳомидхон Исломийнинг 
«Султон ул-Муъиззиддин Абу Мансур Мотуридий ас-Самарқандий. Т.: 2000, 
Шовосил Зиёдовнинг «Ал-Могуридий ҳаёти ва мероси». Т., 2000. номли рисолалардан 
олиш мумкин.
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Вақг ўгиши билан каломнинг умуман бир-бирига жуда 
яқии бўлган ҳар икки тизими ҳам сунний диндорлар орасида 
бир хил маънода тан олина бошланди.

Ҳар икки мактаб тарафдорлари мўьтазилийлар билан баҳс- 
м унозараларда уларнинг ўзларидан олинган  қурол — 
услубиёт, шунингдек, фалсафага бевосита ишора қилмай, 
фалсафа ва мантиқдан олинган иборалар ва исботлардан 
усталик билан фойдаланганлар.

Калом тарихи ва назарияси тадқиқотчиларининг таъкид- 
ланшча, Ғарбий Европа давлатларидаги католийликдаги схолас- 
тик диншунослик каби ислом мамлакатларида ҳам схоластик 
калом бўлганлиги тарихий воқеликдир. У ерда ҳам, бу ерда 
ҳам динни ҳимоя қилиш учун Аристотелнинг тегишли тарзда 
Қ1Йга ишланган алоҳида қоидаларидан фойдаланилган, унда 
ҳам, бунда ҳам фалсафага (|иқн ортодоксал теологияни мусгаҳ- 
камлашда ва ҳимоя қилишда хизмат қилувчи қурол, восита 
сифатида қаралган. Мусулмон оламида ҳам схоластик калом 
вакилларининг ф алсаф ага муносабати моҳиятан айнан 
христианликдагидан деярли фарқ қилмаган. Бунда ислом вакил- 
лари фалсафадан ва мантиқдан фақаг ақидаларни мусгаҳкам- 
лаш ва оқгаш учун фойдаланганлар холос, уларни фалсафий 
нуқтаи назардан қайта кўриб чиқиш  ҳақида умуман сўз 
юритилмаган. Ортодоксал калом билан қайта кўриб чиқишга 
ҳаракат қиж ан мўьтазилийлар ўртасидаги фарқ ана шунда. 
Демак, ал-Мотуридийни исломни ўзгартиришга интилган деб 
билиш учун асос кам1, — деб ҳисоблайди И.П.Петрушевский.

Тасаввуф фалсафаси ҳақида гапирганда унинг ислом 
тушунчаларига ва тасаввурларига суянишини назарда тугиш 
лозим. Сўфийлар, шу жумладан, ал-Мотуридий ҳам барча 
фалсафий хулосаларни Қуръон оятлари, Ҳадислар, обрўли 
илоҳиётчилар фикрлари билан мустаҳкамлашга, исботлашга 
ҳаракат қиладилар. Шунинг учун хдм, улар шунчалик мурак- 
каб, ақтий, мистик таълимот бўлган тасаввуфга нисбатан бу 
вазифани тўла-тўкис бажара олмадилар. Тасаввуф фалсафасини

1 Петрушевский И.П. Ислам в Иране в VII—XV веках. Л. ЛГУ, 1966, с. 220.
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ва мафкурасини шакллантиришда жаҳондаги бир қатор диний 
фалсафий тизимлар инобатга олинган. Сўфийлар ва калом 
асосчилари томонидан Платон ва Аристотель фалсафаси 
қоидаларидан фойдаланилганининг маъноси шунда.

Мотуридийнинг ахлоқий таълимоти тасаввуфнинг умум- 
фалсафий нуқгаи назаридан келиб чиқиб, асосий мақсадга — 
Оллоҳ билан руҳан яқинлашишга, мулоқот қилишга, унга 
қўшилиб кетишга, унга мос бўлиш ва шунга ўхшаш мақсад- 
ларга бўйсундирилган. Бу тушунчаларга у диний-мистик маз- 
мун беради, улар орасида, шунингдек, раҳмдиллик, сабр, 
эзгулик, нафсни рад этиш ва бошқалар ҳам бор1.

Ал-Мотуридийнинг шахси ва тасаввуфий қарашлариниш 
моҳиятини тушуниб етишда Ҳазрат Мир Алишер Навоийнинг 
берган таснифи алоҳида аҳамияпа эга.

Мир Алишер Навоий ўзининг машҳур «Насойим ул-муҳаб- 
бат мин шамойим ул-футувват» (Улуғлик хушбўйликларини 
таратувчи севги шабодалари) номли тазкирасининг муқад- 
димасида ал-Мотуридий тўғрисида, унинг Ислом илми ва 
тасаввуф таълимотидаги ўрни ҳақида қуйидагиларни ёзган: 
«Шайх Абу Мансур Мотуридий қудд иса сирруҳу ўз замонаси- 
нинг аълами уламоси эрмиш. Ул вақг уламоси аларни Султонул 
муъиззуддин дер эрмишлар. Зоҳир ва ботин улуми (илмлари) 
била ораста (безатилган) эрмишлар. Алардин гариб ҳолат ман- 
қулдир...».

Навоийнинг илмий асари бўлган «Насойим ул- муҳаббаг»ида 
Урта Ш арқ, Ҳиндистон ва Марказий Осисда ягнаб ижод эгган 
770 та авлиёлар, сўфий фақиҳпар сирасининг тазкираси 
қпхгрида ал-Мотуридийга берган таърифини Ш овосил Зиёдов 
қуйидагича шарҳлаб беради: «Алишер Навоий ул зотга нисбат 
берган Ш айх калимаси ҳам И слом илмида ва тасаввуф 
таълимотида етакчи, йўлбошчи маъносини билдиради». «Ўз 
замонининг аълами уламоси» иборасига келсак, бу унинг ўша 
замон олимларининг пенгқадами, энг билимдонларнинг

1 Аблулгаев М.А Важннй исгочник средневековош суфизма. «Вопросн философии». 
1986, №7, с. 88.
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билимдони эканлигини англатади. Хўш, бу қайси замон эди? 
Ушбу масалада тадқиқотчи Ҳ.Исломий ҳам айни кўпгилдаги 
гапни айгади. «Бу замон Ислом оламининг «Олтин даври» 
замони эди, — деб ёзади олим, — илм-фан юявий юксалиб, 
тараққиётга йўл очган, дунёвий илмлар жаҳонни лол қолдир- 
ган замон эди. Осмон илми, юлдузлар илми, Курьон асосида 
Калом илми, Ш ариат асосида фиқҳ илми фан даражасига 
кўгарилган замон эди. Тасаввуф таьлимоти ҳам ўз мақомлари 
билан шаклланиб мустақил илгарилаган, соф муқаддас эъти- 
қод бўлган Ислом фан даражасига кўтарилган замон эди. 
Демакки, Мотуридий ўз замонасидаги ўнлаб буюк алломалар 
каби билимдонларнинг билимдони «аълами уламоси», ислом 
динида иззат қилиш ан султони, яъни «Султонул муъиззуд- 
дини», тасаввуф илми соҳасида «Зоҳир ва ботин илмларида 
ораста» бўлганлар. Навоий ушбу таърифи билан аллома 
Мотуридийнинг дунёвий илмларда ҳам, Оллоҳ томонидан 
унинг қалбига руҳият орқали иноят этилган ботиний илмларда 
мақомига етган, зийнатларга эга бўлган етук авлиё эканлигини 
таъкидлаган. Ал-Мотуридий исломнинг софлиги учун кураш- 
ган, мўьтазилийлар, карматийлар, рофизийларнинг каломга 
зид қоидаларини фош этган. Мотуридий қаламша мансуб 
«Тавҳид» асарида Оллоҳнинг яккаю ягоналиги, Оллоҳ бир 
эканлиги қагьий, узил-кесил ҳал этилган ва асосланган. Бу 
асарга асос қилиб Қуръони Карим ва ҳадислар олинган, 
шунинг учун уни мусулмон олами маъқуллади ва тан олди. 
Ю қорида айтиб ўтилганидек, мотуридийа тизими илоҳиёт 
мактабининг ривожланишига катга улуш қўшди. Алломанинг 
тасаввуф таълимотига оид фикрларини қуйидагиларда кўриш 
мумкин. У ўзининг «Кигоб ат-Таҳвид» асарида мўьтазилийлар 
ва турли мазҳабларда учрайдиган хато-камчиликларга эътибор 
кдратиб «Улар тафаккур ва тадқиқ билан кдрасалар эди, Алпоҳ 
таоло ҳам бандаларини тафаккур ва тадқиқот, ибрат ва тажриба 
билан иш қилишга буюрганини тушунар эдилар, ибрат ва 
тафаккур эса, илм манбаларидан биридир»1.

1 Зиёдов Шовосил. Ал-Мотуридий ҳаёти ва мероси. Абдулла Қодирий номидаги 
халқ мероси. Т.: 2000, 20-бет.
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Маълумки мўьтазилийлар фақат ақт (рационализм) имко- 
ниятларинигина тан олиб, билиншинг бошқа усулларини четда 
қолдирганлар. Ал-Мотуридий ақш инг ролини тан олган ҳолда, 
ақт билан нақш и қўшиб фойдаланишни зарур деб билади. 
Уша даврларда ислом динида кўплаб оқимлар, луиёқфашлар 
мавжуд бўлиб, ўз фикрлари билан мусулмон аҳш ни турли 
йўлларга бошлаб чалғитар эди. Ал-М отуридий шунга чек 
қўйишда ва Мовароуннаҳрда ягона ақида тизимини (яъни 
ханифийа мазҳабидаги) ўрнатишда катта ҳисса қўшди. Ушшг 
илмий ва тарбиявий соҳаларда олиб борган саъй-ҳаракати 
па гижасида турш  хилдаги майда оқимлар кўпайиншнинг олди 
олинди. Аллома ўз эътиқоди ва дупёқараши билан мутакаллим 
сафида турар эди. Шу билан бирга, «инсонда танлаш эркинлиги 
бор» деган қоидани ҳимоя қилиб чикди. Инсон қшдай яшашни 
ва ишлашни лозим топса, шундай яшайди ва ишлайди, бу 
эркинлик Оллоҳ томонидан берилган. Инсон қапдай йўлни 
танлаши ўзининг ихтиёридалигига эътибор берди ва бу ақиддни 
кескин ҳимоя қилиб чиқш .

Тасаввуф тарихида «сўфизм» тушунчасининг луғавий маъ- 
носи ва келиб чиқиши тўғрисида турли-туман фикрлар мавжуд. 
Исломшунос, шарқшунос, файласуф тадқиқотчилар ҳозиргача 
сўфизм иборасини турлича таҳпил қилиб, уни муайян тарихий 
воқеа-ходисалар, ислом оламида юз берган ўзгаришлар, ислом 
тафаккури ва мафкурасини ривожланиш и билан боғлаб 
тушунгирадилар. Бу борада, биз, эш  аввало, атоқш  тасаввуфчи 
олим Нажмиддин Комиловшшг «сўфизм» терминининг эти- 
мологик мазмун-моҳияти тўғрисидаги фикрларини асос қилиб 
олдик. Ёҳуд хорижий муаллифларнинг бу борадаги фикр- 
мулоҳазалари Н.Комилов қарашларида мужассамлашган. Яна 
шуни айгиш кераккм, биз кўплаб муаллифларнинг «сўфизм» 
ибораси атрофидаги фикрларипи алоҳида олиб таҳлил қилиш, 
фалсафий шарҳлаш фикридап йироқмиз.

Хуллас, Н.Комилов исломшунослик фапи тарихидан илк 
бор яратилган, икки кигобдан иборат «Тасаввуф» номли асарида 
«Хўш, сўфий сўзи қаердан пайдо бўлган?, деган саволни 
қўйиб, унга қуйидагича жавоб ёзади: «Бу ҳақга бир неча хил
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қарашлар бор. Баъзилар бу сўз «саф» сўзидан келиб чиқкрн 
дейдилар, чунки сўфий Илоҳ йўлига кирганларнинг биринчи 
сафида турувчидир. Баъзи олимлар уни «суффа» сўзидан ҳосил 
бўжан деб айтадилар: асҳоби суффа Расулуллоҳ салаллаҳу 
алайҳи вассаллам тириклигидаёқ тарки дунё қилган тақводор 
кишилар бўлиб, сўфийлар шуларга тақлид қиладилар, деб 
тушунтирадилар. Яна бир гуруҳ олимлар сўфий сўзи «сафо» 
сўзидан келиб чиққан, бу тоифанинг қалби сафо офтобидек 
порлаб туради, деганлар. Яна баъзилар сўфий «суфуҳ» сўзидан 
ясалган, суфуҳ — бирор бир нарсанинг хулосасидир, бу жамоа, 
халқнинг хулосаси бўлганлиги сабабли уларни сўфий деганлар, 
деб ёзадилар. Сўфий сўзи «соф» сўзидан келиб чиққан 
дегувчилар ҳам бор. Абу Райҳон Беруний бўлса «Осор-ул 
боқия»...» асарида ушбу сўзни юнонча, «суф», яъни файласуф 
сўзининг охирги қисмидан ясалган деб кўрсатади. Аммо кўп- 
чилик сўфий сўзи арабча «суф» сўзидан ҳосил бўлган, деган 
фикрни билдирадилар. «Суф» сўзининг луғавий маъноси жун 
ва жундан тўқилган матодир. Сўфийлар кўп ҳолларда жун 
чакмон ёки қўй терисидан тикилган пўстин кийиб юришни 
одат қижанлари учун, уларни жуи кийимлилар (форсчаси 
пашминапўш), яъни сўфий деб юригганлар. Бизнингча, шу 
кейинги эътимологик маъно ҳақиқатга яқиироқдир, — дсйди 
Н.Комилов, — зеро, сўфий сўзишшг «суф» сўзидан ясалиши 
араб тили қонун-қоидаларига мос келади»1. Кигобда «суф» 
сўзидан сўфий сўзи ясалганлиги ҳақиқн га тўғри келишлигини 
«тасаввуф», «мустасуф», «мупасуф», «мутасаввиф» каби арабча 
ибораларнинг келиб чиқиш и мазм ун-м оҳияти изоҳлаб 
берилган.

Саййид Муҳаммад Ҳотамий ўзишшг «Ислом тафаккури 
тарихидан» номли асарида «сўфий» сўзининг этимологик 
маъноси тўғрисида ўз фикрини билдиради. Муаллиф турли 
манбалар, асарларда баён этнлган фикр ва қараш ларни 
келтирган ҳолда, сўфий сўзининг асл моҳиятини, сўфийлар

1 Комилов Нажмидцин. Тасаввуф. Т.: «Мовароуннаҳр» — «Ўзбекистон», 2009, 
10—11 бетлар.
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ўз олдига қўйган диний ва ирфоний мақсад-интилишларининг 
замирида очиб берган. Асарда келтирилган кўплаб муаллиф- 
ларнинг сўфий сўзининг келиб чиқинш  ва хусусиятлари 
тўғрисидаги лисоний-лугавий, фалсафий-диний тасаввурлари 
бу ҳақдаги билимларни ксигайгириппа ёрдам беради. Шу 
боисдан асарда келтирилган иқгибосларни тўла келтиришни 
лозим топдик.

«Авориф ул-маориф» (Эҳъё ул-улум вад-дин. Дорул 
м аъриф ат ки тоби  н азарда тути лм оқда) ки то б и н и н г 
муаллифи ёзади: «Сўфийларни улар кийган кийимларига 
қараб гггундай ном билан атаганлар (жун араб тилида «суф» 
дейилади)»  баъзи лар  улар ў зл ар и н и н г авратлари н и  
беркитиш учун жун кийим киядилар дейдилар. Сўфийлар 
дунё аҳлидан қутулишга интиладилар, ҳаёт учун кифоя 
қиладиган  кам  таом  билан қаноатланганлар ва ўзга, 
илоҳий-руҳий ҳаёт мушоҳадасида банд бўлганлар. Улар 
нафсоний лаззатларга парво қилмайдилар, чунки уларнинг 
қалби ҳар дам Ҳ ақ таоло билан банд бўлади ва бутун куч, 
иродаларини бошқа дунёдаги ҳаётга қаратганлар. Бу тахмин 
(тасаввуфнинг «суф» сўзидан пайдо бўлганлиги ҳақидаги 
фикр) лисоний жиҳатдан тўгридир, зеро кимки жуп кийим 
кийса, сўфий дейдилар.

Шу кигобдан яна бир иқгибос: «Уларни шунинг учун сўфий 
дейдиларки, улар худо назарида биринчи сафда турадилар... Ва 
яна дейдиларки, бу истилоҳнинг илк ттгакли «сафавий» эди ва 
талаффузи қийин бўлганидан бор-бора «сўфий»га айлапди... 
Яна бир фикр шуки, «сўфий» «суфа» (супа) сўзидан келиб 
чиққан, чунки пайғамбар (с.а.в.) замонида камбағал-муҳо- 
жирлар бўлиб, улар суфа устида ягнаб юрганлари учун «аҳли 
сўфа» деб аташган. Бу фикр лисоний қоидалар нугқаи назаридан 
ногўгри бўлса ҳам, маъно нуқгаи назаридан мувофиқ келади»1. 
Ва яна қўшиб қўяди: «Пайгамбар замонида бундай одат йўқ 
эди, бу тобеинлар даврига тўгри келади. Ҳасан Басрий (тасав-

1 Ҳогамий Саййид Муҳаммад. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон.: Минҳож, 
2003, 52-бет.
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вуф илмининг асосчиларидан бири, кўплаб машойиҳларга 
пешволик қилган, буюк авлиё, забардаст олим)1 дан иақл қила- 
диларки, у дейди: М ен сўфийни Каъбада тавоф пайтида 
кўрдим ва унга ёрдам таклиф қилдим. У менга дсди: «Менда 
тўрт танга бор (шу етади). Бу ҳам Сўфиённиш  айтганини 
тасдиқлайди, Сўфиён айтган: «Агар Абдуҳошим (Абдураҳмон 
Жомийнинг ёзишича, бул авлиёнинг тўла номи Абдуҳошим 
ас-сўфий ал-Куфий бўлиб, биринчи марта эл орасида сўфий 
лақаби билан шуҳрат қозонган киши, у Сўфиёни Соврий деган 
бошқа бир атоқли дарвеш билан замондош бўжан экан2.) 
сўфий бўлмаганда, мен мунофиқликнинг маъносини ҳеч 
қачон тушунмаган бўлардим... Дейдиларки, 200-йилгача бу 
истилоҳ («сўфий» истилоҳи) қўлланилмаган»3.

Сўфийларнинг кийинишидан ташқари, уларнинг эъти- 
қоди, хислатлари, яш аш тарзи, одоб-ахлоқи тўғрисидаги 
маълумотларни Саййид Муҳаммад Хотамий «Авориф ул- 
маориф»га асосланган ҳолда қуйидагича келтиради: «Ва бу 
тоифанинг ўзига хос хислатлари ҳақида «Авориф ул-маориф» 
муаллифи маърифатни зулматга чулғайдиган наф соний 
ҳирсларни санаб ўггандан кейин ёзади: «... ўзлариниш савоб 
ишлари ва қатьий ихлослари билан шариат ва ихлосга боғлашан 
бу тоифа одамлари ҳаловатни ихтиёр қилиб, дунёни тарк 
этдилар ва одамлардан четландилар. Уларниш кдндайдир хароба 
гўшалари бўларди, улар унда йиғилишиб суҳба глашар, баъзида 
ҳар бири алоҳида мурогрбага (кузатиш, назар солиш, дастлабки 
ҳолат) бериладилар. Бу одамлар «аҳли суфа»дан ибрат оладилар. 
Дунё имкониятларидан воз кечиб, Парвардигор ҳузурига 
талпинадилар ва, натижада, улар эзгу савоб ишлари туфайли 
қалб поклигини, идрок тозалигини ҳосил қилиб шу орқ!ЛИ 
маърифалта эришадилар, мақомдан мақомга кўгариладилар, 
илоҳий сирлар тилини ўрганиб оладилар. Ҳорис айтганидай,

1 Ҳомидий Ҳамиджон. Тасаввуф алломалари. Т.: «Шарқ», 2004, 15-бет.
2 Комилов Нажмиддин. Тасаввуф. Биринчи кигоб. Т.: «Ёзувчи», 19%, 15-бет.
3 Ҳотамий Саййид Муҳаммад. Ислом тафаккури тарихидан. Т.: Минҳож, 

2003, 52-бет.
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«Саҳаргача бедор ўгириб, иймон моҳиятини англаб етдим». 
Шулар туфайли улар олий маърифат ва билимни қозониб, 
алоҳида ахлоқ соҳиби бўла оладилар. Ва шунда улар фақат 
ўзлари маъносига тушунадиган алоҳида исгилоҳаар, сўзларни 
ишлатадиган бўладилар.

Бунинг ҳаммаси катгадан-кичикка узатиладиган бўлди ва 
бу қатьий анъанага айланди. Ва бу номлар улар орасида расм 
бўлди ва шу гарзда ўрнашиб қолди- Ва бу номлар, истилоҳлар 
уларнинг Худо маърифатидан хабардорлиги, ирфоний били- 
мини, нафсларини ром қижанлари, шиорлари Ҳ ақ ҳақида 
кашф этилган ҳақиқа гларни ва сирларини ифодалаб келади1 •

Саййид Муҳаммад Ҳотамий «сўфий» сўзининг этимоло- 
гияси ва моҳияти тўғрисида хорижий тадқиқотчилар қ^раш- 
ларини ҳам келтириб уларни қисқача шарҳлаб ўгади. Ҳенри 
Корбин «Сўфий» сўзининг арабча «суф» сўзидан пайдо бўл- 
ганлигини қайд. этган ҳолда, унинг бошда сўздан келиб чиқ- 
ҳшлиги ҳақида гапирадики, назаримда, бу хийла ишончли- 
роқдир, — дейди Ҳотамий ва унинг мулоҳазаларини келтиради. 
— Бу термин юнонча «донишманд» ёки «билимдон» сўзининг 
ўзгарган кўриниши эканлиги ҳақидаги фикр ишончли бўлиб, 
туюлади. Ҳижрий тўргинчи асрда Беруний бунга эътиборни 
кдратган эди, аммо барча шарқшунослар бир овоздан бу тах- 
минни қабул қилмадилар. Гарчи «8ор1ю8» сўзидаги («син») 
ҳарфи «сўфий» сўзидаги («сод») ҳарфи билан алмашган бўлса- 
да, лекин «философ» сўзида бу ҳарф сақлаб қолинган. Агар бу 
гахмин тўғри бўлса, биз араб гилчилариғғинг фавқулодда истеъ- 
додига диққатни қаратишимиз лозим бўлади, чунки улар 
хориждан ўзлаштирилган сўзга сомий ўзак топган бўлиб 
чиқадилар2.

«Сўфий» сўзига аниқ ва мазмунли таърифни буюк тарихчи 
ва географ Ибн Халдун беради: «(«Тасаввуф») дин бағрида 
пайдо бўжан шариат таълимотларидан биридир, — дейди

1 Ҳотамий Саййид Муҳаммад. Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон: Минҳож, 
2003, 53 бет.

2 Корбин Ҳени. Ислом фалсафаси тарихи. Амир Кабир нашр, 1371 ҳижрий,
252-бет.
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мугафаккир. Биринчи мусулмонлар, ҳурмагли саҳобалар ва 
тобеинлар орасида пайдо бўлган сўфийларнинг йўли кейин- 
чалик ҳам тақво ва Ҳақ йўли деб ҳисобланган. Дарҳақиқат, бу 
сўз («сўфий» сўзи) ибодатта гарқ бўлган, Худо учун ҳамма 
нарсадан кечиш, Худога хизмат этиш  мақсадида хилватда 
ўтириш, дунёвий зебу зийнатдан қайгиш, нафсоний ҳирсу 
ҳавас, бошқалар интилган бойлик, мансаб, шуҳратни тарк 
этишни ашлатиб келади.

Саҳобалар орасида шундай ҳаёг тарзи бор эди. Аммо ҳижрий 
иккинчи асрда, бойлик ва маишатга, фаҳшга берилиш анъашга 
айлашач, «сўфий» сўзи фақат Парвардигор хизматига ўзини 
башшлаган кишиларга нисбатан ишлатиладиган бўлди. Каши- 
рий (Худо уни раҳмат қилсин) деганки, «бу сўзншгг келиб 
чиқиш ини луғатш унослик орқали топиш  мумкин эмас, 
эҳтимол у мансаб ёки мартабани белгилаб келгандир. Бу 
сўзнинг «сафо», «саф», «суф» сўзидан келиб чиққанлиги 
ҳақидаги тахмин ҳақикдтдап узоқ, чунки сўфийлар жун кийиб 
юрмаганлар», — деган хулосани илгари сурган. Аммо мен (Ибн 
Халдун) шуни тасдиқлайманки, бу сўзнинг «суф»дан келиб 
чиқишини энг тўғри деб билмоқ лозим. Сабаби шуки, бу оқим 
тарафдорлари дарҳақиқат жун кийим кийиб юрганлар ва бу 
билан қимматбаҳо кийим кмйиб юрувчиларга нисбатан норо- 
зиликларини изҳор эгганлар»1.

«Сўфий» сўзи сўфий машойиҳларншгг ва дарвешларншгг 
жун кийим кийиши билан боғлиқ ибора деган қарашлар, гарчи 
аксарият тасаввуфгггунос олимлар томонидан қабул қилинган 
бўлса-да, аммо бу масала юзасидан зиддиятли фикрлар азалдан 
мавжуд бўлиб келган. Ю қорида кўриб ўттанимиздек сўфий 
Кагггирий «сўфийлар жуп кийиб юрмаганлар» деб таъкиддайди. 
Таниқли тасаввуфгггунос М .Т.Степанянц бу масалада бир- 
бирша дарама-қгрггш бўлгшг турли хил қарашларни келтира- 
дики, бу ҳол «сўфий» сўзини изоҳпашга хийла аниқпик
киритади.

1 Хотамий Саййид Муҳаммад . Ислом тафаккури тарихидан. Теҳрон: Минҳож, 
2003, 54-бет.
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Тасаввуф таълимотида унинг гариқаглари ва уларнинг 
йўналиншари, умумийлиги ва тафовутлари тўғрисидаги масала 
асосий ўринлардан бирини ташкил этади.

Абу Наср ал-Саррож нинг таъкидлаш ича гариқагпипг 
қуйидаги 9 та мақоми мавжуд.

Тавба — Қ1ЙГИШ демакдир, яъни камолотга, олий ахлоқий 
сифатларга қгйтштглир. Тавбанинг ҳақиқпи шуки, солик худога 
етишиш йўлида ю в бўладиган жамий нарсалардан қайтинпа 
Қ 1самёд, этади, бутун интилинш, таважжуҳини Аллоҳга қара- 
тади, аввалги ҳасг тарзидан бутунлай воз кечади.

Тавба куфрдан қайтиш, шариат манъ этган наҳьйи ва ёлюн 
ишлардан қайтиш, замима ахлоқццан қтмида ахлоққт Қ 1йгиш , 
Х а қ и и и г  гайри бўлган нарсалардан қайтиш кабиларни ўз ичига  
олади.

Вараъ - маъноси парҳез, тақво бўлиб, булғанишлардан 
маънавий зарар келтирадиган шубҳалардаи сақгаииш дсмақдир. 
Абу Бакр Ш иблийнинг кўрсатишича, вараънинг уч кўриниши 
бор: тил вараъи, яъни тилни беъмани ганлар учун ишлатмас- 
лик, ғийбат-туҳматта берилмаслик; к ўз вараъи  - ғғғубҳали 
нарсалардан сақланиш , ғализ шаклларга боқмаслик; қалб  
вараъи, яъни паст ҳимматни тарк эгиш ва нохуш қилиқгарпи 
қилмаслик, кўнгғш ман этган жамиғағ нарсалардан парҳез 
кдлиш. Хуллас, тилга, кўзга, ғ<улоғ<қа ва оёққ1 банд солғшғ.

Зуҳд  — вараънинг давоми ҳисобланади, аммо буғғда таом 
ва ичимликдан сакданиш , ҳалол ва ҳаромни ажратиғғиа 
алоҳида эътибор берилади.

Фақр — маъноси қашшоғҳлик, бенаволик.Худога бағғда- 
лиғсдан шараф топиш, ниёзмандлик ва талабгорликда йўл- 
даги тупроқ мисол ному ниш онсиз бўлшғғ.

С абр  — тоқат, чидам , қийинчиликлардан  ш икоят 
қилмаслик. Сабр этувчи (собир) ўзғши бало ғирдобига солиб, 
балолардан қўрқмайдиган одамлар. Сўфийларғғғшг дуғғғмағш 
бўлган нафс сабр оркрли жиловланади.

Хавф — қалбпинг ғшғоғғчдан, иймон амиггидагг чиқшии, 
ғғкғашаниш, таҳлғғка. Солик азобдан эмас, балғоғ макрдан, 
нафс макридап қўрқади. Ваҳоланки, ғғғайюн иймоғш мустаҳ- 
кам одамдан кўрқади.
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Раж о — умидворлик, қалбнинг келажакда маҳбуб васлига 
етинппа умидворлиги, хавфдан қутилиш умиди. Дилнинг 
соғинчи, интиқпиклари ҳам шулар жумласидандир.

Таваккул — барча яхши ва ёмон ҳодисалар, ишларни Худо- 
дан деб билиш, қўллаш парвардигорга суяниш.

Ризо — қалбдан қабоҳат-кирларнинг кетиши, гдзою қадар 
ҳукмига бўйсуниш нафс розилигидан чиқиб, Ҳақ розилигига 
киришдир1.

Баъзи олимлар мазкур тилга олинган мақомларга яна 
қаноат, сидқ, итминон (тўла ишонч), шукр ва бошқаларни 
ҳам қушгаилар. Масалан, Нажмиддин Кубронинг (ўнта усул) 
китобларида юқорида зикр олинган мақомлардан ташкдри яна 
узлат, гаважжуҳ, муқораба каби ўзига хос усулларни ҳам 
киритган.2

Ш у муносабат билан сўфийлар тўғрисидаги тасаввуримизни 
бойигиш учун мозийдан мушсаввифларнинг баъзи бир ҳик- 
матли сўзларини келтиришни мақсадга мувофиқ деб топдик.

А бдуллоҳ А ббос Абул А ббос (619—686) ислом  
асосчиларидан бири П айғамбар М уҳаммад (с.а.в.)нинг 
амакаваччаси, анъанага кўра илоҳий ҳис-туйғуга берилиш( 
жазба)нинг отаси (асосчиси) ҳисобланади. У шундай деган: 
Б и л и м н и н г би рин чи  қи см и  — сукут, и к к и н ч и си  — 
тинглам оқ, учинчиси — эслаб қолм оқ, тўртинчиси — 
тафаккур қилмоқ ва бешинчиси 1арқимоқдир.

Ал-Ҳасан ал-Басрий — илк исломшпн йирик илоҳиётчиси 
(642—728 й). У таъкидлаганки, ўз тақдирини тан олган 
кишининг сабригина кучга эга. Бунда унинг сабри ўз вужудини 
дўзаҳцан сақлаш учун эмас, Ҳақ учун ва ушшг тақвоси жан- 
натга кириш учун эмас, Ҳ ақ учун ва бу софдиллик белгисидир.

Оллоҳга қасамки, кумуш ва олтинга меҳр қўйган бирон 
киши Оллоҳ олдида шармандаликдан ва азобдан қочиб қугула 
олмайди. Дил аҳпи доимо сукугни афзал биладилар. Қалб 
соҳиблари ҳамма вақг сукугни афзал кўради.

1 Комилов Н. Тасаввуф. Т.: «Мовароуннахр» — «Ўзбекистон», 2009, 27—28 бетлар.
2 Ўша жойда. 177—178 бетлар.
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Аввал диллар, фақат улардан сўнггана таллар сўйлайди.1 
Ният — сенинг яхнш ва ёмон ишларингнинг мисоли бир 
кўзгусидир.

Зуннун ал-Мисрий (тахм инан 796—861)М исрда илк 
сўфийликнинг энг йирик машҳур вакили: сўфий бу шундай 
кишики, унинг гапи ўзининг хулқига мос, сукути - унинг 
ҳолатини ифодалайди, у бутун дунёвий алоқалардан холи.2

Абу Боязид Бистомий (875 вафот этган.) машҳур сўфий: 
«Аллоҳ тўгрисидага маълумотлар инсоннинг ичида. Уни билиш 
инсоннинг ўзида, Унга муҳаббат инсоннинг ўз замирида, 
униш  қалби инсоннинг қалбида».

Қалб — бу нгундай нарсаки, унда ҳайвоний оламга хос 
тирноқча зарра йўқдир.

Абу Муҳаммад Саҳл бин Абдуллоҳ ат-Тустарий (818-896) 
сўфиёна жазбанинг дастлабки вакилларидан бири, донишманд: 
Кимпипг билими ҳақиқий ва амаллари ўзини Аллоҳга бағшн- 
лаш бўлса, Аллоҳ унга учга нарсадан: сабрсизликдан, бесавод- 
ликдан ва ўз хоҳишига кўра амаллардан сақлайди ва унга 
бесабрлик ўрнига сабр, бесаводлик ўрнига савод (илм), ўз 
хоҳишига кўра амал ўрнига ўз иродасини, нафс-хоҳиншни 
тарк этишни ато этади. Тавба — гуноҳларни ёдда сақлаш 
демакдир. Ҳақиқий капппоқ сўрамайди ва рад этмайди, захира 
учун сақламайди.

Абумаъфиб Абдулло бинни Аҳмад бинни Абутоҳир Мансури 
Ҳаллож (тахминан 858—922 й.й.) машҳур сўфий: Эй дўст, 
агар ўз умримни беҳуда ўтказмадим демоқчи бўлсанг, 
одамларга яхшилик қилишга ипгил.

Жунаид ал-Бағдодий (911 й. вафот этган) тасаввуфдага икки 
оқимдан бири унинг номи билан аталган, рационалистик 
(ақлий) жунайдия тариқатининг асосчиси. Ж унайдийдан 
сўрадилар: Зуҳд нима? У жавоб берди. Зуҳц қўлни мулкдан 
холи тугиб, дилни эса, Ҳақдан ўзга ҳар нарсадан пок сақлаш 
демакдир. Нафсни жиловлаш - қўлларпи мулкдан, дилни эса, 
хасисликдан поклашдир.

1 Қаранг. Лавский В.В. Суфийская мудрость. М.: Марг 2007. с. 10—12.
2 Ўша жойда с. 21.

286

www.ziyouz.com kutubxonasi



Тавба — бу гуноҳлардан қугилишдир.
Ат-Термизий (вафоти X асрнинг охири). Дебдур, йўл- 

нинг ниҳояти ва интиҳоси бўлғай ва кўнгулнинг йўли 
бениҳоят ва бағоятдур1. Оллоҳга қаратилган ҳар бир сўз 
ўзининг нурига эга.

Абу Саид Майхоний (987—1049 й.й.) тасаввуф (шарқий 
Хуросон) макгаби асосчиларидап бири. «Тақвода яшаш нима? 
деб сўрадилар ундан. Абусаид шундай жавоб қиддн Бу сен ўз 
қалбингдан ҳар қандай эҳгиросни ва бемаъни орзу-ҳавасни 
йўқ қилганинг, қўлингда ниманг бўлса берганинг ва бошингга 
тушган ҳар кдндай ёмонликни босиқлик ва дадиллик билан 
енгиншнгдир».

Ал-Мааррий (973—1058 й.) араб шоири ва мугафаккири.
«Биз ёлгонда бирлашдик ва тарқадик, фақат сўнгги онда 

инсоннинг хулқини тушундимки, унинг қиймати унинг 
сукутида экан.

Носир Хисрав (1000—1088 й.й.) шоир, файласуф ва дин 
пешвоси:

Ортиқча айбловдан ўзингни ҳимоя қилмоқчи бўлсанг,
Ўзгалар хатосидан кўзларинг юмгил.
Дилинг комилликка, айёр тил заҳархандага интилса,
Қилаётган яхшилигингга жавобан яхшилик кутма, бундай 

ният сенинг яхншлигингни йўққ1 чшфради.
Ал-Ансорий (1006—1089 й.й.) Ҳиротдан чиққан машҳур 

сўфий.
Дилингни асрашга интил, одамларнинг нуқсонларини 

яншр ва бу дунё учун динингга хиёнат қилма. Такаббур омидан 
ўзингни четга ол, эшитмаган, кўрмаган нарса ҳақида гапирма, 
бошқаларнинг камчилигини излама, ўзингникига боқ. Бу 
оламга боғланиб қолма, қашшоқпикдан қўрқма, сукутни 
ўзингга одат қил, маҳмадоналикни барча ҳалокатларнинг бонш 
деб ҳисобла, нодонлардан нари тур.

Умар Ҳайём (1048—1122 й.й.) буюк шоир, файласуф. Унинг 
сўфиёна мазмундаги рубоийларидан намуналар:

1 Ҳомидий Ҳамиджон: Тасаввуф алломалари. Шарқ Т.: 2004 бет. 37.
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М искин дарвеш бўлиб — юксакликка етарсан, 
Дилингни қон қақшатиб — юксакликка етарсан.
Йўқол мендан буюк ишлар пуч орзуси,
Ўз-ўзингни англабгина — юксакликка етарсан. 
Кучлилар олдида ҳар куни юзлаб бош эккандан кўра, 
Паиптта каби бир увоқ учун ҳаётни гаровга қўйгандан кўра, 
Ўзингнинг Қстттиқ нонингни еб, ҳаммани ўзингга 
Тенг билиб, ерда юрган афзал эмасми?
Юз йил оловда ёнсам ҳам,
Тушимга кирган дўзах ҳам қўрқинчли эмас,
М енга ношукурлар нодонлиги ва ноласи қўрқинчли. 
Улар билан суҳбат қурмоқ мен учун ўлимдан ёмонроқ. 
Лаганбардорлар қаторига кириб қолгандан,
Гадолик очлик, ўғирлик афзалроқ.
Ҳукмдор ифлослар дастурхонидаги ширинликларга сотил- 

гандан кўра, суяк ғажиганим афзалроқ.
Имом Ғаззолий (1058 — 1111 й.й.) йирик ислом ислоҳот- 

чиси, мистик, файласуф. Тавба — қуйидаги учта ҳолатдан: 
билимдан, ҳолатдан ва амалдан ташкил тош ан маъноларни 
ўзида акс эпиради. Билим — биринчи, ҳолат иккинчи, амал
— учинчи. Биринчи иккинчини тақозо эгади. Иккинчи эса, 
учинчини тақозо этади.

Сабр — эътиқод мақомларидан иборат. Эътиқоднинг барча- 
мақомлари уч қисмдан: билиш дан, ҳолатдан ва амалдан 
иборат. Билим йўналтирувчи, у ҳолатни пайдо қилади. Ҳолат 
амални пайдо қилади. Билим дарахглар, ҳолат шохлар ва амал- 
мевалар кабидир.

Ният, хоҳиш, интилиш бир хил мазмунга эга. Бу икки 
нарсанинг, билимнинг ва амалнинг қуршовидаги дилнинг 
ҳолати, сифатидир. Ш уб^ — ҳақиқат сари йўл. Шубҳаланмаган
— кўрмайди. Кўрмаган — тушунмайди, тушунмаган киши 
кўрлигича адашиб юраверади.

Ҳар бир гўдак илк софлиги ҳолатида оламга келади, 
фақат кейин ота-оналар уни ё яҳудий, ё деҳқон, ё сеҳргар 
қиладилар. Қасос ёмон кўриш нинг натижасидир. Ёмон 
кўриш — ғазабнинг натижаси демак, у ғазабнинг шохлари, 
у эса, ёмон кўриш томирининг илдизидир.
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Саноий Абу ал-Ж аҳид Мажудиддин Одам (1070—1140 
й .й.) шоир, мутафаккир. Эй ўзини билмаган, Аллоҳни 
қандай била оласан? Қаҳр ва ҳирс — ҳайвоний хислат. Билим 
ва донишмандлик инсон гўзаллигидир- Бошқалар орасида 
ттгамол каби кучли бўлиш учун сен ер каби чидамли бўл, 
яхшилик қил, сув каби бошқаларга кўмак бер, шунда сен 
олов каби юксакларга кўгариласан.

Ақл — Унинг (Аллоҳниш) бўсагасига етакчи холос. Унинг 
(Аллоҳниш) саҳийлигининг ўзиёқ сени Унга етказади.

Фаридиддин Абуҳамид ибии Абубакр Иброҳим (1145—1221 
й .й .)1 машҳур ш оир, илоҳиётчи. Ҳаёт хафагарчиликда 
ўгадими, ё хурсандчиликдами бари бир у тупроқ, ҳаво, сув 
ва олов билан боғлиқ.

Бир гадо девонадан сўради: ҳой бағрикенг инсон, агар 
билсапг, меша Алпоҳниш эш  олий исмларидан бирини айг- 
чи? У жавоб қилди: Бу нон, лекин уни айтишнинг иложи йўқ 
Гадо айтди: Қанақа ахмоқсан, беақл, қандоқ қилиб «нон» 
олий ном бўла олади. Уятмайсанми? У жавоб берди: Нишопурда 
қурғоқчилик бўлган йилларда қирқ кеча кундуз оч юрдим. Ҳеч 
қаерда намоз ўқиганни энштмадим, барча масжидлар берк 
эди ва мен ишонч ҳосил қилдимки, «нон» барча номлар ичида 
энг буюги, жамият ва диннинг асоси экан»2.

Бу оламда на қуруқликда, на денгизда қаноатдан кўра 
каттароқ бойлик йўқ.

Сўфиёна ҳақиқатни қонун-қоидалар, низомлар одатлар 
билан чеклаб бўлмайди, лекин буларнинг барчасида у қисман 
мавжуд.

Хаганий Ширвоний Иброҳим иби Али (1120—1199 й.й.) 
шоир, мутафаккир. Инсон учун тил-ҳалокат, сукут-унинг 
халоскори. Дарвешнинг жавонмардлиги мисли қуёш бўлиши 
керак, унинг макони бугун подшолик ва у бу маконда бугкул 
мусгақилдир. Сен ўз уйингаи садокрт кўчасида қурган. Агар 
сен дилингнинг ойнадек тоза бўлишини хоҳласанг, ундан 
ўнта нарсани чиқариб ташла: Очкўзликни, ёлгонни, хасис-

1 Ҳомидий Ҳамиджон: Тасаввуф алломалари. Шарқ Т.: 2004 бет 150—151.
2 Қаранг. Лавский В.В. Суфийская мудростъ. М.: 2007. с. 95—97.
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ликни, манманликни, ғийбатни, 1фҳрии, ҳасалпи, кибрни, 
иккиюзламачиликни, қасос ҳиссини.

Низомий Ганжавий (1147—1209 й.й.) мугафаккир, шоир: 
Кимки йўлда ухласа, ё дўпписини, ёки бошини йўқотади. Агар 
ўзинг ҳеч нарсани уддалай олмасанг, дўст қидир. (Ҳар икки 
ўринда ҳам сўз Оллоҳ зўғрисида бормоқда).

Фахриддрш Абдуллоҳ бин Муҳаммад Розий (1149—1209 й.й.) 
файласуф донишманд. Ўртача — эзгуликдир ва унинг икки 
томони — ортиқча ёки камомад. Мўътадиллик эҳгирос қувваги- 
нинг ўртасидир, ботирлик — газаб қувватининг ўртаси, лекин 
донишмандликнинг ўргаси бўлмайди, у нднча кўп бўлса, у 
шунча мақювга лойиқ.

Шаҳобидцин ас-Суҳравардий (1155—1191) илоҳиётчи — 
файласуф. Ворлиқ мапбаига сен билан алоқада бўлишига рухсат 
бер, одатдаги »Мен»нинг фикри ва таассуротларини рад эг.

Иби ал-Арабий (1165—1240) йирик мусулмон файласуфи, 
илоҳшунос, Ваҳцат ул-вужуд таълимоти асосчиси: «сенинг 
қисма гинг икки оламдан юқорироқ, лекин афсуски, ўз қад- 
рингаи ўзинг билмайсан».

Сабр руҳиятнинг Оллоҳцан бошқага арз қилишидан сақлаш 
деганидир. Билим қувватни бошқаришга қгршилик қилади. 
Инсонда билим қанчалик чуқур бўлса, қувватни шунчалик 
кам бошқаради.

Иби ал-Фарид Шарофиддин Умар (1181—1235) йирик 
араб шоири, илоҳиётчи:

Мен фақирман, аммо фақирлик ўзи билан фахрланса, у 
ҳам бефойда. Эҳсонингни берсанг, уни ёддан чиқар, ўзингаи 
унут, акс ҳолда сенинг қгҳрамонлигиш — ёлюн.

Бутун олам сенда ва сен ҳам олам каби ягона,
Барча билан бирга бўл, лекин жамоадан қоч.
Уларни қачонлардир руҳ яратган, аммо кўргин,
Мана қуллар тўдаси юрар дайдиб, ажралиб.
Саъдий Шерозий (1184—1292) мутафаккир шоир: ўзи оқил 

бўлолмади, лекин менинг ўзимни аҳмоқ қилди. Тинчликсевар 
ёлғон душманона ҳақиқатдин афзалдир. Бойлик ҳаётни 
қониқгириш  учундир, лекин ҳаёт бойлик тўплаш учун 
берилмаган.
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Вазирнинг бир ўғли бор эди. Уни, балки ақшш бўлар деган 
фикрда, донишмандга ўқишга жўпатди. Донишманд уни кўп 
ўқитди. Лекин натижа бўлмади. Уни отасига жўнатди ва деди:
— у «ақшш бўлмади, лекин мени ақтсиз қидди».

Қайсарга маслаҳат берувчи ўзи маслаҳатга муҳгож. 
Фақат сабр қилган ишни тугаллайди, ш ош қалоқ эса,

йиқитади.
Руҳан тирикка жисмоний лаззат бегона,
Ўз руҳингни унутсанг, уни абадий йўқотасан.
Руҳан яшаётган — гнуҳрат ёғдуси, жисм билан яшовчи

— ёғду жаллоди.
И нсон моҳиятини англай олади, қачонки ўзида ит 

моҳиятини ўлдира олса
Қанча кўп ўргансаш ҳам, амал қилмасанг, ҳеч қачон била 

олмайсан.
Китоб юкланган бўлса ҳам, эшак ҳеч қачон фикр юрита 

олмайди, оқил одам бўлолмайди.
Ҳақни билиш, бу — сукут ичра яншриш,
Киригцдан олдин чиқиттши ўйла.
Саводсизга сукут — ҳимоя.
Донишманд лақмаликда улуғлигини йўқотар.
Лақмалик аҳмоқ учун икки баробар ҳалокат.
Инсон қудрати упипг жасорати натижасидир, бойлигипипг 

эмас, улуғлик қариликниш эмас, ақлниш ҳосиласидир. 
Мол-дунё излама, эй дўстим, бойлик — бахт бермайди. 
Оламда битга бойлик бор, у ҳам бўлса озниш бир қисмша 

кдноат қилиш. Дарвешниш ташқи белгилари жулдур кийими 
ва олинмаган соч-соқоли, лекин униш ҳақиқий белгилари — 
уйгоқ дил ва ўлдирилган жисмдир.

Дарвешнинг вазифаси — ибодат ва оллоҳни улуғлаш, унга 
хизмат қилиш ва бўйсуниш, ўзини унга қурбон қилиш ва 
озга қаноат қилиш, тавҳидга тавба қилиш ва худога суяниш, 
тан бериш ва чидам.

Жалолиддин Румий (1207—1273) машҳур илоҳиётчи ва 
шоир. Мавлавия тариқати даҳоси. Буюк даҳонинг шиори: Ҳақ 
ва оламни билишда қалбипгпи кўз қил, демакдир.
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Сўфийни диндор деб аташ мумкинми? Йўқ, у анча 
юксакроқдир. У эътиқоддан ва куфрдан баландроқ. Унинг 
учун гуноҳ ва савоб ҳеч нарса эмас. У яширин, уни изланг.

Бойлиги йўқ киши фақирдир, ўз жисмини таҳқирлаган 
киши эътиқод кишисидир.

Биз ўгирибмиз, лекин ўрнимизни ўзгартирмай ҳаракат 
қилмоқдамиз, аммо сен буни кўрмайсан.

Эй, бошқаларда кўп қусурларни аниқлаган, сен шуни 
билки, ўзингаинг хислатларинг уларга ҳам аён, уларга сенинг 
борлигинг, иккию зламачилигинг, сенинг ноҳақпигинг, 
сенинг қн  гиқ мастлигинг намоёндир.

Банда бир марта ўлди, бу дунёни тарк этди ва у дунёга 
кўчди. Сўфий эса, юз марта ўлади.

Қадриии билган киши кўзида сўз — катта бир бир нарса, 
борлиқ.

Сўз — илоҳий таълимот меваси ва у илоҳий вазифани 
бажаради. А қлнинг ўткирлиги ва тушуниш денгиздаги 
сузувчига монанд.
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ХУЛОСА

Тасаввуф тарихидан лавҳалар якунида шуни таъкидлаш 
мумкинки, «сўфизм» иборасининг этимологик мазмуни 
ҳақида ишнинг бошида турли хил фикр, таҳлиллар мавжуд 
эканлиги қайд этилди. Асл моҳияти шундаки, тасаввуф 
аҳлининг турмуш кечириш тарзига зоҳидлик (аскетизм) — 
таркидунёчилик, гўшанишинлик хос бўлган. Аммо сўфий аҳли 
намоёндалари бу дунёдан, борлиқдан, бутунлай воз кечган 
эмаслар, балки тасаввуф аҳлининг буюк намоёндалари 
одамларни Оллоҳни севшша, адолатли, руҳан ҳалол-пок ҳаётда 
фаолликка, меҳнат қилишга, ҳурфикрлиликка, тенгликка, 
илм-фан, ислом динининг моҳиятини тарғиб қилинна ҳамда 
диний бағрикенгликка даъват эгган.

Сўфизм таълимотининг асосчиларидан бири Фаридиддин 
Агторнинг ёзишича, машҳур сўфий Абу Туроб Нахшаби «зуҳд» 
сўзини зийнат (з)дан, хазо ҳирс (ҳ) дан, дунёвий оламдан 
(д) ҳарфларидан ташкил топган деб шарҳдаган экан.

Тасаввуфнинг ўзига хослигини буюк сўфий сўфизмни 
ортодоксал ислом ва фалсафа билан яраштиришга эршшан 
имом Имом Ғаззолий қуйидагича очиб берган: Сўфийликка 
эришишнинг «ягона восита(си) бутун дунёвий алоқаларни 
узигцдир: шундай бўлсинки, ога-она, фарзанд, мансаб, ваган, 
илм, обрў... ҳеч бири қалбингни машғул қилмасин. Яна шундай 
ҳолга тушасанки, айтиб ўтганларимизнинг ҳаммаси борми, 
йўқми фарқсиз бўлиб қолади. Сўнг бир хилватга чекиниб, 
тамоман ўзингни ибодат ва дин хизматига берасан. У ерда 
қалбинг ҳамма нарсадан фориғ бўлиб, бутун диққатинг 
Жаноби Ҳақ зикри ила машғул бўлади. Аввалида тилинг доимий 
Оллоҳ номини зикр қилиш билан банд бўлади: уйгоқ шуур ва 
онг билан «Оллоҳ, Оллоҳ» дейигццан тўхтамайсан»1. Ал- 
Ангьарийнинг давомчиси, каломнинг энг йирик вакилларидан

1 Ислом тасаввуфи манбалари. Т.: «Ўқитувчи» нашриёти, 2005, 92 бет.
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бирига айланган  И м ом  Ғаззолий ҳужжат ул-ислом  
(«исломнинг исботи») деган фахрли номга эга бўлди, тасаввуф 
татхлимоги ривожига буюк ҳисса қўгцди. Бу буюк аллома ҳақида 
кенгроқ тўхталишимизнинг сабаби шундаки, у тасаввуф 
татхлимоги тарихида бурилиш палласини бошлаб берди.

Имом Ғаззолийнинг саъй-ҳаракати билан «сўфизм мисгик 
ҳаёт ҳақидаги фан» даражасига кўтарилди. Шу билан бирга, 
Ғаззолий мусулмонча диний эътиқодга, исломий маросимларга 
амал қилишга чақириб, айни бир пайтда сўфиёна пантеизм 
юяларини инкор эгди. Имом Ғаззолийнинг тасаввуфни ўша 
вақгда ҳукмрон мавқеда бўлган оргодоксал суннийлар билан 
ҳам назарий, ҳам назарий-ташкилий яраштиришга грратилган 
ҳаракатлари сўфизмнинг янада кенгроқ ёйилишша ва ташки- 
лий мустаҳкамланишша олиб келди. Шу вақггача сўфийлар 
дарбадар сайёҳ дарвешлардан иборат эди. X асрга келиб сўфий- 
ларнинг биринчи диний уюшмалари вужудга келди.

X—XI асрларга келиб сўфизм назарий қарашлар ва таъли- 
мотлар мажмуаси бўлиб шаклланди ва кўпчилик мусулмон- 
лар томонидан исломий таълимот сифатида қабул қилинди.

Тасаввуф генезиси ва ушшг тараққиёт йўли бевосита ислом 
динининг вужудга келиши ва қарор топиши билан боглаб 
изоҳланади. Шунингдек, кўплаб манбаларда тасаввуфнинг 
вужудга келиши ва ривожланишини Пайгамбаримиз Муҳам- 
мад (с.а.в.) номи ва фаолияти билан боғлайдилар.

Ушбу тадқиқотнинг умумланпан хулосаси сифатида сўфизм 
ислом тафаккури ривожининг юқори чўққиси, у ислом дини 
бағрида вужудга келиб, шаклланиб, ижтимоий-иқтисодий, 
сиёсий-гоявий, тарихий шарт-шароитлар таъсирида ривожланиб 
борганини таъкидлаш лозим.

Шунингдек, тасаввуф ўзбек миллий фалсафий, маънавий- 
ахлоқий меросининг ҳам энг нодир ва ноёб саҳифасини 
ташкил этади.

Тасаввуф таълимоти тарихий хронологик ва тарихий 
тадрижий ривожланиш босқичларини босиб ўтган ва уларни 
ҳар бирининг ўзига хос томонларини ўрганиш бу ҳақдаги 
илмий-назарий хулосаларни бойитади.
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Тасаввуфнинг мусулмон Ш арқи мамлакатлари халқпари- 
нинг маънавий маданияти ва ижгимоий-сиёсий ҳаётига 
таъсири жуда катта бўлган. Феодализм шароитида тасаввуф 
аҳолининг асосан қуйи ва ўрта қатламлари, ҳунармандлар, 
ўрта ҳол деҳқонлар ва майда савдогарлар дунёқараншни 
ифодаласа-да, аслида элитар (алоҳида сараланган) онг 
маҳсули бўлиб, ундаги инсонийлик, эзгулик, меҳр-шафқат 
ғоялари кенг халқ оммасининг интилишларини, уларни 
мавжуд сиёсий тизимга ва ақидавий ортодоксал исломга 
қарш и  н о р о зи л и ги н и  иф одаловчи  д и н и й -ф ал саф и й  
дунёқараш тизимидан иборат.

Тасаввуфнинг тарихий фалсафий моҳияти, унинг диний- 
фалсафий йўналишларини ўрганиш ва тадқиқ этиш мусулмон 
мамлакатлари халқтарининг диний исломий фалсафасининг 
шаклланиши ва ривожланиши жараёнини чуқурроқ англаш 
ва ёритиш имконини беради ва унинг нафақат мусулмон 
дунёси, балки ўрта асрларда ислом мамлакатларида мавжуд 
бўлган диний-мистик оқимлар билан қанчалик боғлиқлиги 
ва ўзига хослигини кўрсатади.

Сўфизм таълимотига оид адабиётларда мусулмон ислом 
мистицизми ҳиндавийлик, неоплатонизм, насронийликда 
ҳукмрон бўжан мистик оқимларнинг таъсирида тасаввуф 
вужудга келган деган қарашлар илгари сурилди. XX аср ўрга- 
ларигача бундай концепция асосий мавқега эга эди. Аммо 
исломшунос, шаргцнунос олимлар асарларида сўфизм алоҳида, 
ўзига хос диний-фалсафий таълимот сифатида ислом тшни 
негизида VII—VIII асрларда шаклланган ва ривожланган деган 
концепция қарор топди.

Тўғри, ҳар қшдай илм-фан, дунёқараш, таълимотларшшг 
вужудга келиши ва 1араққий этиши жараёнларида бўлганидек, 
зардуштийлик, иудаизм, буддизм, христианлик динларишшг 
сўфизм таълимотининг шаклланишга таъсири бўлган. Шу 
маънода тасаввуфга турли туман диний ю я ва оқимларнинг, 
таълимотларнинг диний-фалсафий таъсирини инкор этиб 
бўлмайди. Сўфизмнинг гоявий манбаи деб ҳинд диний- 
фалсафий тизимини, неоплатонизмни, илк ўрга асрдаги оппо-
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зицион секталарни айтиш мумкин, — дейди шарқшунос олим 
Е.Э.Бертельс1. Бунга асос қилиб, сўфийларнинг урф-одатлари, 
турмуш тарзлари ва эркин фикр юритишларини, риёкорлик, 
инсофсизлик, ёлгончилик, кўр-кўрона сажда қилиш каби 
иллатларга 1фрнш чиқишларини англадилар.

Ш ундай бўлса-да, тасаввуфнинг соф, тоза, исломий- 
диний, фалсафий-диний таълимот эканлигига алоҳида урғу 
бермоқ керак. Бу ҳақда улуғ сўфий Азизиддин Насафийнинг 
тасаввуф  аҳлига берган таъриф и бунинг исботидир. 
«Бижилки, тасаввуф аҳли фикрига биноан сулук (Оллоҳ сари 
сафар) ёмон сўзлардан хайрли сўзларга, ёмон ишлардан 
хайрли ишларга, замима (бузуқ) ахлоқдан ҳамида (мақгалган) 
ахлоққа, ўз борлиғидан Парвардигори олам борлиғига томон 
ҳаракат қилмоқлир».2

Насафий тасаввуф гариқнининг асл моҳияти — Оллоҳга 
етишиш, унга сингиб кетиш, фано бўлиш учун покиза руҳга, 
одоб-ахлоққа, хулқ-атворга эга бўлиш каби фазилатлардан 
иборат эканлигини таъкидлайди.

Сўфизмнинг онтологик (борлиқ ҳақидаги таълимот, бор- 
лиқнинг моҳияти, шакллари, асосий тамойиллари ва умумий 
белгиларини ифодаловчи тушунча) концепцияси Оллоҳнинг 
бирлиги, ягоналиги, мутлақтиги бирдан-бир ҳ ақ и ^г экан- 
лигини эътироф эгиш ва шу асосда моддий борлиқ, дунёвий 
олам воқелик эмас, ўгкинчи ҳодиса деб гасдиқлашга асос- 
ланган.

Онтологик жиҳатдан сўфизм Оллоҳ ва табиатнинг айнан- 
лигини эътироф эгиб пангеизмга (икки асосни, субстанцияни 
тан олиш) етиб келган бўлса, гносеология (билиш назария- 
си)да Оллоҳни инсон билиши мумкин, инсон ва Оллоҳ бево- 
снга алотфда деган гояни илгари сурди.

Сўфизмда теология — оламни илоҳий тушуниш ва талқин 
этиш устувор концепция эди. Сўфийларнинг дунёгэрашидаги 
теологик йўналиш, теологик шакл атомистик таълимотда

1 Е.Э.Бергельс. Суфизм и суфийская литература. Изб. трудн. М.: 1965, с. 19—26.
2 Азизиддин Насафий. Зубдат-ул-хақойиқ. Н.Комилов таржимаси, «Камалак», 

1991, 51-бет.
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(Ҳасан ас-Ашъари, Имом Мотуридий) намоён бўлди. Аммо, 
мазмунан Оллоҳни ягона, бирдан-бир бўлинмаслигини 
исботланпа кдратилган атомистик таълимот ўрта аср мусулмон 
оламида кенг ёйилмади ва исломнинг теологик талқинида 
сезиларли роль ўйнамади-

Сўфизм таълимотида инсон, унинг ҳаётининг ахлоқий 
асослари тўғрисида масалалар муҳим ўрин эгаллаган. Тасаввуф 
маънавий бойликни ҳақиқий бойлик деб ҳисоблаган.

Сўфизмда энг муҳим ва бош масалани Оллоҳ, табиат ва 
инсон тўғрисидаги масала ташкил эттан. Ваҳдат ул-вужуд — 
пантеизм ушбу масалани тасаввуф таълимотининг марказига 
қўйди (Ибн ал-Араби). Ваҳдат ул-вужуд (борлиқнинг бирлиги, 
унинг моҳияти Оллоҳ бирлигида эканлиги)га асосланган 
пантеизм моддий ва руҳий оламни айнан бир нарса деб 
ҳисоблади.

Таркидунёчилик (аскетизм)нинг ривожи мистицизм 
(сеҳрли) — бу Оллоҳ билан шахсан мулоқотда бўлишга инти- 
лиш ва унга чексиз муҳаббат. Кейинчалик аскетизм ва мисти- 
цизм сўфийлар дунёқграшининг зарурий элементига айланди. 
Тасаввуфнинг Оллоҳга интилиш ва сингиб кетиш, покланиш 
тўғрисидаги юялари сўфизмнинг асосчиларидан бири Абу Язид 
(Боязид) Бистомийнинг қуйиддги фикрларида ўз ифодасини 
топганки, улар фано ва тариқат тушунчаларини талқин этишга 
ёрдам беради: Тангрига жуда яқиндан назар ташладим, кейин 
мени Ўзидан бошқа нарсадан Қ1йтарди ва мени нури билан 
ойдинлатди. Ўз сирларидан менга фавқулодда нарсаларни 
кўрсатди. Менга ўз борлиғини қ ш  намойиш этди ва мен 
ўзимни унинг борлиғи ила бўлган айнияти (ўхшашлик)га назар 
ташладим. Менинг нуримни Ўз нури ичида йўқотди: Менинг 
шон-шуҳратим Унинг шон-шуҳрати ичида, менинг қудратим 
Унинг қудрати ичида эриб кетди». Бу ўринда Бистомий 
Қуръони Каримдаги: «(Ер) юзидаги барча зотлар фонийдир. 
Буюклик ва карам соҳиби бўлган Парвардигорингизнинг юзи- 
Ўзигина мангу боқий қолур» деган оятни назарда тугади (55- 
26—27) ва ўз фикрини янада чуқурлаштириб, Ўзимни Унинг 
ўзлиги билан ўхшаш эканлигимни, шон-шуҳратимнинг У
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ила бир бўлганини, юксаклигимнинг Унинг юксаклиги-ла 
айнанлигини кўрдим. Кейин Унга илоҳий назар ташладим ю  
«Бу кимдир?» дедим. «Бу на менман, на мендан бошқаси, 
мендан бошғд илоҳ йўқ», — деди. Сўшра менинг ўзлигимни 
У Узлигига айлантирди; менинг ўз шахсиятимни уииш Ўзлиги 
ичида йўқотгирди, ўз шахсиятини менга яшна ҳолда кўрсаз ди. 
Сўшра Унга Унинг ўзлигила назар ташладим. Ҳақни ҳақ ила 
боққш вақгимда Ҳақпи Ҳақ-ла кўрдим ва ўшанда Ҳақ/га Ҳақ 
билан бирга бўлдим»1. Бу ерда Боязид ал-Бистомий Оллоҳнинг 
ягоналиги инсоннинг Оллоҳни севиши ва унга интилиши, 
Оллоҳга чексиз эътиқод ва муҳаббат уни «фано ва бақо» 
таълимотини яратинна олиб келганлигини қзйд этади. Сўфий- 
ларнинг дастлабки 1ариқа1 йўли ана шу тарзда шарҳлаб 
берилган эди. Бу фано йўли, инсон руҳининг вужуди мутлақ 
билан яъни илоҳий руҳга қовушмоғидир, зеро тариқат исти- 
лоҳий жиҳа1лдп сўфийнинг ўзини поклаш ва Оллоҳга яқин- 
лаппнтг учун танлаган йўли ҳисобланади- Шу маънода сўфизм 
тарихида ўчмас из қолдирган Мансури Халложнинг ҳаёти ва 
ижоди фикримизнинг ёрқип ифодасидир, десак хато бўлмайди. 
Дунёвий билим ва исломий аҳкомларни мукаммал эгаллаб, 
Ҳаққа етишиш мақомига эришган буюк сўфий ўзидағи руҳий 
қудратнинг таъсирида «Анал-Ҳақ — Мен Худоман» деган 
фикрни ошкора баён қилади ва шунинг учун қатл қилинади. 
Аслида, бу фшф Оллоҳ ва инсоннинг бирлиги тўгрисидаги 
гоя бўлиб, унинг негизини исломий маърифат, юксак 
даражадаги ахлоқий поклик ва эътиқод ташкил этар эди.

Буюк бобомиз Аҳмад Яссавий сўфийлик (дарвешлик)нинг 
моҳияти ва тасаввуф таълимотининг босқичларини гоят теран 
таърифлаб берган: «Эй дарвеш, билгил ва огоҳ бўлгилким, 
аввал — калимаи шариат, иккинчи — калимаи тариқат, учинчи 
— калимаи маърифат, тўртинчи — калимаи ҳақиқатни билмак 
керак. Агар сўфи(й) бўлиб, бу калималарни билмаса, сўфий 
эрмас», — дейди мугафаккир2.

1 Ислом тасаввуфи манбалари (Илмий мажмуа), Т.: «Ўқитувчи», 2005, 73-бет.
2 Ўша жой, 106-бет
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Сўфизм ислом мусулмон дунёсидаги турли хил маз- 
ҳаблар, ғоявий-мафкуравий оқимлар, таълимотлар, диний- 
фалсафий мактаблар, йўналишлар ўртасидаги курашни 
ифодалаб турар эди.

Таъкидлаш зарурки, сўфизмниш диний мистик фалсафа- 
сини яратиши ва таълимот бўлиб шаклланишида Абуҳамид 
Имом Ғаззолий, Ибн Араби, Ҳасан ал-Ашъарий, Имом 
Мотуридий каби атоқли донишмандлар яратган асарларнинг 
аҳамияти бениҳоя катта бўлган. Уларнинг таълимотлари 
таъсирида турли хил мисгик оқимлар вужудга келган. Тасаввуф 
таълимоти тарихи бўйича кўп йиллар илмий изланиншар олиб 
борган Рейнольд Никольсон тасаввуф тушунчаси ва унинг 
моҳиятини очиб беришга қаратилган 78 та ёзма манбаларни 
келгиради. Милодий XI асрга келиб сўфизм мисгикасида турли 
оқимлар мавжуд эди. Тадқиқотчи М.Ҳазратқулов китобида 
қуйидаги тасаввуф силсилалари — қодирийлик, мухосибийлик, 
маломатийлик, кдландарийлик, тайфурийлик, жунайдийлик, 
рифоийлик, саҳтийлик, суҳравардийлик, маловийлик, сафа- 
вийлик, нақшбандийлик, Неъматуллоҳийлик, кубровийлик, 
ш озилийлик, бектош ийлик, нурийлик, исовийлик ва 
бошқалар кўрсатилган. Уларнинг ҳар бири ўзига хос ҳудудий, 
миллий ва мазҳабий асосларга эга.

Юқоридаги тасаввуф силсилалари қнорида мавжуд бўлган 
ва катга таъсирга эга бўлган қодирия, 1фландария, маломатия, 
тайфурия, жунайдия, яссавия, мавлавия, кубровия каби 
мусулмон олами бўйлаб кенг ёйилган оқимлар ва мактаб- 
ларнинг сўфизм тараққиётидаги ўрни ва ролини алоҳида 
таъкидлаш зарур.

Сўфизм тарихи ва маълумотида мўьтазилийлар (ажраган- 
лар)нинг диний-фалсафий теологик қарашлари алоҳида ўрин 
эгаллайди. Шунинг учун ҳам, китобда мўътазилийларнинг 
диний-фалсафий ва теологик илоҳий қа ра шларининг мазмун- 
моҳиятини, йўналишларини очиб беришга кенг ўрин берилди. 
Чунки мўьтазилийлар исломдаги биринчи илоҳиёт мактаби 
бўлиб, унда диний муаммоларни ақт ва мантиқ ёрдамида 
тушунтириш ва асослаш методи (усули) кенг қўлланилди.
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Уларнинг қарашларида қадимги юнон фалсафасининг таъсири 
сезилиб турар эди.

Мўьтазила ақлий фалсафага таянган теология, яъни қуруқ 
муҳокамага асосланган теологик дунёқараш эди. Улар макон 
ва замон атомларнинг қўйилиши моҳиятидир, деб ҳатто 
атомистика назариясини ҳам қуллаб- қувтзлаб чикдилар.

Мўьтазилийлар ақл-идрокка асослашан мактаб бўлганлига 
сабабли, Оллоҳни интуиция (ички ҳис билан), қалб билан 
билиш ҳамда инсонни илоҳиёт билан бевосита алоқада бўлиши 
мумкин деган ҳар қшдай мистикани инкор этди.

Шуииш дек, мўьтазилийлар — ҳадисларга кўр-кўрона сўзма- 
сўз эргашиш (ҳапбалий ва зоҳирийлар каби)ни ҳам инкор 
этди. Аммо мўьтазилийлар Куръонни биринчи, асосий диний 
ҳақиқат деб эълон қилди, шу билан бирга унинг ички, яширин 
моҳиятини излаб эркин талқин қилинпа йўл очдилар. Шу 
тарзда исломдага ақяпараст оқимларни иккига: ботанийлар 
(ички), зоҳирийлар (ташқи)га бўлиб қграш расм бўлди.

Таъкидлаш лозимки, мўътазилийлар ақя-идрок Оллоҳни 
билшцдаги ролини биринчи ўринга қўйган бўлсада, аммо 
уларнинг ҳурфикрлилар, янги илмий-фалсафий дупёқараш 
вакиллари деб қараш мумкин эмас. Мўътазилийлар эъгиқодни 
ақлга, динни фанга қарама қарши қўйишга интилмаган. Улар 
диний, теизм заминида турар эдилар. Шунга кўра, Оллоҳ 
биринчи бошланиш, У оламшшг марказида (оддий авом учун 
Оллоҳни билиб бўлмайди деб эълон қижан бўлса-да) деган 
таълимотни асослашга интилдилар.

Мўътазилийлар, гарчи Аристотелнинг усуллари, термино- 
логаясидан, мантиқий далиллари ва фалсафасидан фойдаланган 
бўлсалар-да, мақсад ислом динининг асосий қоидаларини 
мўътазилача асослаш ва мустаҳкамлашга қаратилган эди. 
Натижада, фалсафа ва мантиқни илоҳиётнинг хизматкорига 
айлантириб қўйдилар.

Мўътазилийлар қуруқ сафсата (схоластика) ва тажрибага 
асосланмаган (спекулятив) фалсафага таяниб илоҳиёгни тугал- 
ланган ақидапарастлик кўринишида яратдилар ва дастлабки 
исломда бўлмаган бу таълимотга фалсафий таъриф беришга
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иншлдилар. Қуруқ тажрибага асосланган илоҳиёт гизимининг 
вужудга келиши, X асрга келиб ислом феодал тузум динига 
(ёки мафкурасига) айланганлигининг белгиси эди.

Сўфизм таълимотида бизнинг давримиз учун ҳам қимматли 
бўлган гоялар кўп. Улар сўфийларнинг ёмонлик, зулм, ьдбо- 
ҳатта, зўрликка, риёкорликка, урушларга, мутаассибликка 
қарши ижгимоий адолат, инсонпарварлик, одамлар, халқлар 
ўртасида ўзаро дўстлик, инсон қалбидан худбин ва бағригош- 
лик каби иллатларни чиқариб ташлаш учун кураши ва инги- 
лишларида яққол ифодаланди. Тасаввуфнинг инсонпарварлик 
гояларини ўрганиш ва тарғиб қилиш, нафа^фт илмий, шунинг 
билан бирга, катта ахлоқий-тарбиявий аҳамиятга эга.

Аввал бошдан таркидунёчилик (аскетизм) ш аклида 
вужудл а келган, кейинроқ XI аср охирларида мустақил диний- 
фалсафий таълимотга айланган, XII аср охирларига келиб 
ташкилий ва назарий жиҳатдан шаклланган сўфизм таълимоти 
муайян иж тимоий-иқтисодий ва сиёсий омилларнинг, 
шунингдек, феодал жамиятдаги диний-руҳоний ва ижтимоий 
қатламлар, гуруҳлар ўртасидаги курашнинг инъикоси, наза- 
рий-ғоявий ифодаси эди.1

Сўфизм ўз тарихи давомида эрк ва озодлик, дин ва эътиқод 
эркинлиги, ҳурфикрлилик учун курашнинг ғоявий-маф- 
куравий асоси бўлиб хизмат қилтги. Чет эл босқинчиларша, 
айниқса мўғуллар истилосига қарши сўфизм (мисол учун — 
Нажмиддин Кубро) ўз байроғи остига ўртаҳол ва камбағал 
шаҳарликларни жипслаштирди ва босқинчиларга қарши 
курашга чорлади.

Хулоса шундан иборатки, сўфизм (тасаввуф)нинг тарихий- 
фалсафий моҳиягини ўрганиш орғфли бутун мусулмон дунёси 
халқларининг илк ўрта асрлар ва ўрта асрлардаги маданий- 
маънавий ҳаёти, исломий тафаккури, мафкураси, турмуш 
тарзи, ички руҳий кечинмалари ва интилишлари тўғрисида 
атрофлича билим олиш ва тасаввур ҳосил қилишга эришилади.

1 Караматов Х.С.. Аскетические и суфийские течения в Хорасане (по «Кашф- 
ал-Махджуб» Худжвири). В кн. Из истории суфизма: источники и социальная 
практика. Т.: Фан, 1991, с — 27,48.
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Сўфизм ҳам илмий-назарий таълимот, ҳам маънавий- 
мафкуравий юялар тизими сифатида инсонийлик, мустаҳкам 
диний эътиқод, муқаддас дини исломни севиш, илм-фан, 
меҳр-мурувват, дўстлик, дардошлик, тинчлик, бағрикенглик, 
бахг-саодат ғояларининг мустаҳкам қўрюни бўлиб келди.

Сўфизм (тасаввуф)нинг диний-фалсафий моҳиятини, 
шаклланинш ва ривожланишининг ижгимоий-маънавий асос- 
ларини, илдизлари ва манбаларини қисдача қуйиддгича харак- 
терлаш мумкин:

• Сўфизм ўз моҳияти билан диний-фалсафий таълимот. 
Оллоҳ, олам, табиат, инсон тўғрисидаги онтологик масалалар 
тасаввуф таълимотидаги бош муаммо, гоя эканлиги, унинг 
фалсафий таълимот эканлигини билдиради. У рационал 
тафаккурга (ақгни билишнинг бирдан бир манбаи деб ҳисоб- 
лаш) иррационализм (борлиқни қонун-қоидалардан холи деб 
дараш)ни қарама-қарши қўйди.

• Сўфизм ўз даври тафаккурининг олдинги сафларида 
бўлиб, тез-тез фалсафий қарашлар билан қўшилиб кетувчи 
диний ҳурфикрлиликнинг кўринишларидан бири сифатида 
юзага чиқци.

• Сўфизм «тариқат йўлига кирган»ларни дунёвий завқ- 
шавқдан воз кечишга, камтарин ҳаёт кечиришга, тарки- 
дунёчилардан ибрат олишга чақирди, аммо илоҳий ишқни 
тараннум этди, шу билан бирга ўзининг илоҳий юялари билан 
ҳаётбахшлик куйчилари — Низомий, Ҳофиз, Жомий, Умар 
Ҳайём, Жалолиддин Румий, Навоий каби буюк шоирларга 
илҳом бағиншади.

• Сўфизм (тасаввуф) — ислом дини заминида вужудга 
келди ва ўсди, (акад. Б.Ғофуров, А.Наринбоев, И.Мўминов) 
Қуръон ва ҳадислардан кенг фойдаланди, илк босқичларда 
ақидавий ортодоксал исломга мухолифатда бўлди ва ҳукмрон 
расмий мусулмончиликнинг ички олами даражасига эътироз 
билдирди, ислом динининг эскириб қолган ақидапарастликка 
асосланган тизимини ислоҳ этишни ўртага қўйди ва бунга 
қисман эригцди.

• Сўфизм узоқ вақглар давомида ислом мамлакатларида 
и ж ти м ои й-си ёси й  таф аккурни  ва м аданиятни  ўзига
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бўйсундира олди, сабаби — сўфийлар мусулмон жамоа- 
ларининг турли қатламлари зарурий эҳтиёжларига икки 
томонлама жавоб берар эди. Ижгимоий муҳитга монанд тарзда 
уларга турлича муносабатда бўларди, яъни  камбағал- 
ҳунармандларга, ўртаҳол ҳунарманд ва савдогарларга ўзига 
хос тарзда тасаввуфни тарғиб қиларди. Умуман, сўфизм 
ўзининг илк ривожланиш босқичларида ҳукмрон сиёсий 
тизим ва мафкуранинг ижтимоий адолатсизлигига қарши 
билдирилган суст норозиликни  ифодаларди. Сўфизм 
намоёндаларининг меҳнаткаш халқ ҳимоясига чиқишлари 
унинг вужулла келиши билан боғлиқ. Вужудга келишида ва 
ривож лан и ш и ни н г илк  давридан  бош лаб тасаввуф  
тарафдорлари (Жунайд Бағдодий, Абубакр Шибли, Зуннун 
Мисрий, Боязид Бистомий ва бошқалар) ўз даври ҳукмдор- 
ларини адолатли ишлар қилишга чақирганлар.

• Сўфизм, гарчи ҳамма вақгларда бўлмаса-да, ўзига хос 
қарашлар тизими сифатида «янгилик» тарафдорларининг 
мафкураси бўлиб қолаверди. Сўфийларнинг ҳур(|>икрлилиги 
ва собитқада мл и I и уларнинг анъанавий тфдриятларга ва айрим 
шахсларнинг алоҳида нуфузига нисбатан муносабатларида 
яққол ифодаланади. Ўз мақсади томон ўз индивидуал йўли 
билан бораётган сўфий ўзининг муршидидан бопиф ҳеч крндай 
воситачиларга зарурият сезмаган ва ўз фикри-эътиқодида 
мустаҳкам турган.

• Сўфизм (тасаввуф) таълимотидаги муҳим мавзулардан 
бири инсон ва униш имкониятлари тўғрисидаги Қ1рашлардир. 
Тасаввуф инсон имкониятларини инкор этмаган. Сўфизм 
мистик йўл билан бўлса-да, диний ҳиссиёт билан яратувчи — 
Оллоҳ билан қўшилиш гоясини тарғиб этиб, мисли кўрилмаган 
обрў чўққисига кўгарилди. Бу ҳол диний мансабдор мусулмон 
руҳонийларини ва уларни ҳимоя қилувчи мулкдорларнинг 
ғазабига учради, улар томонидан бир қатор сўфийлар 
(М.Халлож, Насимий, Машраб) таъқиб остига олинди ва 
ҚсПагон қилинди.

• Сўфизм таълимотининг ўзига хос хусусияти тўғрисида 
тарихчи В.Вяткин (шарқшунос) шундай дейди: Сўфийлар ўз 
таълимотини ислом билан, мусулмон дини ва фани билан
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келиштиришга ҳаракат қилдилар, аммо фақат унинг номи 
билан ниқоблашга эршцдилар холос, чунки улар ўртасидаги 
тафовут кескин эди, ислом муглақ монотеизм (якка худолик), 
сўфизм эса, моҳиятан пантеизм (Оллоҳ, табиат, инсон) 
тарафдорлари эди.

• Сўфизм ўзининг расм-русмлари доирасига (куй-қушиқ, 
мусиқа, ҳатто рақс тушиш) ортодоксал ислом томонидан 
1ақикданган урф-одатларни, аньаналарни кириттан эди. Этник, 
тил, ижгимоий-иқгисодий жиҳагдап турлича бўлган халқгар 
томонидан сўфизм ғояларининг қабул қилиниши унинг 
этномаданий жиҳатдан кенг ёйилишига олиб келди.

• Ортодоксал исломнинг ўш  қшоги, — деб ёзади ислом- 
шунос Ф.Раҳмон, — сўфизмни ислом турмуш тарзи сифатида 
тасаввур қилишларига доимо шубҳа билан қараган. Ҳақиқггдан 
ҳам сўфизм ва расмий ислом ўртасида беш вақг намозни 
бажариш, Маккага ҳаж қилиш, рўза тугиш каби масалаларда 
кдрама қаршилик мавжуд эди. Сўфизм тарафдорлари исломнинг 
бу талабининг ҳамма томондан бажарилиши шарт эмас деб 
ҳисоблар эди.

• Сўл қанотдаги исломий билимга, унвонга эга бўлган 
сўфийлар шариатга эҳгиёж сезмади. Авлиёликнинг юқори 
босқичига (фанога етишган) сўфий учун намоз ўқиш, лаво- 
зим, хайр-эҳсон тақиқланади, аксинча, баъзи ноисломий 
одатлар мумкин дешн фикрларга йўл қўйганлар. Сўфийларни 
жаннат ва дўзах тўгрисидаги таълимот қаноатлантирмаган. 
Биринчидан, аскетизм инсонда лаззатланишни тўла-тўкис 
йўққа чшфрган. Иккинчидан, ҳар қгндай сўфийнинг охирги 
мақсади жисмоний-моддий нарсаларга эмас, маънавий-руҳий 
«)ҳага, Оллоҳ билан қўшилиш ва сингиб кетишга гэратилган. 
Сўл қанотдаги сўфийлар фикрича дўзах ва жаннат ҳақидаги 
фикр одамларни Оллоҳдан чалғитади. Нақл қилишларича, буюк 
сўфий аш-Шибли доимо икки учида олов ловиллаётган таёқ 
кўгариб юрган. Шунда, оломон: — Ҳай, Шайх, бу оловлар 
билан нима қиямоқчисан? — деб сўрашибди.

— Бу оташнинг бири билан дўзахни ёқаман, иккинчиси 
билан эса, жаннатни куйдираман, токи халқ Оллоҳ номи
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билан яшайдиган бўлишсин, — деб жавоб берибди донишманд. 
Бу тоифадага сўфийлар Каъбага сажда қилиш ва ҳаж сафарига 
ҳам салбий муносабатда бўлганлар. Уларнинг фикрича ҳақиқий 
Каъба — бу сўфийнинг 1флби, тошдевор, уй эмас».

• Баъзи муаллифларнинг ёзишича, сўфийлар ўзини тўла 
Оллоҳ хизматига бағишланганлиги туфайли никоҳсиз тур- 
мушни ёқлаб чиққанлар, уларнинг тасаввурида никоҳ одамни 
Оллоҳга «»яқинлашуви» ва «қўшилиб кетиши»га халақит 
беради. Аммо ортодоксал ислом никоҳсиз-аскетизмни қора- 
лайди. Муҳаммад (с.а.в.) ҳам «Бизнинг сунна — никоҳли ҳаёт» 
деб уқгирган.

• Сўфизм диний-фалсафий оқим сифатида шаклланиши 
даврида турли хил диний секталар, оқимлар, кэрашлар ва 
таълимотлар ўртасида кескин кураш борди. Шундай диний- 
гоявий кураш мўътазилийлар ва мутакаллимлар (бошқача 
айтганда, халифа Маъмун ва халифа Мутаваккил тараф- 
дорлари) ўртасида авжга чшдан.

• Араб халифалигида маънавий маданияшинг шаклланиши 
ва ривожланишида, «Ўрта Ш арқ Уйғониш даврининг қарор 
топишида» (М.М.Хайруллаев) Марказий Осиёдан чиққаи 
мугафаккир сўфийлар жуда катта роль ўйнадилар, бу тарихий 
ҳақикдпш бугун дунё олимлари якдиллик билан тан олади.

• Араб, Яқип ва Ўрта Ш арқ мамлакатлари қатори, араб 
ҳукмронлиги, халифаликнинг ўрнатилиши билан сўфизм 
(тасаввуф) ҳам тшний гоявий оқим сифатида Марказий Осиё 
шаҳарларига кириб келди ва ривожлана бошлади.

• IX аср ўргаларидан бошлаб Марказий Осиёда бирин- 
кетин Багдод халифалигидан озод бўлган мусгақил давлатлар 
вужудга кела бошлади IX асрнинг иккинча ярми ва X асрнинг 
бошларида эса, Марв, Нишопур, Қиёт, Самарқанд, Бухорода 
илмий марказлар шаклланди, дунёвий ва исломий диний 
фанлар ривожланди.

Араб халифалигининг Марказий Осиёдага ҳукмронлиги 
бу ўлка халқпарининг ижтимоий-иқтисодий, сиёсий ва 
маданий ҳаётида чуқур из қолдирди. Мустамлакачилик, 
маҳаллий аҳоли-нинг қашшоқлашуви, маданий ва маънавий

305

www.ziyouz.com kutubxonasi



таназзул натижа-сида маҳаллий эрксевар халқларнинг араб 
халифалигига қарши кураши кучайиб борди. Халифалик 
емирилди, мустақил давлатлар вужудга келди. Мана шундай 
шароитда диний тафаккур мистикага — сўфизмга шаҳар 
ҳунармандлари, савдогарлар ва ҳатто жамиятнинг юқори 
табақаларининг ҳам м ойиллиги ортиб бораётганлиги 
кузатилади. Адабиётларда қайд. этилганидек, сўфийлик аввал 
ҳунармандлар, майда савдогарлар қатламларида вужудга келди 
ва улар орасида кеш  1арқалди.

• IX—XII асрларда тасаввуф гоялари М арказий Осиё 
шаҳарлари ва қишлоқларида кенг тарқалди, дунёга машҳур 
мугасаввиф олимлар Имом Бухорий, Исо Термизий, Имом 
Мотуридий, Аҳмад Яссавий каби ўнлаб авлиё-донишмандлар 
тасаввуф таълимотини юксакликка кўтардилар.

• Ўрта Осиё шароитида тасаввуф таълимотининг тарқалиггги 
ва ривожланиши, бошқача қилиб айтганда, 1ариқатнинг 
гггариатга мослагширилишига астойдил ингилиш эди. Бундай 
мақсад, аввало, тасаввуфни ҳукмдор синф манфаатларини 
ҳимоя қилишга мослашгириш кўзда тугилган.

• Бу даврларда сўфизм оқимининг ўзида ижтимоий 
табақаланиш кузатилди. Академик А.М. Багауддинов тўғри 
таъкидлаганидек — гшйхларнинг ҳукмрон синф билан кири- 
шиб кетиши гггундай даражага етдики, тасаввуф мавқеини 
мустаҳкамлаш учун курагггга сарфланаднган маблағга гнайх 
эга бўлиши керак деган «назария» ярагидди.

• Тасаввуф Ўрта Осиёга кириб келиши билан ўзгармай 
қолмади, у ҳар хил тарихий даврлар, ижгимоий-иқгисодий, 
маданий, ғоявий-маънавий шарт-ш ароитлар таъсирида 
ўзгариб, ма?фллий гнароитларга мослагниб ривожланиб борди. 
Бундай хусусият тасаввуф таълимотининг ички мазмун 
моҳиятида мавжуд эди. Меҳнаткаш халққа яқин бўлган 
сўфийлик таълимоти кешайиб оммалашиб борди. Ва «халқ 
дини» деб номлана бошлади.

• Тасаввуф ўзининг ижтимоий, маънавий-мафкуравий 
хусусияти билан диний ва этник бағрикенгликни ифодалар 
эди. Шу туфайли тасаввуф ислом динининг, унинг инсон-
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парварлик ва кррдошлик гоялари Мовароуннаҳрнинг ҳаттоки 
чўл-саҳроларида яшовчи кўчманчи халқлари, қабилалари 
орасига кириб боришига ёрдам берди-

Хуросон, Мовароуннаҳр ҳудудларида тасаввуф ғоялари- 
нинг, айниқса, мўътазилийларнинг «ҳурфикрлилик» таъли- 
моти кенг тарқалганлигини, Ўрта Осиёда XVI асргача уларнинг 
издошлари ва мактаблари бўлганлигини ёзади ўзининг 
Туркистон тарихига багишланган асарларида академик В. В. 
Бартольд. Таъкидлаш жоизки, тасаввуф Мовароуннаҳр мусул- 
монлари ижгимоий, шахсий ҳаё |лариниш барча томонларини 
ўзининг диний маънавий таъсири билан бугунлай қамраб олди. 
Ўрта асрлардаги барча ҳукмдорлар тасаввуфнинг машҳур авлиё- 
шайхларини ўзларининг маънавий раҳнамолари деб қабул 
қилганликлари бунинг исботидир.

Тасаввуфнинг яна бир характерли хусусиятларидан бири 
шундаки, бу таълимот ўзининг халқпарварлик тамойилига 
доимо содиқ қолиб халқ оммасининг, миллатшшг озодлик, 
миллий озодлик курашига доимо гоявий раҳнамолик қилган. 
Бу ҳақда кўплаб тарихий воқеалар гувоҳаик беради (Муқанна, 
Абу Муслим, Маҳмуд Таробий, Нажмиддин Кубро, Жалолид- 
дин Мангуберди ва б.).

Ўрта асрлар шароитида исломга эътиқод қилувчи халқлар- 
нинг маънавий - руҳи й ҳаё гига тасаввуфнинг таъсири бениҳоя 
катта бўлди. Халқ оғзаки ижодига ривоят, эртак, достон, 
бахшилик, бадиий адабиётимиз ривожига жуда катга таъсир 
кўрсатди. Халқимиз яратган эртак ва кдҳрамонлик достонларида 
халқнинг орзу-истаклари, миллий руҳи ва гурури куйланади, 
Оллоҳга руҳан яқинлиги ва эзгуликлари билан ажралиб турган, 
одамларнинг тинч-фаровон ҳаётлари ва мустаҳкам эътиқодлари 
учун курашган пирлар, дониш мандлар, жавонмардлар 
тўғрисида ҳикоя қилинади.

Тасаввуф халқ шеъриятига кириб бориб, унинг хазинасини 
ўзига хос мавзулар ва ғоялар билан бойитганлиги, унга 
инсонийлик гоялари муҳршш босшнлиги халқимизнинг бебаҳо 
маънавий бойлиги эканлипши кўрсатиб туради.

Ш уни таъкидлаш зарурки, Ўрта Осиё сўфизмининг,
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айниқса, ўзбек миллатига мансуб тасаввуф алломаларининг 
тариқатлари бошқа сўфиёна оқимлардан (тариқатлардан) 
фарқи шундаки, улар анъанавий сўфизмга хос аскетизм 
(таркидунёчилик) ва гўшанишинлик (танҳолиқда ҳаёт кечи- 
риш) каби удумлардан воз кечиб, одамларни жамоа бўлиб 
яшашга, меҳр оқибатли бўлишга чақирди. Камтарона турмуш, 
меҳнатсеварлик, адолат ва ҳақиқат юяларини тарғиб қилди.

Бугунги кунда ҳам тасаввуф ғояларининг ёшларнинг 
маънавий камолоти ва руҳан поклигини тарбиялашдаги 
аҳамияги катга. Айниқса, ислом динини ниқоб қилиб, манфур 
ишларни амалга ошираётган мутаассиб кучлар ҳали онги 
шаклланиб улгурмаган, тажрибасиз, ғўр ёшларни ўз тузоғша 
илинтириб, бош-кўзини айлантириб улардан ўзларининг 
нопок мақсадлари йўлида фойдаланишга уринаётган ёвуз 
кучларга қарши курашда тасаввуф таълимотининг руҳий 
гоявий таъсири кучлидир. Ўз даврида буюк «иккинчи муаллим» 
Абу Наср Форобий таъкидлаганидек, тасаввуф — жаҳолат- 
парастлик иллатидан бутунлай фориғ.

Мустақиллик туфайли халқимизнинг маънавий меросша 
— ислом динига адолат, меҳр-муҳаббат билан кдраш, асраб- 
авайлаш, ёш авлодга етказиш вазифаси давлат сиёсати дара- 
жасига кўтарилган. Кўплаб мусулмон м ам лакатлари, 
алалхусус, Марказий Осиёнинг мусулмон мипгақаларида 
сўфийликнинг неча юз йиллик тажрибасига эга бўлган 
мактаблари бугун ҳам ўз муқаддас анъаналарини сақлаб 
келаётир, — дейди Аскдр Маҳкам. — Бу мактабларнинг неча 
юз муридлари ва комиллари бор. Президентимиз И.АКаримов 
«Ю ксак м аънавият — енгилм ас куч» ном ли  асарида 
ёзганларидек, халқимиз мугдддас динимизни, унинг буюк 
алломаларининг номларини эъзозлаб келмоқда.
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