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ЖАМИЯТНИНГ

Султонмурод ОЛИМ •£

Охирлаб бораётган асримизнинг бирон бир ўн йиллиги та- 
факкуримизни 90-йилларчалик ўзгартириб юборган эмас.

Истиқлолдан кейин онг-тафаккуримизда шу қадар кўп ян- 
гиланишлар содир бўлдики, рости, уларнинг қай бирини ай- 
тишга ҳам ҳайронсиз. Ҳатто, илгари замонлардан маълум ва 
машхур айрим сўз-тушунчаларнинг мазмун-моҳияти шу дара- 
жада ўзгариб кетдики, бугунфларни алоҳида шарҳпаб
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Зикопшигос^ О И М  
Ха1с] 1ауапас118ап кисЬ

Тушунчалар ўзи иккига бўлинади: му- 
айян тушунчалар ва мавҳум тушунчалар. 
Қўл билан ушлаб, кўз билан қараб, таро- 
зига тортиб, эни-бўйини ўлчаб кўриш 
мумкин бўлган нарсалар — муайян тушун- 
чаларни ҳосил қилади. Муайян тушунча- 
ларни фарқлашда ёш бола ҳам адашмай- 
ди. Яъни, ҳеч ким қаламни тарвуз, олма- 
ни қозон, қошиқни қовун демайди. Аммо 
кўплаб мавҳум тушунчаларни теран анг- 
лаш, улар ўртасидаги ўзаро боғлиқлик, 
ўхшашлик ва фарқларни муқобил ҳис 
этиш унчалар осон эмас. Чунки буларнинг 
барига фақат тафаккур кучи билан ети- 
лади. Бу тушунчаларни кўз билан кўриб, 
қўл билан ушлаб бўлмайди-да. Шунга 
қарамай, мавҳум тушунчалар ўртасидаги 
ўзаро боғлиқлик, ўхшашлик ва фарқлар 
ҳам муайян тушунчалардагидан кам эмас.

“Маънавият” , “маърифат” , “ғоя” , “маф- 
кура” сўзлари — мавҳум тушунчалар. Улар 
илгари ҳам бор эди. Лекин улардан баъ- 
зилари (“маънавият” ) фаол эмас, баъзи- 
лари эса чала талқин этилган (“маъри- 
фат” ) ёки тамоман ёт мақсадлар йўлида 
тушунтирилган (“ғоя” , “мафкура").

“Маънавият” сўзининг фаол бўлмагани- 
га сабаб шуки, хукмрон сиёсат чинакам маъ- 
навият ўрнига одамларга амалда жамият- 
нинг бир гуруҳи (коммунистик партия) 
ишлаб чиққан ва бир қолипдаги ахлоқ ме- 
зонларини мажбуран тиқиштирди.

“Маърифат” сўзининг чала талқин этил- 
ганини тасаввур қилиш қийин эмас. Чун- 
ки шўро мафкурачилари маърифат тар- 
ғиби фақат қолоқ жамиятлардагина дол- 
зарб, бизда ҳамма саводпи, яъни маъ- 
рифатли ёки маърифат фақат сиёсий 
онгни ўстиришга хизмат қилдирилиши 
керак, деб ҳисоблади.

“Ғоя” ва “мафкура” сўзлари аксаран 
“коммунистик” сифати билангина қўлла- 
нар, зинҳор-базинҳор ўзга ғоя ё мафкура 
бош кўтаришига йўл қўйилмас эди.

Истиқлол йилларида, биринчидан, бу 
тўрт сўз ҳам давлат аҳамиятига эга бўлди, 
яъни чинакам сиёсий атамага айланди,

яъни давлат бош ислоҳотчи сифатида бу 
соҳалар равнақини қўлга олди, иккинчи- 
дан, тўртала тушунча ҳам энди кўпроқ 
“миллий” сифати билан бирга ишлатила- 
диган бўлди. Чунки ҳар қандай маънави- 
ят, маърифат, ғоя, мафкура миллий асос- 
га қурилади, бошқача ифодалаганда, улар 
миллийлашгандагина мамлакат халқини 
олға етаклайдиган қудратли кучга айла- 
нади.

Маънавият ҳақида илгари кўп айтил- 
ган бир таърифни такрорлашга тўғри 
келади. Маънавият — инсонни бошқажон- 
зотлардан ажратиб, сарвар қилиб турган 
жамики фазилатлар мажмуи, дейиш мум- 
кин. Демак, кишининг ўзидаги иллатлар- 
дан тобора қутула бориши ҳам — маъна- 
вият.

Маърифат деганда, илгари замонлар- 
да, фақат ақл-тафаккур билан Ҳаққа етиб 
бўлмайди, унга кўнгил, яъни руҳ билан 
етиш керак, деб ҳисоблаганлар йўли ту- 
шунилган. Шунинг учун Ҳақни, унинг си- 
рини, умуман, дунёни ақл билан билиш 
йўлида камолотга етганлар — олим, 
кўнгил, яъни руҳ билан билишда юксак- 
ликка кўтарилганлар — ориф деб аталган.

Лекин бугун маърифат сўзи ўтмишда- 
ги маъноларидан бошқачароқ тушунила- 
ди. Маърифат — кенг маънода билиш, 
дунёни англаш, ўқиш-ўрганиш, фикран, 
ақлан улғайиш, камолотга эришиш.

Маънавият ва маърифат — бир-бири- 
га боғлиқ, бири биридан келиб чиқади- 
ган тушунчалар. Президент Ислом Кари- 
мов “Маърифатсиз маънавият йўқ” , дега- 
нида айнан шу узвий вобасталикни кўзда 
тутади.

Маънавият ва маърифатнинг халқ са- 
лоҳиятини намойиш этадиган кучга айла- 
ниши учун миллий ғоя даркор. Миллий ғоя 
— мамлакат халқини олға етакловчи эзгу 
фикрлар мажмуи. Лекин булар орасида 
уларнинг ҳаммасини бирлаштириб тура- 
диган бош ғоя бўлади. Мамлакатимизда 
бундай бош ғоя — Президентимиз ўртага 
ташлаган “Ўзбекистон — келажаги буюк
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давлат” шиори. Қолган барча ғоялар ман- 
тиқан унинг давоми ёки уни тўлдириш, 
ривожлантиришга хизмат қилади.

Миллий мафкура — моҳиятан миллий 
ғояга етиш йўли. Нима қилинса, шу ғояга 
интилиш тезлашади, осонлашади, мақсад 
амалга ошади, қандай иш тутилса, маз- 
кур ғояга зид ҳаракатларнинг йўли тўси- 
лади — миллий мафкура айнан ана шу са- 
волларга жавоб беради.

Илмий тарзда айтганда, агар миллий 
ғоя назария бўлса, миллий мафкура — 
амалиёт. Ёки, миллий ғоя стратегия  
бўлса, миллий мафкура — тактика.

Энди бир савол туғилади: Ўзбекистон 
Республикаси Конституциясида бирон 
бир мафкура давлат мафкураси бўлиши 
мумкин эмаслиги қайд этилган, демокра- 
тик тузумда бир неча мафкура эркин 
яшайверади, унда миллий мафкуранинг 
жамиятдаги ўрни қаерда ёки уни қандай 
тасаввур қиламиз?

Аввало, миллий мафкура бизда давлат 
мафкураси эмас. Шунинг учун уни Пре- 
зидентимиз “жамият мафкураси” , “миллий 
мафкура” , баъзан “миллий истиқлол маф- 
кураси” деб тилга оладилар. Қолаверса, 
миллий мафкура мамлакат халқининг ман- 
фаатларини ҳимоя қилади, шунга асос- 
ланади. Миллий мафкураси кучли халқ- 
ларда “мен” ва “жамият” деган тушунча- 
лар ўзаро бирикиб, уйғунлашиб кетади. 
Чунки энди ҳар бир шахс ташлаган ҳар 
бир қадами, юрган йўли, қилган иши 
бўйича ўзига ўзи: “Мен учун-ку, бу — яхши, 
лекин халқим, мамлакатим учун-чи?” дея 
савол берадиган бўлади. Ўйлаб кўрилса, 
ош-туз берган халқи манфаатига зид иш 
тутишга ҳеч кимнинг ҳаққи йўқ.

Маънавият ва маърифат одамни ана 
шундай юксак инсоний даражага етказа- 
ди. Шунда инсон комил бўлади. Миллий 
мафкурани ҳам комил инсонлар яратади, 
такомиллаштиради ва амалга оширади.

Бир мамлакатда бир неча мафкуранинг 
амал қилишию яна умуммиллий мафкура 
ҳам бўлишини тасаввур этиш учун бир 
ўхшатиш келтириш жоиз бўлар.

Айтайлик, бир вилоятнинг муҳташам 
залида пойтахтдан борган воиз маъруза 
қиляпти. Шунда бир йигит ўрнидан тура- 
ди-ю, норозилик билдиргандек, намойиш- 
корона эшикни қарс этиб ёпганча чиқиб 
кетади. Демак, муайян воқеа содир бўлди.
У қандай воқеа-ҳодиса эканидан қатъи 
назар, ҳар кимда шунга яраша бир муно- 
сабат уйғониши тайин. Бир кишининг му- 
носабати, у қандай бўлса ҳам, бу — ҳали 
фикр, шахсий фикр, холос. Лекин шу 
фикрга жамоа — кўпчилик қўшилса, муай- 
ян мафкурага айланади.

Масалан, залнинг ўнг тарафидаги қирқ 
киши: “ Шу бола нотўғри қилди. Воиз 
яхши, жуда керакли гапларни айтиб, 
фикримизга фикр қўшаётган эди, бунинг 
устига, у меҳмон эди, шунинг ҳурматини 
жойига қўймади” , дейди.

Буни “А” мафкура деб олайлик.
Залнинг чап томонидаги олтмиш чоғ- 

ли одам эса: “Йигит хато қилди. Ахир, 
залда икки юз одам ўтирибди, шуларнинг 
ҳурматини қилмади” , дейди.

Буни “ В” мафкура деб олайлик.
Залнингўртасида юзга яқин киши бор. 

Улар ҳам йигитнинг бу ишидан ранжиган. 
Лекин энди воқеага тамоман бошқа нуқ- 
таи назардан туриб баҳо беради: “Бола 
меҳмоннинг ҳурматини қилмаган бўлса, 
майли, залдагиларни ўйламаган бўлса, 
бунга ҳам майли. Лекин, ахир, бу ерда бу- 
тун вилоят аҳлининг вакиллари йиғилган. 
У вилоятнинг обрўйини ўйламади” .

Буни “С” мафкура деб олайлик.
Аслида, учала мафкура ҳам бир-бири- 

га тамоман зид эмас. Фақат, нуқтаи на- 
зарларда фарқбор. Шулар ичида “С” маф- 
кура халқнинг аксариятига хос манфаат- 
ларни устувор деб билмокда.

Демак, “С” мафкурани миллий мафку- 
рага қиёслаш мумкин.

Бинобарин, миллий мафкура мамла- 
катда бошқа турли мафкуралар ҳам яшай- 
веришига халақит қилмайди. Аммо энди 
амалдаги мафкураларнинг биронтаси 
моҳият эътибори билан миллий мафку- 
рага зид келмаслиги лозим.
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Ҳозир Ўзбекистонда тўрт партия мав- 
жуд. Уларнинг ҳар бири, шубҳасизки, ўз 
мафкурасига эга. Биринчидан, ҳеч қачон 
улардан бирортасининг мафкураси дав- 
лат мафкурасига айлантирилмайди; ик- 
кинчидан, бу мафкураларнинг ҳеч бири 
миллий мафкура мавжудлиги ва унинг 
равнақтопишига монелик кўрсатмайди.

Миллий мафкура тадрижий хусусият- 
га эга. Яъни у қотиб қолган назария эмас. 
Давр ўтиши билан такомиллашиб, ривож- 
ланиб, мукаммаллашиб бораверади. Бу — 
биринчидан.

Иккинчидан, миллий мафкура бир-икки 
йилда, ҳатто бир-икки ўн йилликларда 
шаклланадиган нарса эмас. Ўзбек халқи 
камида уч минг йиллик миллий тарихга, 
миллий давлатчиликка эга экан, демак, 
миллий мафкура ҳам камида шунча тари- 
хий йўлни босиб ўтган. Шунинг учун бу- 
гун қайси даврда халқимиз қандай мил- 
лий мафкура асосида ривожланганини 
ўрганиш жуда муҳим.

Масалан, “Авесто"ни олайлик. Бу ки- 
тоб — шаклланган бир мафкура. У ўзбек 
миллий мафкураси тарихининг ёрқин бир 
саҳифасини ташкил этиши ҳам шубҳа- 
сиз. Лекин энди миллий мафкура тари- 
хини тадқиқ этишда икки жиҳат эсдан 
чиқмаслиги шарт. Биринчиси, шу мафку- 
рада нимаики бўлса, борини айтиш, 
яъни тарихни холис ўрганиш. Иккинчи- 
си, “Авесто’’ни бугун қайси маънода ўрга- 
наётганимизни халққа аниқ-тиниқетказиб 
бориш. Шундай қилмасак, адашамиз.

Айтайлик, “Авесто” ҳам ўзига хос бир 
диний таълимот. Аммо ҳеч ким бугун уни 
ўзбек халқига дин сифатида тарғиб қила- 
ётгани, яъни шу динга ўтиш ғоясини ил- 
гари сураётгани йўқ. Бу китоб бизга аж- 
додларимиз бундан йигирма етти аср 
муқаддам ҳам ҳаёт, борлиқ, ахлоқ, маъна- 
вият ҳақида фикрлагани, юксак ақидалар- 
га амал қилганини билиш учун керак.

Бундан ташқари, “Авесто”даги ҳозир 
ҳам аҳамиятли бўлган эзгу гояларни ола- 
верамиз ва шу тариқа меросимиз бугу- 
нимизга хизмат қилаверади. Шу тариқа

“Авесто” ҳам миллий мафкурамизнингуз- 
вий қисмига айланади.

Шундай қилмасак, <ўп англашилмовчи- 
ликлар келиб чиқади. 1'иринчидан, “Авес- 
то” ҳақида муқаддас китобимиз — “Қуръ- 
он”да ҳеч нарса дейилмаган. Демак, Зар- 
дўштни пайгамбарлардан бири дейиши- 
миз учун ҳозирча кўлимизда ҳеч қандай ис- 
ломий ҳужжат йўқ. Иккинчидан, “Авесто”да 
яккахудолик тарғиб этилгани ҳақидаги 
қарашлар ҳам ҳали кўп дапил-исбот талаб 
қилади. Учинчидан, ислом равнақида ало- 
ҳида ўрин тутган юртимизда бугун “Авес- 
то”нинг эътиқод сифатида тарғиб этили- 
шидан ҳеч ким манфаатдор эмас. Миллий 
мафкурамиз бундай талқинни рад этади.

Миллий мафкурамизда миллийлик ва 
умуминсонийлик олий даражада уйғунла- 
шади. Бунда эришилган умумбашарий 
сарватлардан муайян даражада фойдала- 
намиз. Бошқача қилиб айтганда, инсони- 
ят тафаккури қўлга киритган ютуқпар, жа- 
мики эзгу ғоялар бирлашиб, миллий 
мафкурага қувват бериб бораверади.

Яна бир масала бор. Миллий мафкура 
бизда ҳуқуқий демократик жамиятнинг 
мафкураси сифатида амал қилади. Ҳамон- 
ки шундай экан, энди ҳар қандай маса- 
лада инсонларнинг тенг ҳуқуқлилиги, 
яъни демократик қадриятларга қатъий 
амал қилиниши, шунингдек, қонун усту- 
ворлиги таъминланади. Бу миллий маф- 
куранинг энг муҳим тамойили ҳисоблана- 
ди.

Масалан, дин ва давлат масаласини 
олиб кўрайлик. Бизда дин давлатдан, дав- 
лат диндан ажратилган. Бу дегани дав- 
лат ўз қонунларини қабул қилар экан, 
унинг моддалари муайян диндаги талаб- 
ларга мос келиш -келм аслиги  билан 
ҳисоблашишга мажбур эмас. Зеро, дин 
ҳам мафкура ва Ўзбекистонда динлар кўп, 
демократик жамиятда уларнинг бари тенг 
ҳуқуқли. Бир диннинг шариати иккинчи- 
сига мос келмаслиги табиий. Қонун эса, 
дини ва эътиқодидан қатъи назар, мам- 
лакатдаги барча фуқаролар учун бирдай 
кучга эга.
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Ҳозир матбуотда унда-бунда и к к и  хо- 
тинлиликни ёқлаб фикр билдирилган ма- 
қолалар пайдо бўлиб қоляпти. Лекин бу 
борада мулоҳаза билдирилар экан, у мил- 
лий мафкурамизга зид келмаслиги, бу- 
нинг учун эса яна бир талай масалаларни 
ҳам ҳисобга олиш лозим бўлади.

Биринчидан, Конституциямизга бино- 
ан, бизда эркак ва аёл — тенг ҳуқуқли. 
Шундай экан, турмуш қуриш борасида 
эркак учун — бошқа, аёл учун — бир бош- 
қа тартиб ўрнатиш сира мумкин эмас. Де- 
мократия шуниси билан қадрли.

Иккинчидан, шариатда тўрт хотинлик- 
ка рухсат берилгани мусулмончилик 
шартлари, яъни фарз амаллари сира- 
сига кирмайди. Яъни, бунга амал қилиш 
ҳатто исломнинг ўзида ҳам мажбурий 
эмас.

Учинчидан, Ўзбекистонда фақат мусул- 
монлар яшамайди ва бир давлатда халқ- 
нинг бир тоифаси учун — бошқа, ўзга тои- 
фаси учун яна бир бошқа қонун қабул 
қилиш мумкин эмас. Ҳатто чет эл фуқаро- 
си ҳам, ўз давлатида қандай тартиб- 
қоида борлигидан қатъи назар, Ўзбекис-' 
тон ҳудудида амал қилаётган қонун асо- 
сида никохдан ўтади.

Тўртинчидан, бу масалада ўзбек хал- 
қинингтийнати (менталитети) ҳам ҳисоб- 
га олиниши керак. Дейлик, икки жилд- 
лик “Ўзбек халқ мақоллари” тўплами 
кўздан кечирилса, кўп мақоллар икки хо- 
тинлиликни, кундошликҳаётини қораяай- 
ди. Мана, айрим намуналар:

Бир қинга икки пичок, сиғмас,
Бир уйга — икки хотин.
Икки хотин олибсан,
Бир балога қолибсан.
Кунда уруш бўлсин, десанг, кундош қил.
Кундош кирса эшикдан,
Уруш кирар тешикдан.
Кундошлик — кўнгил ғашлик.
Кундошнинг кули ҳам уришар.

Маълум бўладики, ислом амаллари 
анча кучли бўлган замонларда ҳам кўп хо-

тинлилик ўзбек хапқи учун оммавий ҳоди- 
са бўлмаган.

Бешинчидан, бугунги замон мадания- 
ти ҳам икки хотинлиликни кўтармайди. 
Ҳатто Абдулла Қодирий ҳам “Ўткан 
кунлар”да ўзбек халқи фожиасининг бир 
сабаби — замондан орқада қолган удум- 
ларнинг ҳануз яшаб келаётганида деб бил- 
ган. Кумуш айнан кундошликнинг қурбо- 
ни бўлди — Зайнаб унга заҳар ичирди.

Ана шу асослар бугун икки хотинли- 
ликни тарғиб қилиш миллий мафкура- 
мизга зид эканидан далолат беради.

Жуда кўп масалаларда миллий маф- 
курамиз ҳар биримизни асосли муло- 
ҳаза юритишга ва аниқ хулоса чиқариш- 
га ундайди. Бундай нозик жиҳатларга 
бефарқ ёки лоқайд бўлиш асло яра- 
майди.

Баъзилар бадиий ижод мафкурадан 
холи бўлиши керак, деб ҳисоблайди. 
Шўро мафкураси адабиёт ва санъатни 
ўта мафкуралаштириб юборгани учун ҳам 
шундай фикр туғилган. Чунки санъат аса- 
ри, албатта, ўз қонун-қоидалари асоси- 
да яратилади ва уни айнан ўша қонуни- 
ятларни ҳисобга олган ҳолда таҳлил 
этиш шарт. Бироқ кўп асрлик ўзбек ада- 
биёти намуналарининг таҳлили шуни 
кўрсатадики, мафкурасиз санъат асари 
бўлиши мумкин эмас. Ҳар қандай ижод- 
кор муайян ғояни ифодалаш орқали би- 
рон бир мафкурани илгари суради.

Шу нуқтаи назардан қарайдиган  
бўлсак, Алишер Навоий ўта мафкуравий 
шоир экани ойдинлашади. Шу пайтгача 
уни ўзбек адабий тили ва адабиётининг 
асосчиси деб келганмиз. Бугун баралла 
айтиш мумкинки, Навоий ўзбек миллий 
мафкурасининг ҳам буюк асосчиси сифа- 
тида майдонга чиққан. Чунки Навоийга 
қадар ҳеч бир ижодкор миллий мафкура- 
ни бу даражада мукаммаллик билан тар- 
ғиб ва талқин этмаган.

Навоийда миллий мафкура уч асосда 
талқин қилинган.

Биринчи асос шуки, Навоий нимаики 
ёзган бўлса, ўзбек учун ёзган, нимаики
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деган бўлса, шу халқ манфаатларини 
кўзлаб деган. У зот ҳатто форсий шеър- 

$ ларини ҳам гўё бу тилда юксак даража- 
даги асарлар ёза.олишини, лекин шунга 
қарамай, она тилида ижод қилишни аф- 
зал билганини кўрсатиш учун битгандек.

Иккинчи асос шуки, Навоий ҳам, барча 
мутафаккирлар каби, “Инсон қандай бўли- 
ши керак?” деган саволга жавоб излаган 
ва унинг бу борадаги бирон бир мулоҳа- 
засида исломга мос келмайдиган талқин 
йўқ. Сирасини айтганда, туркий тилда 
ҳали ҳеч ким исломни Навоийчалик тар- 
ғиб ва ташвиқ этган эмас. Араб тилидан 
бехабарлар “Қуръон” оятлари ва ҳадислар 
моҳиятини билгиси келса, бобокалонимиз 
ижоди бу масалага оид ўзбек тилидаги 
чинакам манба бўла олади.

Учинчи асос шуки, Навоий нимаики 
ёзган бўлса, барчаси темурийлар салта- 
нати шон-шавкати, салоҳияти ва барда- 
вомлигини таъминлашга, давлат мустаҳ- 
кам лиги , зам онаси  шоҳи — Султон 
Ҳусайн Мирзо ва унинг ўғиллари обрўйи- 

4  ни оширишга, шу тариқа мамлакат қув- 
ватига қувват қўшишга қаратилган.

Демак, ҳар қандай миллий мафкура 
муайян ғояларга таянади ва шунга инти- 
лади. Навоий ижодинингуч мафкуравий 
асоси бугунги кунда биз учун миллий 
мафкурамизни мустаҳкамлаб бориш ва 
уни халқимиз онгига, ҳар бир фуқаро та- 
факкурига сингдиришда жуда-жуда ке- 
рак.

Миллий мафкурамизнинг истиқлол 
давридаги маъно-мазмуни, йўналиши, 
шаклланиши босқичлари бошдан-охир 
Президент Ислом Каримов фаолияти би- 
лан боғлиқ. Йўлбошчимиз миллий истиқ- 
лол мафкурасининг назарий асосларини 
яратди. Энди зиёлиларимизнинг муҳим 
вазифаси — миллий истиқлол мафкура- 
си тамойилларини ишлаб чиқиш дан

иборат. Келгусида шу негизда мактаб- 
лар, олий ва ўрта махсус ўқув юртлари 
учун миллий мафкура асослари бўйича 
дарслик ва қўлланмалар яратилади.

Президент Ислом Каримов шу йилнинг 
6 апрелида бир гуруҳ зиёлилар билан уч- 
рашганида айнан ана шундай вазифани 
ўртага қўйди.

Бундан буён давлат, тузум, жамият, 
мулк, ҳуқуқ, тарих, миллат, қадрият ва шу 
каби кўплаб масалалар бўйича эски та- 
саввурлар билан яшаб бўлмаслиги аён.

Хўш, тасаввурларимизнинг қай бир- 
лари эски? Улардан қандай қутуламиз? 
Янги тушунча ва қарашларни шакллан- 
тириш учун нима қилиш керак? Сиёсий, 
иқтисодий, маънавий онгни ўзгартириш- 
дан кўзланган бош мақсад нима?..

Бугун бу саволлар маънавият ва маъ- 
рифат соҳаси ходимларини, миллий ғоя 
ва миллий мафкура тарғиботчиларини, 
сиёсатчиларимизни ишлаш-изланишга, 
янги-янги йўл-йўриқ ва усуллар қиди- 
ришга ундаяпти.

Энг самарали йўл — халқнинг ичига 
фаол кириб бориш, одамлар билан юзма- 
юз туриб, миллий ғоя ва миллий мафку- 
рамиз, унинг аҳамияти ва бугунги кун- 
даги зарурати хусусида бевосита сўзла- 
шиш.

Йўлбошчимиз юқорида зикр этилган 
учрашувда ҳар бир фуқарони маънавий- 
маърифий ғоялар билан қуроллантири- 
шимиз зарур, деб таъкидлади.

Бу ғоялар тизими эса — миллий маф- 
кура.

Чунки “ ғояга қарши — фақат ғоя, 
фикрга қарши — фақат фикр, жаҳолатга 
қарши — фақат маърифат билан кура- 
шиш” учун халқ мафкуравий жиҳатдан 
қуролланган бўлмоғи керак.

Шундагина уни ҳеч қандай куч енга 
олмайди.
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ДУНЁ ТУРГУНЧА...

Сўзни орзу ҳақида қасида айтишдан бош- 
лайман:

Кўнгил — орзу маскани. Орзу эса оламдан 
ҳам улкан ва теран. О рзунинг чек-чегараси
йўқ.

Орзу — онг ва қалб меваси, тафаккур ва туйғу ҳосиласи.
Орзу воқеликдан олдин юради. Унинг воқеликдан устунлиги ҳам ана шунда. 
Орзу одамни ҳам, жамиятни ҳам коинот билан боғлаб туради.
Орзу инсониятни келажакка етаклайди. Одамзод бугунги кунда нимагаки 

эришган бўлса, барчасининг ибтидоси орзу қилишдан бошланган.
Орзу одамни ҳаракатга келтириб туради. Агар одамзод орзу қилишни бил- 

маса эди, бугунгидек тараққиётга етиб келолмасди.
Орзу инсонни курашга чорлаб туради.
Киш илик тарихидан маълумки, барча эзгуликлар замирида хосиятли орзу- 

лар ётади. Ва аксинча, ҳамма ёвузликлар ҳам ёвуз кимсаларнинг бехосият ор- 
зуларидан ниш урган. Демак, инсоннинг маънавий қиёфаси унинг эзгу орзу-
ларида ўз ифодасини топади.

Келажак бугунги орзудан бошланади, яъни орзу — келажак куртаги.
Орзу одамнинг ақлини қўзғатади.
Ҳозирги замон фан ва техникасининг мўъжизалари ҳам дастлаб орзуда 

бошланган. Эртаклардаги учар гиламлар бугун тайёраларга аиланган. Тили- 
мизда тайёра сўзи билан бирга учоқ сўзи ҳам қулланиши бежиз эмас, албат- 
та У қадимийроқ. Ф арҳодга Ш ирин сиймоси кўринган оинаи жаҳонни бугун- 
ги  телевизорга қиёс этиш мумкин. Абу Райҳон Беруний замондоши Исмоил 
ал-Жавҳарий ясаган учар қурилма буг^нги космик кемаларнинг ибтидоии шак-

ли эди.
Орзу — келажакнинг хомаки режаси.
Саодатга етишиш учун юзлаб хомаки режалар тақозо қилиниши мумкин. 

Улардан бири бўлмаса, иккинчиси асл режа бўлиб чиқади, албатта. Бундан ун 
йилча аввал ҳам Ўзбекистон яқин орада миллий истиқлолга эришади, деб орзу 
қилиш айримлар учун хомхаёл бўлиб туюларди. 1991 иилнинг 31 августида 
Ислом Каримов йўлбошчилигида халқимиз миллии истиқлолга эришди, ҳаети- 
мизда янги эра бошланди, орзулар ушаладиган замон келди. Бугун Прези- 
дентимиз фармонларида, у юритаётган сиёсатда халқимизнинг асрии орзула- 
пи ўз ифодасини топмокда, воқеликка айланмокда.

Табиийки, менинг оддий бир инсон сифатида ҳам, езувчи сифатида ҳам 
ҳали ушалмаган орзуларим кўп. Аввало, адабиётимиз ва санъатимиз тула- 
тўкис миллий ўзанга тушиб, равнақ топиш ини орзу қиламан, бунга баҳоли
қудрат ҳиссамни қўшсам, дейман. _ _ __

Адабиёт ва санъат равнақида ижодий уюшмаларнинг уз урни бор, албатта. 
Мамлакатимиздаги барча ижодий уюшмалар қаторида Езувчилар уюшмамиз 
фаолияти бугунгидан ҳам кучайишини, унинг қошидаги барча кенгашлар, шу
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жумладан, ўзим масъул бўлган драматургия кенгаши- 
нинг фаолияти истиқлол замонаси талаблари дара- 
жасига кўтарилишини, уюшмамиз ижодкорлар билан 
янада гавжум бўлишини орзу қиламан. Зеро, сами- 
мий ижодий мулоқотлар ижодкорни тоблайди, ўй-ха- 
ёлини пишитади, янги асарлар яратишга руҳланти- 
ради, фаоллик билан яшашга чорлайди.

Шу йил кўкламда яхши ният билан олти туп кўчат 
ўтқаздим. Бири биридан ширин ва бийрон беш на- 
фар неварам менга ёрдамлашиб, ўзаро талашиб-тор- 
тишиб ниҳолларни тутиб туришди. Кимки дарахт экар 
экан, аввало, яхши ном қолдиришни ўйлайди, шу 
ниҳол сабаб ўзини эслаб юришларини орзу қилади.
Бу — табиий. Нега беш нафар неварага олти туп кўчат, 
дерсиз. Олтинчи кўчат — туғилажак неварам учун. Бу 
ҳам бир орзу.

Худога шукрки, шундай улуғ кунларга, улуғ ёшларга 
етиб келдим. Тўрт фарзанднинг отаси, беш набира- 
нинг ҳожи дадаси бўлишимда, умримнинг мазмунли ўтаётганида жуфти ҳал- 
лолик ҳиссасини қўшган рафиқам Ҳурриятхоним билан ҳали кўп йиллар умр- 
гузаронлик қиламиз, деган умиддаман. Шу билан бирга, рафиқам мендан кўпроқ 
яшашини истайман. Бу — яна бир орзу. Чунки, жуфт-жуфт бўлиб яшаш орзуси 
айрим шахсларгагина тегишли бўлиб қолмай, балки бутун инсониятга хос- 
дир. Ҳар бир халқнинг Ер юзида дунё тургунча яшаб қолиши айнан ана шу 
жуфтликка боғлиқ.

Бош такдир китоби бўлмиш Лавҳул Маҳфузда ҳар кимнинг қисмати ёзиб 
қўйилган. Аммо муқадцас китобларда марҳамат қилинганидек, инсон такдири- 
ни, қисман бўлса-да, дуо, айниқса, жамоат, эл-юрт дуоси ўзгартириши мум- 
кин. Халқимизнинг Юртбошимизга айтаётган дуоси, устозларнинг шогирдла- 
рига, катта авлоднинг кенжа авлодга, ота-оналарнинг фарзандлари ҳақига 
билдирадиган эзгу тилаклари — дуолари ижобат бўлғусидур. Бу борада ме- 
нинг эзгу орзуим шундай: икки дунё саодатига сазовор бўлайлик, ҳаммамиз- 
ни Ўзи ярлақасин!

Юқоридаги айрим жумлалар баъзи журналхонларга эриш туюлиши ҳам 
эҳтимолдан холи эмас: “Мақола муаллифи ўз шахсий турмушидан мисоллар 
келтирибди..." Хўш, муаллиф ўз ҳаётидан мисоллар келтирса, нима қилибди, 
осмон узилиб ерга тушибдими? Қачонгача қисиниб-қимтиниб фикр юритамиз? 
Гапимизнинг ярмини ичимизда қолдириб ўтамиз? Ваҳоланки, ёзувчининг ўзи 
ҳам, у ёзган асарлар ҳам хусусий нарса эмас, ижтимоий ҳодисалардир. Ёзувчи 
шахсияти ва ижодига ана шу нуқтаи назардан қаралиши ва баҳо берилишини 
орзу қиламан. Лекин ҳамма гап шундаки, ҳар бир шахснинг орзуси бўлгани- 
дек, умумнинг ҳам орзуси бор. Мен шахсий орзуларимиз халқ орзулари да- 
ражасига кўтарилишини орзу қиламан. Адабиёт ва санъат, фан ва маданият 
аҳли орасида, умуман, барча соҳада ҳамкасбининг ютуғини ўзиники деб би- 
лувчи ва эътироф этувчилар кўпайишини орзу қиламан. Ўзбекнинг асл орзу- 
ларидан бири айнан ана шу нарса бўлиши лозим деб ҳисоблайман.

Халқимизда «Қаторидан кўймасин» деган дуо бор. Бу — Оллоҳ назаридан қолма- 
гин, деганидир. Бир донишманддан “Дунёда энг оғир иш нима?” деб сўраганлари- 
да, “Рўйхаттузишда адолатга тўла риоя қилиш”, деб жавоб берган экан. Бу гапда жон 
бор, албатта. Бирор рўйхатга кишининг номи кириши ёки кирмай қолиши асосий 
нарса эмас, асосийси —эл назаридан тушиб қолмаслик. Бир кетган уят қайтиб кел- 
майди, эл назаридан қолган кишига Оллоҳ хам назар қилмайди, эл назар қилган 
киши эса Оллоҳ таолога ҳам мақбул келади, дейди халқимиз.
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Кишилик тарихи — жаҳон халқлари курраи заминимизда тузган маданий 
давлатлар тарихи ҳамдир. Ҳар бир давлатнинг туб мақсади ўз халқининг Ер 
юзида сақланиб қолишини, бардавом яшаши ва дунё тургунча туришини, фу- 
қароларнинг тинч-омон умр кечиришини, мамлакатнинг обод ва фаровон бўла 
боришини, ҳудудий яхлитлиги ва чегараларининг дахпсизлигини узлуксиз таъ- 
минлашдан иборатдир. Бунинг учун давлат бошлиғи ва аркони давлатнинг 
сиёсий ҳушёрлик билан, узоқни кўзлаган ҳолда, мамлакат раиятини ҳушёр- 
ликка чорлаб туриши, шу рухда тарбиялаш борасида чора-тадбирлар кўриши 
табиий.

Камида уч минг йиллик тарихга эга бўлган ўзбек давлатчилиги босиб утган 
йўлга назар ташласак, буюк аждодларимиз ўзлари тузган давлатларнинг пой- 
дор бўлиши учун, халқимизнинг равнақ топиши учун тинимсиз қайғурганига 
ишонч ҳосил қиламиз. Бир юз ўттиз йиллик танаффусдан кейин қайта тиклан- 
ган янги ўзбек давлатининг асосчиси Ислом Каримов республикамизга бош- 
чилик қила бошлаган дастлабки кунларданоқ бу масалани диққат марказида 
тутиб келмокда. Шу ўринда юртбошимизнинг ушбу сўзларини тилга олиб ўтиш 
жоиздир: “Биз шу азиз диёрда нафақат фарзандларимиз, балки, невара-чева- 
раларимиз, йироқ-йироқавлодларимиз ҳам тинч-омон, фаровон, бахт-саодат- 
ли, маърифий ҳаёт кечиришини, Ўзбекистон деган юрт, ўзбек деган ном дунё 
тургунча туришини истаймиз” .

Бу — ўзбекнинг асл ва абадий орзусидир.

Раҳмон ҚЎЧҚОР

ОРЗУМ -  РУҲ 
ТАРБИЯСИ

Дунёда энг орзуманд халқ ўзбек бўлса ажабмас. Унинг неча минг йиллик 
тарих тегирмонида янчилмай, бугунга қадар ҳам жисман, ҳам руҳан соғлом, 
нисбатан бешикаст етиб келганининг ўзи, балки, ана шу хислати билан изоҳ- 
ланар. Чунки орзу миллатга ҳаётбахш руҳ бағишлайди, ҳаракатга ундайди; 
орзу халқни йўл қидиришга, яшовчанликка, мақсад сари интилишга ўргата-

Бироқ орзу билан орзунинг фарқи бор. Бу ўринда машҳур файласуфнинг 
фикрини эсламай илож йўқ: “Етишиш мумкин бўлган нарсаларни орзу қилиб 
яшайдиган кишиларни шу орзуларини рўёбга чиқариш билан жазолаш ке- 
рак. Аслида одам боласи ҳеч қачон ушалмайдиган орзуларга интилиб яша- 
моғи лозим” .

Шунга ўхшаш фикрни мен ўз даврида қадр топмай ўтиб кетган олим, ҳар 
томонлама теран билимлар соҳиби Омонулло Валихоновнинг мана бу ҳикоя- 
сидан уққан эдим:

“Асримизнинг бошларида Андижондаги Жоме масжид қошидаги мадра-

www.ziyouz.com kutubxonasi



сада эътиборли бир мударрис бўлар экан. Ул зот- 
нинг олдига илмталаб фарзандпарини етаклаб кел- 
ган оталар “эти — сизники, суяги — бизники” дея 
шогирдпикка топширар экан. Бўлғуси устознинг бо- 
лаларга берадиган дастлабки саволи шундай бўлар 
экан: “ Хўш, бўтам, бизнинг даргохда илм олиб ким 
бўлмоқчисан ўзи?” Шунда отасидан озгина тилёғла- 
маликни юқтириб улгурган бола: “Энди, домла, шу 
сиздай одам бўлсам”, деб жавоб берса, кекса мудар- 
рис йигитча қулоғининг солинчоғидан беозоргина 
тортиб: “Бўтам, сен камида Имом Бухорий, Имом Тер- 
мизий сингари олиму уламолардек бўламан, деб ният 
қилгин. Ўшанда балки мендек бўларсан. Ҳозирдан 
мўлжални калта олсанг, эртага ким ҳам бўлардинг!” 
дея танбеҳ берар эканлар...”

Мен ушалиши у қадар қийин бўлмаган ва рўёбга 
чиқиши учун қаттиқ машаққат талаб қилинадиган икки 
тоифа орзуларни бошқачароқ номлаб, унисини — 
майда, бунисини — буюк орзулар деб атагим келади.

Очиғи, аксариятимиз майда орзулар қобиғидан чиқа олмай, ўшаларга ин- 
тилиб, рўёбга чиққанидан сармаст бўлиб умрни совурамиз. Аслида инсон 
табиати ана шундай алданишга мойилроқ бўлади. Чунки бу ҳол одамнинг 
яшашини осонлаштиради, унинг қувонч ва ўкинчлари қалбини қаттиқсилта- 
нишларга дучор қилмай, руҳини енгилгина оромлантиради. Афсуски, кўпчи- 
лик “Бахтлимисиз?” деган саволга ҳеч ўйланиб ўтирмай жавоб берар экан, 
бор-йўғи кўникиб қолинган мана шу лаззатдан воз кечолмаётганини ифода- 
лайди, холос.

Ҳолбуки, бир мартагина насиб этадиган умрнинг талаб ва эҳтиёжлари ҳам 
шунга яраша жиддий ва салмоқли бўлгани дуруст. Масалан, мен умр бўйи 
машина сотиб олишни орзу қиладиган, шу мақсад йўлида ўзини ўтдан олиб 
чўққа урадиган, муддаосига эришгач эса кўнглидаги “душман”ларининг куй- 
ганидан ҳузур туядиган одамни бир амаллаб тушунишим мумкин-у, лекин 
ҳеч ёқлай олмайман. Ахир, бу — умр деган улуғ неъматнинг уволи эмасми?

Одамнинг ялтироқ нарсаларга ўчлиги, башанг кийинишга ишқибозлигини 
ҳам тушуниш мумкин. Бироқ мен кап-катта эркак кишининг янги кийган кос- 
тюми билан мақтаниши, атрофдагилардан озгина рағбат туйгач, шундан ас- 
тойдил хурсанд бўлишини сира ҳазм қила олмайман. Ҳолбуки, бундай ака- 
ларнинг бошқалар ҳақида айтадиган гапларига қулоқ солсангиз, гўё осмон- 
дан келади. Аплома Ғафур Ғулом айтган эди-ку:

Тилларда “Оҳ уринг янги турмуш-чун”,
Зеҳн окуркадай оёк, остида...

Тўғри, “Ҳаётда майда нарсанинг ўзи йўқ, ҳамма нарсага бирдек аҳамият 
бериш керак” деган гаплар ҳам бор. Бироқ, хоҳлаймизми-йўқми, дунёда майда 
ва жиддий гап, ўткинчи ва боқий муаммо, хашаки ва улуғ қадриятлар, бари- 
бир, бир-биридан фарқланади. Бир нарсадан воз кечмай туриб иккинчи бир 
нарсага эришиш душворлиги ҳам бор гап. Ҳамма мантиқ мана шу танлов 
чоғида тарозининг бир палласига қўядиганимиз — ЎЗЛИГИМИЗнинг қанча- 
лик тош босишида қолган.

Қадам қўяётганимиз янги дунё жуда кўп ижобий жиҳатлари қаторида му- 
айян камчилик ва қусурлари билан ҳам бизни ўз оғушига чорламокда. Хусу- 
сан, эркин дунё муҳитида кўпроқ нафсий тушунчалар етакчилик қилишини,
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инсон энг юқори даражадаги тўқлик ва фаровонликка интилиши, ўзгаларни 
эмас, фақат ўзининг манфаатидан келиб чиқиб ҳаёт кечириши лозим, деган 
тушунчалар ҳукмронлик қилишини унутмайлик.

Бир қарашда бундай дунёқарашнинг ҳам ёмон томони йўкдек. Тўғри-да, 
шундай муҳитда одам ўлиб-тирилиб меҳнат қилишга, пул топишга, ҳаёт ша- 
роитини яхшилашга интилади. Бу нарса фан ва техника, технологиянинг кес- 
кин суратда ўсишига ҳам туртки беради. (Яқинда япон олимлари компьютер 
экранида сурати кўринган зиравор ёхуд гулнинг ҳидини ҳам чиқариб бера- 
диган мослама яратибди.) Бироқ инсон ҳар қанча мазза қилиб, тани яйраб 
ҳаёт кечирмасин, унинг руҳи ҳам шунга яраша яйрайди, деб кафолат бериб 
бўлмайди-да.

Аслида руҳ танбаллигидан, унинг мудроқлигидан ёқимсизроқ, хавфлироқ 
нарса йўқ. Нафсий бойликлар аксарият ҳолда руҳни мана шу моғорли ман- 
зиллар томон етаклаб кетади. Натижада инсоннинг орзулар уфқи бениҳоя 
тораяди, у, худди ишхонасидаги компьютерга ўхшаб, кундузи тўхтовсиз топ- 
шириқ бажариб, кечқурун бамайлихотир дам олишни ўзига яшаш усули қилиб 
олади...

Мен инсон руҳияти билан техник-технологик тараққиёт ўртасидаги зид- 
диятга бежиз урғу бераётганим йўқ. Аслида, руҳни чалғитадиган, маънавият- 
ни ғариблаштирадиган ялтироқ нарсалар жуда ҳам кўп экан ва улар бизга 
тўхтовсиз ҳужум қилиб турар экан.

Яхшиси, мен ўзимда кузатганим бир ҳолат билан фикримни далиллашга
уринай.

Кейинги бир йил-ярим йил ичида мен мунтазам китоб мутолаасига атаи 
дам бердим-да, кўпроқ газеталар ўқиш, телевидениедаги турфа кўрсатув- 
лардан руҳан озиқланишга ҳаракат қилдим. Бир қараганда жуда кўп ахборот 
олгандайман, кўзим — кўрганлардан, қулоғим эшитганлардан роса яйраб ми- 
риққандай ҳам бўлди. Аммо шу тажрибадан кейин ўзимга разм солсам, 
ўша — бир йил-ярим йил бурунги Раҳмоннинг интеллектуал даражаси зарра- 
ча ҳам ўсмабди, энг ёмони — руҳ чанқоғи мутлақо босилмабди.

Бундан шундай хулосага келдимки, замонавий ахборот воситалари ҳам 
зарур, лекин улар ҳарчанд жозибадор бўлмасин, ҳарчанд кўзни қувнатмасин, 
ҳатто қалбни тўлқинлантирмасин, китоб ўрнини босолмайди. Умуман, ҳеч 
нарса инсон идрокини мутолаачалик чархлай олмайди, тафаккурини ўстир- 
майди, маънавий дунёсини бойитмайди.

Ҳолбуки, айнан ана шу нарсалар инсон умрининг мазмунини белгиламай- 
дими? Инсон орзуси аслида худди шу хилқатлар сари йўналиши керак эмас- 
ми? Акс ҳолда ундай орзуни том маънода орзу деб бўладими?! Менимча, 
йўқ; режадир, ҳавасдир, аммо орзу эмас. Орзуни моддийлаштириш булбул- 
ни кабоб қилиб татиб кўришга интилишдай гап.

Шарқ маънавиятининг буюк намояндалари — Абу Наср Форобий, Ибн Сино, 
Аҳмад Яссавий, Алишер Навоий, Абдухолиқ Ғиждувоний ва Баҳоуддин Нақш- 
банд аввало инсоннинг руҳий камолотини орзу қилганлар. Уларнинг мероси 
ҳақиқий орзуни мўлжаллаш учун мисли бир чироқ.

“Бугун замон бошқа” , деган эътироз янграши мумкин. Тўғри. Фақат таш- 
қи олам ўзгарган, ундан оладиган ахборот ҳажми ва воситалари кўпайган, 
мураккаблашган. Лекин инсоннинг қалби Одам Ота замонидан бери ўша- 
ўша...

Менинг орзум оддий — руҳиятимиз юксакликка интилсин.
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Баҳодир ҲАЙДАРОВ

ЯХШИ ЯШАШ ОРЗУСИ

Инсонда нима кўп — орзу-ҳавас кўп! Ҳаммасини жамлаб, битта жумла билан ифо- 
далайдиган бўлсак, ҳар бир инсоннинг орзуси — у хоҳ ўзбек бўлсин, хоҳ инглиз, хоҳ 
оқ бўлсин, хоҳ қора — яхши яшашдан иборат. Хўш, “яхши яшаш” деганининг ўзи 
нима?

Кунларнинг бирида кўпдан бери кўрмаган дўстим билан учрашиб қолдим. Анча 
вақг гаплашиб турдик. Тўғриси, вақгим зикроқ эди. Узр сўраб ён дафтарчамни олиб, 
кун бўйи қилишим зарур бўлган ишлар рўйхатини кўздан кечира бошладим. Дўстим 
бундан таажжубга тушди. Мен унга ҳар куни эрталаб қилмоқчи бўлган ишларим ре- 
жасини ёзиб олишимни, хусусан, бугунга режалаштирилган рўйхат саккиз моддадан 
иборат эканини айтдим. Шунда у кулимсираб, “Роса ташвишга ботибсан-ку”, деди. 
Сўнг бугун қиладиган ҳеч қанақа иши йўқлигини айтиб, мени лол қолдирди.

Ахир, фараз қилинг, эрталаб ўрнингиздан турсангизу қиладиган ҳеч қанақа ишин- 
гиз бўлмаса. Сизни ҳеч ким кутмайди. Бирор ерга боришингиз шарт эмас. Сизнинг 
ҳам ҳеч кимга керагингиз йўқ. Бу — яшашнинг ҳожати йўқ, дегани эмасми? Кўнглим- 
дан ўтган ана шу фикрларни дўстимга айтдим-да, унинг бугун камида беш-олтита 
ташвиши борлигини асослаб бердим.

Худога шукрки, яшаш дўстим ўйлаганидек, боқибеғамликдан иборат эмас. Ҳар 
куни эрталабдан ҳаммамиз ё ишга, ё бошқа бир ерга шошиламиз. Фарзандларимиз 
мактабга, боғчага отланади. Бекаларимиз уй-рўзғор кам-кўстларини тўлдиришга ту- 
шади. Каттаю кичик ҳамманинг ўз режаси, мақсади, ташвиши бор. Ҳатто гўдак ҳам ўз 
йиғиси билан нимагадир интилишини билдиради.

Хуллас, Оллоҳ ҳар бир одамга ҳаёт деб атапган буюк неъматни ато қилган экан, бу 
дунёдаги барча хатти-ҳаракатларимизнинг ибтидоси яшашга бўлган интилишга бо- 
рибтақалади.

Тўғри, аслида яшаш учун унча кўп нарса зарур эмас. Лекин инсон онгли мавжу- 
дот бўлгани сабабли шунчаки яшаш билан ҳам, биологик мавжудот сифатида ҳаво, 
сув, озиқ-овқат, иссиқлик, ёруғлик, ўзини ҳимоя қилиш каби эҳтиёжларини қонди- 
риш билан ҳам кифоялана олмайди. У яхши яшашга интилади, эҳтиёжларини им- 
кон қадар тўликроқ қондириш пайида бўлади. Хуллас, инсон айнан ана шу майли — 
яхши яшашга интилиш туйғуси билан бошқа мавжудотлардан фарқ қилади. Яъни, 
яхши яшаш — унинг азалий орзуси.

Нимасини айтасиз, одамзод дунёга келибдики, яхши яшаш йўлларини излайди. 
Бу эса унда оламни билишга, ўзлигини англашга интилиш, қавмдошлари билан 
ўзаро мулоқотда бўлиш ва маълумот апмашиш каби маънавий эҳтиёжларни ҳам ву- 
жудга келтирдики, бугун энди худди шу эҳгиёжлар қай даражада қондирилаётгани 
фаровон яшаш шарти, тўкин-сочинликнинг асосий омили ҳисобланмокда.

Инсоният тарихи давомида иқгисодиётни юритиш тизими такомиллашиб борди. 
Иқгисодиёт иморатининг бири бузилиб, ўрнига ундан мукаммалроғи қурилди. Ҳозир- 
ги пайтда муайян мамлакат халқининг фаровон яшаши кўп жиҳатдан шу иморат қайси 
асосга қурилганига, ундан қандай мақсадда фойдаланилаётганига, у қандай мустаҳ- 
камлаб борилаётганига боғлиқ бўлиб қолди.

“Нима ишлаб чиқариш керак? Қанча ишлаб чиқариш керак? Қандай ишлаб чиқа-

Баҳодир ҲАЙДАРОВ. Ўзбекистон Миллий университети қошидаги гимназия ўқитувчиси.
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риш керак? Ким учун ишлаб чиқариш керак? Кэй тарзда тақ- 
симлаш керак?” деган масалалар ҳар қандай иқгисодий ти- 
зимнинг энг асосий муаммоларидир. Бу муаммоларнинг ечи- 
мини ҳар бир мамлакат, ҳар бир жамият ўзича ҳал қилади. 
Одатда, ҳар бир иқгисодий тизим ўз моҳиятидан келиб чи- 
қиб, инсоннинг азалий яхши яшаш орзусини ўзига хос тал- 
қин этади, сўнг имкониятларига таяниб, маълум муҳит яра- 
тади. Инсон орзуси қанчалик тўғри талқин қилинган, иқти- 
содиётни юритиш йўли қанчапик тўғри танланган бўлса, у 
халқни фаровонлик сари шунчалик кўпроқ етаклайди. Уму- 
мий мақсад-муддаоларнингҳар бир киши манфаатига мосли- 
ги жамият аъзоларига ишонч бағишлайди, уларнинг бор 
кучи ва имкониятларини яратувчиликка сафарбар этишга 
ундайди. Бордию умумий мақсадга элтувчи ечим ҳавойи ва 
баландпарвоз шиордан иборат бўлиб, реап имкониятлар ва 
воқеликка асосланмаса, халқнинг ғайратини сўндиради.

Ўзбекистоннинг XX аср иккинчи ярмидаги тарихини ку- 
затсак, икки хил иқтисодий тизим амал қилганига гувоҳ бўла-

_ _ _ _ _  __ _______  миз. Бири — марказлашган маъмурий-буйруқбозликка асос-
ланган режали иқгисодиёт. Иккинчиси — бозор муносабатларига асосланган иқтисо- 
диёт. Биринчи тизим фаровонлик орзусини “Ҳар кимдан — имкониятига яраша, ҳар 
кимга — эҳтиёжига яраша” деган ақида, яъни ялпи тенглик ғояси воситасида амалга 
оширмоқчи бўлди. Эркин иқгисодий фаолиятни, манфаатдорлик туиғусини, рақобат- 
ни чеклаган бу ғоя ҳаётдан шунчалик йироқ эдики, бундай тузумга качон эришили- 
шини кутавериб-кутавериб, охири одамларнинг ҳафсаласи пир булиб кетди. Ҳам- 
мани “ялпи тенглик”ка етаклаган у йўл одамларни боқиманда, боқибеғам қилиб 
кўйди. Охир-оқибат бу тузум таназзулга юз тутди. Айни шу тузум исботладики, ин- 
соннинг яхши яшашга интилишини чеклайдиган тузум моҳиятан сохта булиб, у ин- 
сонга ҳам саодат келтирмас, ўзи ҳам кўнгилдагидек ривожлана олмэе эди.

Мана, тўққиз йилдирки мамлакатимиз мустақилликка эришиб, бозор иқтисодие- 
ти муносабатларига асосланган янги жамият қуриш йўлидан дадил одимлаи бошла- 
ди Ҳўш энди бу тизимда яхши яшаш орзуси қандай маъно-мазмун касб этади. 
Келинг, бу саволга жавобни бозор иқтисодиётининг моҳиятидан келиб чиқиб излаи- 
лик Аввало шуни қайд этиш лозимки, бозор иқтисодиёти асло ҳамма олди-сотди 
билан шуғулланади, дегани эмас. Бу тизимнинг моҳияти -  эркин иқтисодии фаоли- 
ят хусусий мулк, мехнатни микдори ва сифатига қараб рағбатлантириш, фоида олишга 
интилиш ва рақобатдан иборат. Мана шуларнинг ҳаммаси “интилган яхши яшаиди 
деган тамойилнинг ҳаётий ва амалий мазмун касб этиши учун шароит яратади. Энди 
эркин иктисодий фаолият юритишга, тадбиркорликка иўл очиб берилди, ишлаб чиқа- 
риш воситаларига эга бўлиш, мулкни истаганча кўпайтириш имкони туғилди. Энди 
бой бўлиш айб эмас. Тадбиркорнинг фойда олишга интилиши иқтисодиетни ривож- 
лантирувчи муҳим омилга айланмокда. Энди ҳеч кимга “ишламасанг ҳам маош ола- 
верасан” деган кафолат берилмайди. «Тўрт мучанг соғми — ишла, Оллоҳ сенга эс- 
ҳуш ато этибдими, яхши ишла, ўз касбингнинг моҳир устаси бул, шунда фаровон
хаётга эришиш кафолати ўз қўлингда бўлади».

Хуллас жамиятда рўй бераётган бугунги ўзгаришлар юртдошларимиз онгида инку\- 
лоб ясаши керак. К^йинчилик билан бўлса-да, одамлар бозор иқтисодиетига мослаш- 
мокда. Тўғрироғи, бозор иқгисодиёти одамларни аста-секин ўз қонуниятларига куник- 
тирмокда. Ҳозир кўчада беғам юрган одамни учратиш кийин. Хэмма каергадир шошила- 
ди. Назаримда, одамлар энди тезроқ юрадиган бўлиб қолгандек. Хэмманинг бошида 
хилма-хил ўй, хилма-хил ташвиш, хилма-хил режа. Буни ўзимнинг юриш-туришимдан 
хам пайқайман. Ён дафтарчамдаги бир кунда кцлишим лозим бўлган ишлар микдори 
камайиш ўрнига, борган сайин кўпайиб боряпти. Таниш-билишларим хэети мисолида 
хэм шунга ишонч ҳосил қиламан. Энг мухими, одамлар энди ишга шунчаки бориб кел-
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маиди, ишни шунчаки кўл учида бажармайди. Уларнинг ўйлари кдйси ишни бажарсам 
кэндаи бажарсам, натижа яхшироқ бўлар экан, кэндай и'лпасам, яхшироқ яшар эканмақ 
Деган саволлар билан банд. Хзр ким бугунги имкониятлаг дэн тўлароқфойдаланиш йўлла- 
рини кидиради. Кэерга кэраманг, яхши мутахассис қў. ча-қўл, Яхши ўқитувчи оркэси- 
Дан шогирдлар тирбанд, ота-оналар унинг атрофида парғ. >на, директор уни ўз мактаби- 
да тутиб туриш учун маошини кўпайтириш пайида. Яхши устанинг эшиги такиллашдан 
тухтамаиди. Яхши олимни чет элликлар катга пул эвазига маъруза ўқишга таклиф килиш 
илинжида. Билимли ўкувчи учун хэр кэндай, хэтто хориждаги университетларнинг эшик- 
лари хэм очиқ. Қискэси, яхши ишпаган, ўз касбининг устаси бўлган кишининг турмуши 
иилдан-иилга фаровонлашиб боряпти. Демак, янги жамият биздан, яхши яшамокчи 
оулсак, яхши мугахассис бўлишни, фидокорона меҳнат қилишни, тинмай изланишни 
малакамизни оширишни талаб қилади.

Кўриб турибсизки, бозор иқгисодиётининг талаби инсоннинг яхши яшаш орзуси 
билан уиғун. Унинг қудрати хэм аслида шунда.

Орзу-ҳавас билан боғлиқ яна бир муҳим жиҳат бу — мақсаднинг тўғри белги- 
ланиши ва ана шу мақсадга олиб борадиган йўлнинг муқобил танланишида.

Аслида, касби футболчи бўлган киши ҳэм яхши яшаш орзуси билан юради Ле- 
Г  у' м а й д о н г а  нима мақсадда тушадию бу мақсад учун қандай курашади? 
Ьир футболчи маҳоратини намойиш қилиб, ишқибозлар олқишини олса ёки қийин 
вазиятда жонбозлик кўрсатиб, жамоасини мағлубиятдан куткэрсэ, бошқа ўйинчи ра- 
қибини чалиб, ғирромлик қилиши ёки хэтто “яхши яшаш” илинжида рақиб томонига 
сотилиб, бурчига хиенат қилишгача бориши мумкин. Тўқсон дақиқа тинимсиз юглгоиб 
оеғига тўп тегмаган ўйинчидан хэм наф йўқ.

Бозор иқгисодиёти хэр биримиздан бозорчи бўлишни эмас, иқгисодиётчи бўли- 
шимизни талаб этади.

Зеро, иқгисодиётчи кэноатли бўлади, эҳтиёжларини имкониятларига мувофиқ- 
лаштириб иш тугади, хэвойи орзуларга берилмайди, тежамкор бўлади, исрофгарчи- 
ликка иул куимайди. У хоҳ стипендияга яшаётган талаба, хоҳ серфарзанд оила бош- 
лиғи^ хоҳ иирик корхона раҳбари бўлсин даромади билан буромадини, топгани билан 
сарфлаидиганини ҳисоб-китоб қилиб боради, иқтисодиётнинг бюджет ва баланс деган 
тушунчапарини беш қўлдай билади. Айни пайтда у бахил ҳэм бўлмайди. Ўз бюджети- 
Да хаиру-эҳсонга, ҳомийликка мўлжалланган маблағни кўзда тугади.

Хэқиқий иқтисодиётчи доим юксак маънавиятга интилиб яшайди. Зеро у биладики
маънавии бои одамгина хэқиқий бой бўлади. Иқгисодни яхши билган оила бошлиғи
фарзандлари ризқини қиииб, топган-тутганига катта тўй қилиб, бор-йўғини кўкка со-
вурмаиди бебилиска пул билан фарзандларини талтайтирмайди, имкониятини би-
ринчи навбатда уларни меҳнатсевар, тиришқоқ, баркамол килиб тарбиялашга йўнал- 
тиради»

Иктисодиётчи ҳовпиқиб кетмайди, топганига кўша-қўша данғиллама иморатлару 
хорижии қимматбаҳо енгил машиналар сотиб олиб, кўз-кўз қилишга тушмайди, кибру 
хэвога берилмаиди, ўзини жамиятдан айри тасаввур қилолмайди. У яхши тушунади- 
ки, юрт тинч ва обод, халқ тўқ ва фаровон бўлсагина ўзи ҳам, авлоди ҳам том маънода 
бахтли була олади.

Иқгисодие™ раҳбар бўлган хўжалик касодга учрамайди, аксинча, йил сайин ку- 
чаииб боради. Иўлбошчиси иқгисодиётчи бўлган халқнинг ҳар куни мазмунли ва 
фаровон булади. Бундаи раҳбар миллатни, халқни ўз имкониятларига, ўз куч-қудра- 
тига таяниб яшашга ўргатади. Умумдавлат, умуммияпат миқёсида ечимлар танланаёт- 
ган паитда вазиятга аввало иқгисодий нуқтаи назардан баҳо беради. У иқтисодиётни 
сиесатдан устун қўяди. Авлодларига озод ва обод ватан қолдиришни ҳаётининг маз- 
муни деб билади.

Мен — Ўзбекистоним тезроқ эркин иқтисодиётчилар мампакатига айпансин деб 
ОРЗУ қиламан, дўстларим даврасида доим шу ғояни тарғиб киламан, дафтарчамга’ ёзи- 
ладиган кундалик ишларим рўйхатини ҳам мана шу орзуга мувофиқлаштиришга инти- 
ламан.
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МАЪНАВИЯТМИЛЛАТ

Абдурақим ЭРКАЕВ

Иқтисодий ва маънавий муносабатлар 
муштараклиги инсоният тараққиётида
азал-азалдан муҳим ўрин тутиб келган. Бу 
масала жамиятимиз ҳаётини ислоҳ этиш- 
нинг бош дастури — ўзбек моделида ҳам 
устувор аҳамият касб этмокда. Маълумки, 
инсоннинг онгли фаолияти аввало ахлоқ- 
одоб ва ҳуқуқ мезонлари, бир сўз билан 
айтганда, маънавият асосида баҳоланади. 
Қолаверса, инсоннинг ишлаб чиқариш фао- 
лиятида фақат иқтисодий омиллар эмас, 
маънавий омиллар ҳам етакчи ўрин тута- 
ди.

Иқтисодиёт ва маънавият ўртасидаги 
алоқадорлик эса ўта серқирра ва мурак- 
кабдир. Иқтисодиёт маънавият ривожи 
учун модций шарт-шароит яратади. Айни

пайтда иқтисодий тараққиёт зарурати 
маънавиятни ўзгартишни тақозо этади. 
Масалан, онгни, тафаккурни юксалтирмаи 
туриб, янги технологиялар яратиш, меҳ- 
нат қуролларини такомиллаштириш, меҳ- 
нат муносабатларини оқилона ташкил 
этиш, фан ва техникавий ижодкорликни 
ривожлантириш мумкин эмас.

Табиийки, маънавиятнинг юксалиши, 
илмий-техникавий кашфиётларнинг куча- 
йиши аҳоли билим ва малакасининг ор- 
тиши, иқтисодий тафаккурнинг ўзгариши 
ҳам иқгисодиётга таъсир ўтказмасдан қол- 
майди. Бу — иқгисодиёт ва маънавиятнинг 
муштарак жиҳатлари. Аммо, таъкидлаш жо- 
изки, улар ўртасида азалий зиддиятлар 
ҳам бор. Бу тушунчалар ҳақида гап кетар
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и [ экан, бир нарсани ёдда тутмоқ лозим: 
I 1 иқтисодиёт ҳам, маънавият ҳам аввало 
й инсон ҳаётини ҳар жиҳатдан тўкис қилиш- 

га қаратилган. Бу ҳақиқат унутилган тақ- 
<_ дирда иқтисодиётдан мақсад фақат маҳ- 
1Л сулотни кўпайтириш, сармояни айланти- 
1И Риб, мўмай даромад олиш бўлиб қолади.

Бундай вазиятда бутун жамият эртаю кеч 
И] нафсу ҳаво йўлида елиб-югуради, маъна- 
а. вият эса ана шу бош мақсадга эришиш бо- 
р. расидаги воситалардан бирига айланади. 
ии Маънавий ва иқтисодий муносабатлар 
1Л- Ўртасида оқилона мувозанатни, энг маъ- 
1НГ қул йўлни топиш борасида Ғарб илм-фа- 
:0_ нида бир-бирига зид бўлган икки хил 
ар Қзраш кўзга ташланади. Биринчиси — 
ар сизу бизга яхши маълум бўлган марксис-

тик нуқтаи назар. Иккинчиси — атоқли 
немис мутафаккири Макс Вебер далил- 
лаб берган ва машҳур француз социоло- 
ги Э.Дюркгейм ривожлантирган таъли- 
мот. Биринчи нуқтаи назарга хос қоида- 
лар мактаб давридаёқ барчамизнинг он- 
гимизга зўрлаб сингдирилган, бинобарин, 
унинг моҳиятини яхши биламиз. Шу боис, 
келинг, яхшиси, иккинчи қараш ҳақида му- 
лоҳаза юритайлик.

Макс Вебер жамият ҳаётида, жумладан, 
меҳнатга муносабат жараёнида маънави- 
ятнинг ўрни беқиёс эканини протестант- 
лик ахлоқининг замонавий шакли — Ғар- 
бий Оврупога хос тамаддуннинг вужудга 
келиши ва ривожи асосида тушунтиради. 
У «Протестантлик этикаси ва капитализм
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руҳи» асарида протестантликнинг, айниқ- 
са, унинг бир тармоғи — пуритан мазҳа- 
бининг ахлоқий меъёрлари, хусусан, ҳалол 
меҳнат қилиб, ғайрат-шижоат кўрсатиб, 
шахсий ҳаётни, ижтимоий турмушни ях- 
шилашга интилиш лозим, деган даъвати 
ҳамда ижтимоий ҳаётни, турмуш тарзини, 
жумладан, ишлаб чиқаришни ҳам мутта- 
сил рационаллаштиришга қаратилган 
ақидалари капиталистик ишлаб чиқариш 
муносабатлари, буржуа қадриятлари шакл- 
ланишига зўр туртки бўлганини эътироф 
этади.

Тасаввур этинг, насронииликдаги бош- 
қа диний оқимлар, бошқа динлар (ислом, 
буддавийлик) ҳам камтар-камсуқумликни, 
қаноатни, нафс ва ҳирсни жиловлашни 
тарғиб этиб келган. Тўғри, бунинг ҳеч бир 
ёмон жиҳати йўқ. Аксинча, нафи кўпроқ. 
Лекин протестантлик вужудга келишидан 
олдин дунё бир ўзгаришга муҳтож эди. 
Токи бу ўзгариш инсондаги ўз-ўзидан 
қониқиш туйғуси ўрнига, ўз-ўзидан қониқ- 
май, ғайратга берилиш ҳиссини уйғоти- 
ши лозим эди. Боз устига, протестантлик 
бошқа динлар суянган эзгу ғояларни рад 
этгани йўқ. Аксинча, уларни тарғиб этди, 
лекин бу жараёнда шахсий манфаатларни 
ошкора намоён этиш иштиёқи ва индиви- 
дуализмни чегаралаб қўймади, аксинча, 
уларни меҳнат ва ғайратга йўналтириб, 
рағбатлантирди.

Макс Вебер ҳалол меҳнат, ғайрат-ши- 
жоат, тадбиркорлик протестантликда ди- 
ний жасорат, «дунёвий ибодат» мақомига 
кўтарилган, дея уқтиради. Бу ўринда у про- 
тестантликнинг замонавий капиталистик 
хўжалик фаолияти шаклланишига эмас, 
балки «капиталистик руҳ» шаклланишига 
таъсири ҳақида сўз юритади. Унингча, ка- 
питалистик хўжалик ҳеч қандай диний таъ- 
лимот кўмагига муҳтож эмас, аксинча, чер- 
ковнинг аралашуви иқтисодиёт ривожига 
халал беради. (Ўзбекистоннинг тараққиёт 
моделида иқтисодиётнинг мафкурадан 
холи бўлиши устувор тамойиллардан 
бири этиб белгилангани ислоҳотларимиз 
муваффақиятини таъминлаётган омиллар- 
дан бири экани билан қиёсланг.)

Протестантлик капитализм руҳига, иқти- 
содий рақобатга, товар-пул ва меҳнат му- 
носабатларига жуда мос эди. Шу боис 
унинг ғоялари етиб борган ва халқ дили-

дан жой олган ўлкаларда капитализм тез 
ривожланди. Масалан, католиклик ҳукмрон- 
лик қилган Испания, Португалия, Польша 
сингари мамлакатларда, Лотин Америка- 
си қитъасида ёки православлик кенг 
ёйилган Юнонистон, Югославия, Руминия, 
Россия, Болгария, Белорусь, Украина, 
Молдова каби мамлакатларда тараққиёт 
суръати протестантлик чуқур илдиз отган 
АҚШ, Канада, Англия, Германия, Франция, 
Швейцария, Дания, Голландия, Бельгия, 
Швеция каби мамлакатлардаги ривожла- 
ниш даражасига нисбатан сустроқ экани 
бугунги кунда ҳеч кимга сир эмас.

Тўғри, меҳнатни барча динлар ҳам 
улуғлайди. Жумладан, ислом дини ҳам 
пешона тери билан ризқ-насиба топиш, 
бола-чақа ўстиришни мусулмон банданинг 
бош шиори деб билади. Лекин бошқа дин- 
лардан фарқли ўлароқ, протестантлик 
эътиқод — қуруқ ибодатда эмас, ақлнинг 
амалий фаолияти, яъни меҳнатда, дея таъ- 
лим берди. Кимда-ким меҳнат қилиб, са- 
марасини кўрса, бу — худо уни халос эт- 
ганидан далолат. Шу боис протестантлик 
мазҳабидаги одам учун меҳнатдан келади- 
ган натижа ягона мақсад ҳисобланади.

Эсингиздами, Баҳоуддин Нақшбанд 
ҳазратлари ҳам шунга ўхшаш ғояни 
«Дил ба ёру даст ба кор» даъватини олға 
сурган. Лекин бу ақида, айрим объектив 
сабабларга кўра, янгича ахлоқ ва меҳнат- 
га муносабатни шакллантира олмади. Чун- 
ки у, биринчидан, мистик тариқатчилик 
асосида айтилган эди. Иккинчидан, ўша 
пайтда ҳали диний мутаассиблик кучли 
эди. Учинчидан ва энг асосийси — у за- 
монда капитал, сармоя, ишлаб чиқариш 
воситалари ва кучлари бир жойга тўплан- 
маган, бинобарин, мазкур даъватни кенг 
миқёсли фаолиятга айлантириш учун иж- 
тимоий-иқтисодий зарурат, шарт-шароит 
етилмаган эди. Қолаверса, протестантлик- 
ни кенг ёйиш ва амалга ошириш бораси- 
даги саъй-ҳаракатлар бир зум ҳам тўхтаб 
қолмаган. Лютердан кейин Кальвин синга- 
ри ҳам назариётчи, ҳам ташкилотчи чер- 
ков ислоҳотчилари, Томас Мюнцер, Ян 
Жижка каби халқ йўлбошчилари фидойи- 
лик кўрсатган. Протестантликни қарор топ- 
тириш даври тарихда Тикланиш — Рефор- 
мация даври деб аталади. У юз йил да- 
вом этган курашлар, олишувлар ва ҳатто
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урушлар натижасида амалга оширилган. 
Нидерландия ва Англияда юз берган ин- 
қилоб эса уни янада мустаҳкамлаган.

Тўғри, нақшбандийликни ҳам давом эт- 
тирувчилар бўлган. Лекин улар бу таьли- 
мотни асосан ғоявий-мафкуравий жиҳат- 
дан бойитиб борган. Бироқ ушбу таъли- 
мот асосида ҳаётни тубдан ўзгартиришга 
бел боғлаган ислоҳотчилар бўлмаган. Хул- 
лас, Нақшбанд даъвати меҳнатда ва бун- 
ёдкорликда намоён бўлувчи амалий эъти- 
қодга айланмаган.

Протестантлик халқнинг ижтимоий аҳво- 
лини меҳнат орқали ўзгартиришга моне- 
лик қилмади, аксинча, бундай иродани 
рағбатлантирди. Бошқа динлар ва оқим- 
лар ҳукмрон ижтимоий муносабатларни 
тубдан ўзгартиришга журъат этолмади, 
нари борса, инсонни уларни такомиллаш- 
тиришга ундади, холос.

Оврупода олий табақага мансуб одам- 
лар паст табақа вакиллари шуғулланади- 
ган ишлардан ҳазар қилар, қора халқ зо- 
дагоний касблар ҳақида орзу ҳам қилол- 
мас эди. Протестантлик бундай адолатсиз- 
ликка барҳам берди. Лютернинг бу бора- 
даги қарашларини Вебер мана бундай 
ифодалаган эди: «Дунёвий мажбуриятлар- 
ни (яъни бу дунё мажбуриятларини — А. 
Э.) бажариш ҳар қандай шароитда ҳам ху- 
дога маъқул бўлишнинг бирдан-бир воси- 
тасидир, айнан мана шу, фақат шу нарса 
илоҳий ирода кўрсатмасидир ва шу боис 
рухсат этилган касбларнинг барчаси худо 
олдида тенгдир» (Макс Вебер. “Избраннь/е 
произведения". Москва. «Прогресс», 1990 
йил, 98-бет).

Протестантлик меҳнатга айнан ана шун- 
дай муносабат воситасида феодализм бағ- 
рида етилиб келаётган капиталистик му- 
носабатлар сари, янги тузум сари йўл оч- 
ган эди. Бинобарин, протестантликни 
қарор топтирган реформациячилик диний 
ислоҳпар ҳаракатигина эмас, янги иқти- 
содий тузум, янгича ишлаб чиқариш му- 
носабатлари учун кураш ҳаракати ҳам эди. 
Адолат юзасидан шуни ҳам айтиш лозим- 
ки, Вебернинг ўзи реформациячиликни 
диний ислоҳотлардан ташқарида кечади- 
ган, капиталистик муносабатларни ўрна- 
тишга қаратилган ҳодиса деб ўйламаган.- 
Сирасини айтганда, реформациячилик 
черковни ислоҳ этиш ва протестантликни

қарор топтиришни кўзлаган эди. Лекин бу 
ҳаракат доҳийларининг субъектив хоҳиши- 
дан қатъи назар, у янги ижтимоий муно- 
сабатларга, янги тарихий заруратга ҳам 
йўл очди.

Айни пайтда протестантликдаги пури- 
таний мазҳаблар талаблари ва илк капи- 
тализм давридаги зарурат ўзаро мос ке- 
либ қолганини ҳам эътироф этиш лозим. 
Илк капитализм протестантлик тимсолида 
ўзига ғоявий-мафкуравий таянч топди. 
Протестантлик эса илк капитализм орқа- 
ли моддий-ижтимоий асосларини кенгай- 
тирди ва пировардида жамиятда мустаҳ- 
кам мавқега эга бўлди.

Онтологик нуқтаи назардан Маркс ва 
Вебернинг маънавият ва иқтисодиётнинг 
ўзаро таъсири тўғрисидаги хулосалари- 
ни моҳиятан бир-бирига қарама-қарши, 
яъни материалистик ва идеалистик хуло- 
салар дейиш мумкин. Айниқса, Маркс таъ- 
лимоти масалага асосан онтологик ёнда- 
шув натижасидир.

Лекин, назаримизда, бу ўринда маса- 
лага кўпроқ функционал нуқтаи назардан 
(яъни ижтимоий ҳодисаларнинг фаолият 
кўрсатиш ва муайян вазифаларни бажа- 
риш хусусиятини инобатга олиб) ёндашиш 
маъқулга ўхшайди. (Бундай ёндашув Ве- 
бер мулоҳазаларида анча-мунча акс этган.) 
Ана шундагина жамият тараққиётида иқти- 
содиёт устувор ўрин тутадими ёки маъ- 
навиятми, деганга ўхшаш юзаки саволлар- 
га ҳожат қолмайди. Чунки масалага бун- 
дай ёндашиш фақат онтологик нуқтаи на- 
зардан қараганда қимматга эга, функцио- 
нал жиҳатдан ёндашганда эса бу нарса 
иккинчи даражалидир.

Агар маънавият ва иқтисодиётнинг ўза- 
ро таъсирини функционал ёндашув асо- 
сида таҳлил этсак, улар анча мураккаб ва 
ранг-баранг, айни пайтда ҳар бирининг 
юксалишида ўзаро мутаносиблик беқиёс 
аҳамият касб этишини кўрамиз. Масалан, 
меҳнат ахлоқ билан уйғунлашмаса, иқти- 
содий муносабатлар жараёнида маънави- 
ят масалалари, хусусан, инсонпарварлик 
меъёрлари етарлича ҳисобга олинмаса, 
технократик қарашлар устунлик қилиб ке- 
тади, оқибат-натижада ишлаб чиқариш 
ҳажми ортгани билан, инсоний муносабат- 
лар заволга юз тутади, жамиятда ўзаро бе- 
гоналашиш тамойили кучаяди. Бу ҳол пи-
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ровардида ижтимоий-иқтисодий инқироз- 
га сабаб бўлади.

Айни пайтда иқтисодий ривожланиш 
бўлмаса, халқ турмуш фаровонлиги юксал- 
маса, маънавият оқсаб қолаверади: халқ 
таълими, санъат, оммавий-ахборот воси- 
талари, матбаачилик, илм-фаннинг мод- 
дий базаси заифлашади, ижодга рағбат 
сусаяди. Айнан мана шундай пайтда ай- 
рим тоифалар орасида мафкуравий муро- 
сасизлик ва мутаассиблик илдиз ота бош- 
лайди. Бу ҳол эса, табиийки, иқтисодиёт 
ривожи учун янада кўпроқ қийинчилик туғ- 
диради, чунки бундай вазиятда янги ғоя 
ва технологияларга эҳтиёж сезилмайди, 
иқтисодий тафаккур заифлашади, ҳалол- 
лик ва адолат фаолиятнинг бош мезони 
бўлмагани боис, ёлловчи ва ёлланувчи 
ўртасида ҳамкорлик эмас, қарама-қарши- 
лик, зиддият авж олади.

Ўзбек моделида мана шу жиҳатларнинг 
барчаси инобатга олиниб, иқтисодий му- 
носабатлар билан бир қаторда маънавий- 
маърифий ишларга ҳам устувор аҳамият 
берилаётгани тараққиёт борасида биз 
чиндан ҳам ўзига хос йўл танлаганимиз- 
дан далолатдир.

Маънавиятнинг иқтисодиётга таъсири, 
юқорида таъкидланганидек, биринчи гал- 
да меҳнатга муносабат қандай экани би- 
лан изоҳланади. Миллий қадриятлар ти- 
зимида меҳнатнинг қандай ўрин тутиши, у 
нақадар эркин экани, турли тоифалар ора- 
сида меҳнатга, унинг муайян турларига  
(касбларга) интилишнинг қандайлиги, меҳ- 
натни рағбатлантириш  (ҳақ тўлаш) меъ- 
ёрлари қай дараж ад а  адолатли экани , 
меҳнат ва ишлаб чиқариш нинг ўзи раци- 
онал ташкил этилганми, йўқми — булар- 
нинг барчаси жамиятда шаклланган қад- 
риятлар мезонига, меҳнатга муносабатга, 
умуман, дунёқарашга боғлиқ.

Иккинчидан, маънавиятнинг иқтисоди- 
ётга таъсири халқ хўж алигининг қандай 
фаолият кўрсатаётганида намоён бўлади. 
Масалан, товар-пул муносабатлари, кредит 
ва солиқ тизим и, бозор инфратузилмаси 
ривожи кўп жиҳатдан мазкур соҳалардаги 
эҳтиёжлар нақадар теран англаб олинга- 
ни ва бу эҳтиёжларни қондириш бораси- 
да қандай ш а р т -ш а р о и т  яра ти л га ни га , 
яъни жамиятда шаклланган иқтисодий та- 
факкурга, ахлоқий ва ҳуқуқий меъёрларга

боғлиқ. Меҳнат ва ишлаб чиқариш муно- 
сабатлари, совет давридагидек, ирраци- 
онал, яъни ғайритабиий асосда таш кил 
этилса, ишлаб чиқариш , умуман, иқтисо- 
диёт илмий-техника ютуқларидан, янгила- 
нишдан баҳраманд бўлолмайди ва охир- 
оқибатда турғунликка юз тутади. Янгилик 
мажбурий тарзда жорий этилса ҳам, аммо 
барибир кўнгилдагидек самара бермайди.

Шарқда мафкура асрлар давомида 
иқтисодий ўзгаришлар заруратини инкор 
қилиб келган, бу ҳол айниқса Хитой ва Ҳин- 
дистонда кўп давом этган. IX XII асрлар- 
да ислом мамлакатларида товар-пул муно- 
сабатлари, савдо-сотиқ ривожи, ижтимо- 
ий сафарбарлик, янгиликларга интилиш 
кучли бўлгани ва жамиятда ҳаддан зиёд 
авж олиб кетган ижтимоий-синфий зўра- 
вонлик ҳамда мутелик кайфиятининг йўқли- 
ги, ёлланма меҳнатнинг бирмунча ривож- 
лангани илк капиталистик муносабатлар 
шаклланиши учун объектив иқтисодий 
шарт-шароит яратган эди. Лекин турли 
(жумладан, иқтисодий, сиёсий, диний- 
мафкуравий) сабабларга кўра, оилавий 
меҳнат тақсимотига асосланган, мустақил, 
“объективлашган” , рационал мазмундаги 
ишлаб чиқариш корхонаси ва капиталнинг 
илк жамғарилиши, илк капиталистик бо- 
зор инфратузилмаси (молия-кредит, банк 
тизими кабилар) вужудга келмади. Чунки 
жамиятнинг мафкураси, маънавияти 
объектив иқтисодий заруратни инкор этди, 
унга эркинлик бермаслик учун очиқ-ошко- 
ра курашди (масалан, рибо, тавдилия 
каби тамойилларни эсланг).

Меҳнатга муносабат совет даврида ҳам 
анчагина салбий эди. Оқибатда ҳалол ва 
си ф а тл и  м е ҳ н а т н и н г қа д р и  қо л м а д и . 
Ҳалол меҳнат қилгандан кўра коммунистик 
ғоялар ҳақида бекорчи сафсата сотсангиз, 
обрўйингиз ҳам, м авқеингиз ҳам ўн чан- 
дон ортиб кетар эди. Иқтисодий ва сиё- 
сий зўравонликка асосланган “совет моде- 
ли” қатағонлар барҳам топиб, мустабид- 
лик сусайгани сайин мутлақо самара бер- 
май қўйди ва охири инқирозга  юз тутди.

Энди биз меҳнатга батамом янгича му- 
носабатни шакллантиришимиз лозим. Ин- 
сон асосий ишлаб чиқарувчи, ижтимоий 
фаолият субъекти ўлароқ тараққиёт моде- 
лининг асосий ижодкори, ҳаракатлантирув- 
чи кучига айланмоғи зарур.
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Биз дунёқарашимизда, баҳолар, қадри- 
ятлар тизимида ижодкорликка, бунёдкор- 
ликка, ҳалол ва адолатли меҳнатга муно- 
сабатни шакллантирсак, яъни боқиманда- 
лик ҳамда тенгпарастликдан воз кечсак, 
ижодий интилиш, тадбиркорликни рағ- 
батлантиришни, шахс билан ҳисоблашиш- 
ни ўргансак, жамиятнинг ҳар бир аъзоси 
фақат меҳнат орқали ўзлигини, ўз салоҳи- 
ятини намоён қила олишига ишончи ко- 
мил бўлса, тараққиётимизнинг бош дас- 
тури — ўзбек моделида белгиланган ре- 
жалар самараси янада ортади. Зеро, дунё 
тажрибасидан яхши маълумки, шахснинг 
моддий манфаати жамоа ва жамият ман- 
фаати билан уйғунлаштирилмас экан, пух- 
та ишланган ҳар қандай дастур ҳам кутил- 
ган натижани бермайди.

Бугун мамлакатимизда бозор иқтисоди- 
ётининг таркибий қисмларидан бири — 
меҳнат бозори вужудга келяпти. Ишчи ва 
мутахассислар ўртасида рақобат пайдо 
бўлаётгани, касб-корининг ҳақиқий уста- 
лари — профессионалларга нисбатан эҳти- 
ёж ортиб бораётгани бозорнинг таклиф 
ва талаб қонуниятига тобора кўпроқ бўйсу- 
наётганидан далолат. Одатда меҳнат бо- 
зори иқтисодиётдаги ўзгаришларга нис- 
батан тез шаклланади, аммо аҳоли кайфи- 
яти, унинг меҳнат бозорига, рақобатга му- 
носабати, ҳатто касб малакаси анча секин 
ўзгаради, объектив жараёнлардан бироз 
ортда қолади. Шу боис мамлакатимизда, 
иқтисодий ўсишнинг барқарор суръатини 
таъминлаш мақсадида таълим-тарбия ва 
маънавий-маърифий ишлар жараёнида 
меҳнатга ижобий муносабатни шаклланти- 
риш, ёшлар орасида касб танлашга эъти- 
борни кучайтириш ҳамда меҳнат бозори 
талабларига мослашиш кўникмаларини 
тарбиялашга муҳим эътибор қаратилмоқ- 
да.

Масалан, халқ таълими соҳасида амал- 
га оширилаётган ислоҳотлар натижасида 
деярли барча ёшлар 2005 йилдан бош- 
лаб ўрта-махсус ва касб-ҳунар билим юрт- 
ларида ўқиш, яъни аниқ бир касбни эгал- 
лаш имкониятига эга бўлади. Давлатнинг 
бош ислоҳотчи ва асосий сармоядор си- 
фатида бундай имкониятни кафолатлаёт- 
гани, биринчидан, шаклланиб келаётган 
меҳнат бозори талабларини ҳисобга олиш 
самараси бўлса, иккинчидан, ўзбек моде-

лига меҳнат бозорининг кўрсатган таъси- 
ри натижасидир.

Кадрлар тайёрлашнинг бундай кенг 
қамровли миллий дастури жаҳоннинг ҳеч 
бир мамлакатида йўқ. Демак, бу ҳам ўзбек 
моделининг ўзига хос жиҳати ва тарки- 
бий унсурларидан биридир.

Ўзбек моделида маънавиятга муҳим 
аҳамият беришни тақозо этган зарурат- 
лардан бири — жамият иқтисодий тафак- 
курини ислоҳотлар талабига мослаштир- 
ган ҳолда бозор муносабатлари, бозор 
инфратузилмаси ривожини тазлашти- 
ришдир.

Сир эмас, молия-кредит ва банк тизи- 
ми фаолияти бизда замон талабларидан 
ҳали анча орқада, консалтинг, лизинг, су- 
ғурта ва траст-компаниялар, турли-туман 
шартнома муассасалари тармоғи секин 
шаклланмокда, борлари ҳам кўнгилдаги- 
дек ишламаяпти. Бунинг сабаблари кўп. 

ГШулардан бири — жамият иқтисодий та- 
факкурининг яхши ривожланмагани, иқти- 
содий зарурат тўлиқ англаб етилмагани, 
ижтимоий онгда ўзибўларчилик, лоқайдлик 
кайфиятининг кучлилиги, ижтимоий 
қўрқувнинг ташаббускорлик йўлида ҳануз 
тўсиқ бўлиб турганидир. Бинобарин, энди 
янгича дунёқараш, мустақил иқтисодий та- 
факкур ва эркин иқтисодий муносабатлар 
бизга сув билан ҳаводек зарур. Шу боис 
Президентимиз жамият ҳаётини эркин- 
лаштириш ва ислоҳотларни чуқурлашти- 
ришни бугунги куннинг бош вазифаси 

|деб билмокда.
Фойда — иқтисодиётнинг асосий мақ- 

сади, бинобарин, асосий тушунчаси ҳам- 
дир. Самарадорлик, таннарх, даромад 
каби тушунчалар ҳам маъно-моҳиятига 
кўра унга яқин. Лекин фойда кетидан қувиш 
азал-азалдан бош оғриғи бўлиб келган 
ахлоқий муаммони юзага чиқаради: мақ- 
сад воситани оқлайдими? Мулкдор киши 
фойда олишни кўзлар экан, шунинг баро- 
барида ишчи ва хизматчилар меҳнатига 
ҳақ тўлашда қандай мезонга амал қилиши 
лозим?

Давлат қонун йўли билан меҳнатга ҳақ 
тўлашнинг умумий ўртача меъёрини бел- 
гилайди. Аммо меҳнат ва технологик ша- 
роит, ишчи ва хизматчиларга яратилган 
қулайликлар, ички тартиб-интизом, ишлаб 
чиқаришнинг самарадорлиги ҳар бир кор-
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хонада ҳар хил. Демак, ҳар бир корхона оли- 
наётган даромад, сарфланаётган харажат 
(ишчи ва хизматчиларнинг жисмоний, пси- 
хологик, касбий ва малакавий куч-ғайра- 
ти, билим-тажрибаси ҳам шунга киради), 
қулайлик ёки ноқулайлик, ижтимоий суғур- 
таланиш ҳамда ҳимояланиш даражасини 
алоҳида ҳисобга олиб, ҳақ тўлаши лозим. 
Бироқ доимо бир маромда меҳнат қилиб, 
бир хил микдорда ҳақ олишга ўрганиб қол- 
ган жамият учун бу — осон иш эмас. Янги- 
ча талабларга на ишга ёлловчи, на ёлла- 
нувчи, на ишчи-хизматчиларни ҳимоя 
қилувчи турли жамоат ташкилотлари, ху- 
сусан, касаба уюшмалари тайёр.

Ишчи ва хизматчиларга кам маош 
тўлаш дастлаб мулкдор (давлат, хусусий 
шахс, жамоавий мулкдор) учун фойдали 
бўлиб туюлса-да, аслида у зарарлидир. 
Чунки бундай вазиятда ишлаб чиқариш, 
иқтисодиёт ривожланмай қолади. Кўпга 
чўзилган турғунлик эса эртами-кечми ин- 
қирозга сабаб бўлади.

Лекин меҳнатни моддий рағбатланти- 
риш ўз-ўзидан меҳнат унумдорлигини орт- 
тириб, меҳнатга муносабатни дарҳол 
ўзгартириб юбормаслиги аниқ. Аксинча, 
у мудом қаноатга, турғун эҳтиёжга, камсу- 
қумликка ўрганиб қолган кишини баттар 
дангаса қилиб қўяди.

Макс Вебер келтирган мисол бу жиҳат- 
дан ибратлидир: ўрилган бир морген (0,25- 
0,33 гектар) ғалла учун бир марка ҳақ ола- 
диган ўроқчи кунига 2,5 морген ғалла ўра- 
ди ва 2,5 марка ҳақ олади. Хўжайин ҳосил- 
ни нобуд қилмай тезроқ йиғиб олай, дей- 
дию иш ҳақини одатдагидан кўра бироз 
оширади — бир моргенга бир марка эмас, 
1,25 марка ҳақ тўлашга рози бўлади. Шу 
тариқа унумдорлик уч моргенгача ўсишига 
умид қилади. Лекин анъанавийлик руҳида 
тарбия топган ўроқчи кўпроқ пул ишлаб 
қолиш имкониятидан фойдаланиш ўрнига 
“етиб турибди-ку, бўлди-да”, деб, одатда- 
гидек, 2,5 маркалик иш билан кифоялана- 
ди: энди 2,5 морген ўрнига 2 морген ўра 
бошлайди.

Кўрдингизми, анъанавийлик руҳидаги 
меҳнат ва турмуш шароитида моддий рағ- 
бат биринчи ўринда турмайди ва у сама- 
рали иқтисодий омилга ҳам айланмайди. 
Чунки бундай шароитда инсон эҳтиёжла- 
ри турғунлик касб этади.

Ўроқчи меҳнати унумдорлигини оши- 
риш учун иш ҳақи микдори бироз камай- 
тирилса-чи, деган савол ҳам туғилиши 
табиий. Капитализмнинг ривожланиш жа- 
раёнида меҳнат самарадорлигини оши- 
риш учун кўпдан-кўп иқтисодий чоралар, 
жумладан, иш ҳақи микдорини бироз ка- 
майтириш тажрибаси ҳам синаб кўрилган. 
Лекин у ҳам кўнгилдагидек самара берма- 
ган, беҳуда норозиликларга сабаб бўлган.

Вебернинг фикрича, инсонда юксак 
масъулият туйғуси билан бирга, меҳнат- 
ни ягона мақсад, ягона нажот деб билув- 
чи тафаккур ҳам шаклланиши зарур. “Меҳ- 
натга бундай муносабат эса инсон табиа- 
тининг хоссаси эмас, — дея эътироф эта- 
ди Вебер. — Бундай фазилат адо этилган 
ишга кўп ёки оз ҳақ тўлаш натижасида 
эмас, балки анчагина давом этадиган тар- 
бия жараёни ҳосиласи сифатида вужуд- 
га келади” .

Дарҳақиқат, протестантликка мансуб 
оилада тарбия топган кишининг қулоғига 
гўдаклигиданоқ, меҳнат — яратганнинг 
ўзи сенга ато этган иқтидор ва зиммангга 
юкпанган бирдан-бир вазифа, шунинг учун, 
унутма, қанча яхши ва ҳалол ишласанг, 
парвардигор эгамга шунча маъқул бўласан, 
қабилидаги “азон”лар айтилган. Протес- 
тантлик муҳитида тарбия топган, меҳнат- 
ни худо томонидан юклатилган мажбури- 
ят ва халос бўлиш омили деб, танлаган 
касбини эса яратган ато этган иқтидор ва 
кўнглига солган даъват деб биладиган 
киши жисмида иш унумдорлигини кун 
сайин ошириб бориш доимий маънавий 
эҳтиёжга айланиб кетади. У моддий жи- 
ҳатдан рағбатлантириб борилса, бора- 
бора ғоятда улкан натижапарга эришиши 
шубҳасиз.

Демак, меҳнатга янгича муносабатни 
шакллантириш учун уни фақат тегишлича 
такдирлашнинг ўзи кифоя эмас. Бунинг 
учун, аввало, янгича дунёқарашни шакл- 
лантириш лозим. Аммо меҳнатни етарли- 
ча баҳоламаслик ҳам хавфли. Ҳалол меҳ- 
нат эвазига муносиб турмуш кечиролма- 
ган, иззат-эътибор қозонмаган киши, та- 
биийки, охир-оқибатда ҳеч нарсага ишон- 
май, қўли ишдан совиб, лоқайд ва данга- 
са бўлиб қолади.

Бу ҳол аслида корхона эгасининг (у дав- 
латми, жамоа ёки хусусий шахсми, ким
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бўлишидан қагьи назар) ишчи ва хизмат- 
чиларга нисбатан қандай муносабат мезо- 
нини ўрнатганига боғлиқ. Бу муносабат ё 

4 адолатпарварликка яъни ижтимоий ҳам- 
корликка ёки эксплуатацияга яъни адо- 
ватга асосланиши мумкин. Бу нарса тарақ- 
Қиёт модели учун ўта муҳимдир. Хусусан, 
адолат масаласи тижоратчи ва харидор, 
ишлаб чиқарувчи (хизмат кўрсатувчи) ва 
истеъмолчи — хуллас, барча ижтимоий му- 
носабат иштирокчилари учун бирдек та- 
аллуқли. Корхона эгаси фойда олиш учун 
инсонпарварлик талабларига унча мос кел- 
майдиган, ҳатто унга батамом зид бўлган 
воситаларни танлаши, шу тариқа жамиятга 
ҳам, табиатга ҳам зарар етказиши мум- 
кин. Жамиятнинг бундай нохуш ҳолга 
бефарқлиги ёки унга қарши бош кўтари- 
ши, керак бўлса, жиловини тортиб қўйи- 
ши фақат амалдаги қонунларга эмас, бал- 
ки ахлоқий меъёрларга, қарор топган маъ- 
навий муҳитга, фуқароларнинг онгу шуу- 
рига, ҳақ-ҳуқуқларини ҳимоя қилиш кўник- 
масию ижтимоий фаоллигига ҳам боғлиқ. 
Айни пайтда тараққиёт моделининг нақа- 
дар кўп самара бера олиши ҳам ушбу ма- 
салаларнинг қандай ҳал этилиши билан 

9  белгиланади.
Дейлик, дам олиб ўтирганингизда, 

сайр қилиб юрганингизда ёки телевизор 
томоша қилаётганингизда турли товарлар 
ва хизматлар рекламасига кўзингиз туша- 
ди. Шундай вазиятда ўзингиз ёқтирган, 
истаган ахборот билан бирга “устига 
қўшиб сотиладиган” ахборотдан ҳам “баҳ- 
раманд” бўлишга мажбурсиз. Аслида рек- 
ламанинг маданий савияси, ахлоқ талаб- 
ларига нақадар мос ёки мос эмаслиги, 
уни тарқатиш воситаларининг мақбул ёки 
номақбуллиги ҳуқуқий меъёрлар биланги- 
на эмас, ахлоқий ва эстетик меъёрлар би- 
лан ҳам тартибга солинмоғи лозим. Яъни 
реклама қонунга нақадар мос бўлса, жа- 
миятнинг диди ва ахлоқига ҳам шу қадар 
мос бўлмоғи зарур. Лекин амалда ахло- 
қий ва эстетик талаблар кўпинча унутиб 
қўйилади.

Ғарб мамлакатлари тажрибасидан 
маълумки, бозор муносабатларини мил- 

) лий менталитетга мослаб жорий этмаслик 
оқибатида хўжалик юритувчи субъектлар- 
нинг фойда кетидан қувиши аҳолининг ак- 
сариятида истеъмолчилик кайфиятини

авж олдиради. Бойлик васвасасини 
қўзғаш учун ҳатто “тажовузкор” реклама 
орқали одамлар онгига таъсир кўрсати- 
лади ва уларнинг дунёқараши бошқари- 
лади. Ҳамма нарса, дейлик, одамларнинг 
таниш-билишчилиги ҳам истеъмол това- 
рига, муайян эҳтиёжни қондириш восита- 
сига айлантирилади. Бу ҳол, турган гапки, 
жамият маънавиятига салбий таъсир 
кўрсатади: мазали-мазасиз реклама ахбо- 
роти одамларнинг кундалик онгидаги мум- 
тоз адабиёт, санъат ва илм-фанга бўлган 
қизиқишини онгнинг фаол бўлмаган қат- 
ламига суриб ташлайди. Француз социо- 
логи Моль Абраам бу хусусда шуларни 
ёзган эди: “Бугун моддий неъмат ишлаб 
чиқарувчи ишчининг миясини тўлдириш- 
да унинг метро афишасида ўқигани, ра- 
диодан эшитгани, кино ёки телевизорда 
кўргани, ишга боришда йўлда газетада 
ўқиб олгани ёки ҳамкасаба ва қўни-қўшни- 
ларидан зшитгани кўпроқ ўрин тутади; 
мактабдан эса ғира-шира эсга келадиган 
тушунчалар тутуни қолади, холос” (М. Аб- 
раам. “Социодинамика культурьГ. Москва, 
“Прогресс” нашриёти, 1973 йил., 39-бет). 
Олим охири шундай хулосага келган: “Биз- 
нинг давримизда билимлар таълим тизи- 
ми орқали эмас, балки асосан оммавий 
ахборот воситалари орқали шаклланади” 
(ўша асар, 45-бет). Бу фикрда муболаға 
кўпроқ бўлса-да, анча-мунча ҳақиқат ҳам, 
афсуски, оз эмас.

Ғарбдаги “контркультура” — аксилма- 
даният жараёнининг вужудга келишида 
реклама ва истеъмолчилик кайфиятининг 
ўзига яраша ўрни бор. (Аксилмаданият 
дейилганда инсонийликка зид ҳодисалар 
— зўравонлик, фаҳш, қотиллик — хуллас, 
барча ваҳшийликларни турли воситалар 
билан тарғиб этиш тушунилади.)

Бугунги кунда фақат санъатда эмас, 
балки ижтимоий ҳаётнинг бошқа соҳала- 
рида ҳам аксилмаданият аломатлари кўзга 
ташланиб турибди. “ Қора жодугарлик” , 
“шайтоний мазҳаблар” каби яширин қўпо- 
рувчи уюшмалар фаолияти бунга яққол 
мисолдир. Қолаверса, Ғарб дунёсидаги 
ёшларнинг ҳукмрон меъёрларга қарши 
эътирозларини ифодаловчи айрим ҳара- 
катларида, хусусан, 60-йиллардаги “хип- 
пи”, 70-80-йиллардаги “панк”ларда ҳам ак- 
силмаданият унсурлари талайгина эди.
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Аксилмаданият шунчаки реклама ва 
ёки истеъмолчилик кайфиятидан туғил- 
майди, балки унга маънавиятнинг инқи- 
рози сабаб бўлади. Аммо рекламанинг 
қуюшқонга сиғмайдиган баъзи бир но- 
стандарт қилиқлари”дан аксилмаданият 
озиқланиб туриши шубҳасиз.

Аксилмаданият маънавият борасида, 
муайян муаммоларни юзага келтирган 
бўлса-да, лекин Ғарб ижтимоий ҳаётида 
устувор аҳамият касб этолгани йўқ, бун- 
дай бўлиши мумкин ҳам эмасди. Бироқ, 
аксилмаданиятдан фарқли ўлароқ, омма- 
вий маданиятнинг жамиятда тутган ўрни 
жуда катта, жумладан бизда ҳам шундай. 
Айниқса, оммавий ахборот воситаларининг 
техник жиҳатдан ривожланиши унинг юк- 
салишига туртки бўлмокда. Қўшиқчилик 
мисолида буни аниқ кўриш мумкин. Ом- 
мавий маданият айрим ҳолларда умумий 
профессионал савияси ва мазмуни жиҳа- 
тидан мумтоз маданиятга яқинлашса-да, 
аксарият ҳолда авом дидига мослашгани, 
бадиий саёзлиги жиҳатидан аксилмада- 
ниятга яқин туради. Лекин бундан омма- 
вий санъат асарларининг деярли барча- 
си мазмунан саёз, ижро маҳорати паст, 
деган хулоса чиқмаслиги керак. Ўзбек ом- 
мавий санъати тарихида шундай ижрочи- 
лар борки, улар тириклигидаёқ мумтоз 
санъаткорга айланган (масалан, Ботир Зо- 
кировни эсланг). Лекин, шу билан бирга, 
бугунги кунда айнан оммавий маданият 
ҳодисалари хизмат ва товар турига айла- 
ниб бормокда. Бу — бугунги ишлаб чиқа- 
риш ва истеъмолчилик кайфияти ривожи 
билан боғлиқ. Бу — иқтисодиётнинг маъ- 
навиятга таъсири натижаси.

Нафсиламрни айтганда, илмий-техни- 
кавий тараққиёт, ишлаб чиқариш ва иқти- 
содиёт ижтимоий ҳаётни ва турмуш тарз- 
ни бир хил андозага солмокда, стандарт- 
лаштирмокда. Бу жараён биринчи галда 
шаҳар аҳолисининг кўпайиши натижаси- 
да жадаллашмокда. Уй-рўзғор буюмлари 
ва жиҳозларидан тортиб одамларнинг ки- 
йим-кечаги, тирикчилик маромигача (ишга 
эрта бориб, кеч қайтиш, дам олишни те- 
левизор олдида ўтказиш) бир хиллик касб 
этмокда. Ишлаб чиқариш жараёни ва тех- 
нологияси ҳам шундай.

Бу эса нарса ва ҳодисаларга муноса- 
батда ҳам бир хилликни вужудга келтир-

мокда. Одамларнинг диди, маънавий эҳти- 
ёжлари ҳам бундан мустасно эмас. Замо- 
навий, оммавий маданиятнинг баъзи кўри- ^ 
нишлари айнан шу боис космополитик 
мазмун касб этмокда. Уларда миллий ёки 
минтақавий хусусиятлар заиф.

Хуллас, бугунги кунда иқтисодиёт ва 
маънавиятнинг ўзаро таъсири жамият 
ҳаётининг барча соҳаларида намоён бўла- 
ётир.

Замонавий ишлаб чиқариш ва бозор 
муносабатлари барча мумтоз қадриятлар- 
ни қайта баҳолаш, уларни технократик 
қарашлар, меъёрлар, омоллар билан ал- 
маштириш ҳаракатларини юзага чиқар- 
мокда. Ғарбда таълим-тарбияни инсоний- 
лаштириш, инсонпарварлик ғояларини 
жамият онгига қайта сингдириш бош ма- 
салага айланаётгани ҳам шундан.

Демак, аён бўлмокдаки, иқтисодий му- 
носабатларнинг, иқтисодий ҳаётнинг бо- 
тиний инсонпарварлик моҳияти ҳам, зо- 
ҳирий шаклланиш ва намоён бўлиш мада- 
нияти ҳам жамиятда қарор топган маъна- 
виятга боғлиқ. Шу боис ўзбек модели жа- 
миятни иқтисодий, ижтимоий юксалти- 
риш билан бирга, инсонни руҳан юксал- . 
тириш, маънан баркамол авлодни вояга 
етказишни ҳам устувор мақсад қилиб 
қўйган.

Иқтисодиёт инсоннинг ўзидан ва унинг 
эҳтиёжларидан ташқаридаги ҳодиса эмас. 
Шундай экан, иқтисодиёт билан боғлиқ ҳар 
қандай масала пировардида инсонга бо- 
риб тақалади.

Фойда олиш иқтисодиётнинг асосий 
мақсади, дедик. Лекин у ахлоқ нуқтаи на- 
заридан турлича баҳоланиши мумкин. 
Масалан, ҳалол ёки ҳаром топилган фой- 
да қабилида. Ҳалол ёки ҳаром усул билан 
фойда олишнинг мезонлари нималардан 
иборат? Улар ўртасида чегара борми? Бу 
— жуда қийин ва оғир масала. Бу борада 
ҳеч қачон аниқ ва қатъий мезон бўлмаган. 
Маълум бир шароитда маъқул ҳисоблан- 
ган усул бошқа шароитда номаъқул бўли- 
ши мумкин. Лекин бир нарса равшан 
сизнинг иқтисодий фаолиятингиздан та- 
биат, жамият, одамлар жисмонан ва руҳан 
зарар кўрмаслиги лозим. Бу эса фойда 
олиш жараёнини бошқаларни мажбур- 
лаш, зўрлаш (эксплуатация) асосида эмас, 
балки ижтимоий ҳамкорлик негизида
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йўлга қўйишни талаб этади. Ўзбек моде- 
ли турли ижтимоий қатламлар, энг авва- 
ло, ёлловчи ва ёлланувчи ўртасида ижти- 
моий ҳамкорлик ўрнатилишини тақозо эта- 
ди. Ижтимоий ҳамкорлик эса биринчи гал- 
да иқтисодий манфаатларнинг мос кели- 
ши, мулкка шерикчилик муносабатлари 
заминида шаклланади. Лекин жамиятда- 
ги ижтимоий мўлжаллар, ахлоқий ва 
ҳуқуқий меъёрлар, маънавий муҳит ва 
одамлар ўртасида шаклланган умумий му- 
носабатлар ҳам бу жараёнга таъсир кўрсат- 
май қолмайди.

Ўзбекистонда ишлаб чиқариш субъект- 
лари (ёлловчи ва ёлланувчи) ўртасида иж- 
тимоий ҳамкорликни қарор топтириш мақ- 
садида мулкчиликнинг жамоа шакллари — 
концерн, ҳиссадорлик жамияти, компания, 
жамоа корхонаси ва ширкат кабилар ри- 
вожига муҳим эътибор қаратилмокда. Ак- 
цияларнинг тегишли қисми корхона аъзо- 
ларига сотилмокда, жамоа корхоналари ва 
ширкатларда эса уларнинг пай улушлари 
белгиланиб, тегишли тартибда расмий- 
лаштирилмокда. Бу усул ўзбек моделининг 
ҳақиқатан ижтимоий ҳамкорликка таяниши 
учун шарт-шароит яратмокда.

Ижтимоий ҳамкорлик, шунингдек, мулк- 
нинг турли шакллари, катта ва кичик биз- 
нес ўртасида ҳам муайян шаклда қарор то- 
пади. Бозор муносабатлари ривожланган 
мамлакатлар тажрибасидан маълумки, иш- 
лаб чиқарувчилар, тадбиркорлар ўртаси- 
даги ҳамкорлик қатъий ишончга асосла- 
нади. Биз ҳали бунга ўрганишимиз лозим. 
Биз шартномаларни вақтида бажаришни, 
ўзаро тўловларни вақтида амалга оши- 
ришни ҳали кўнгилдагидек бажараётга- 
нимиз йўқ. Баъзан эса шеригини ёки хо- 
димини алдаш бизда одатий ҳол ҳисоб- 
ланади. Чунки иқтисодий тафаккуримиз 
ҳали заиф. Корхона ва ишбилармон об- 
рўси, ҳалоллиги, ишончли шерик бўла оли- 
ши каби иқтисодий ахлоқ меъёрлари 
бизда ҳозирча корхона фаолиятига, унинг 
аҳволи ва даромадига таъсир кўрсатувчи 
омил даражасига етган эмас. Чет элларда 
“ишончсиз шерик” деган тасаввур корхо- 
нанинг синишига сабаб бўлади, “ғирром 
шерик” деган ҳукм эса иқтисодий ўлим би- 
лан баравар.

Ижтимоий ҳамкорлик, иқтисодий ше- 
рикчилик ўзаро рақобатни рад этмайди. 
Мулк шакллари, турли сармоядорлар ва 
уларнинг корхоналари ўртасида рақобат 
бўлиши кўпукладли иқтисодиёт тақозо- 
сидир.

Ижтимоий ҳамкорликнинг қай даража- 
да самарали бўлиши, рақобатнинг қанча- 
лик маърифий шаклда кечиши — жамият- 
нинг маънавий маданиятига, унда қарор 
топган ахлоқий ва ҳуқуқий меъёрларга, 
иқтисодий муносабатларнинг инсонпар- 
варлик қадриятларига нақадар мос экани- 
га боғлиқ.

Елловчи ва ёлланувчи муносабатлари- 
нинг ижтимоий ҳамкорлик негизида қури- 
лиши жамиятдаги барқарорликнинг, иш 
ташлашлар, забастовкалар ва синфий 
тўқнашувлар олдини олишнинг, зиддият- 
ларни музокара ва келишув асосида ҳал 
қилишнинг асосий шартларидан биридир.

Бу борада жамиятда қарор топган маъ- 
навий муҳит ҳам катта аҳамиятга эга. Агар 
жамиятда “Одам одамга бўридир” деган 
ақида кенг ёйилган бўлса, турли табақа ва 
синфлар ўртасида адоват кучаяди. Бундай 
шароитда арзимас зиддиятлар ҳам кутил- 
маганда авж олиб кетади ва жиддий му- 
аммоларни вужудга келтиради.

Соғлом ижтимоий муҳит, аксинча, май- 
да-чуйда зиддиятларнинг зўрайиб кетиши- 
га йўл қўймайди, жиддийроқ зиддиятлар- 
ни келишув асосида ҳал қилиш имкония- 
тини яратади. Синфлар ва табақалар ўрта- 
сида ҳамкорлик қарор топиши ва янада 
мустаҳкамланиши учун қулай ижтимоий- 
психологик ва ижтимоий-мафкуравий 
шарт-шароит яратади.

Хулоса шуки, ўзбек моделида маънави- 
ят масаласига муҳим аҳамият берилаётга- 
ни, иқтисодий нуқтаи назардан қараган- 
да, меҳнатнинг қадрини оширишга, унга 
янгича муносабатни, умуман, янгича иқти- 
содий тафаккурни шакллантиришга, тур- 
ли табақалар, аввало, ишга ёлловчи ва ёл- 
ланувчилар ўртасида ижтимоий ҳамкорлик- 
ни қарор топтиришга, инсоний эҳтиёжлар- 
ни ҳисобга оладиган маданий бозорни, 
янгиликларга хайрихоҳ ва ўзини ўзи тар- 
тибга соладиган иқтисодиётни вужудга 
келтиришга қаратилгандир.
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Бугун Президентимиз олға сураёт- 
ган миллий ғоя, миллий мафкура ма- 
салаларини бундан юз йил олдин жа- 
дидлар ҳам мустақил тараққиётнинг 
энг муҳим омили деб билган ва улар- 
ни шакллантириш борасида бор им- 
кониятларини ишга солган эди.

Аввало, “ миллат” ва “ м иллийлик” 
ҳақида.

1908 йилдан Тифлисда чиқа бош- 
лаган “ Мулла Н асриддин” журнали- 
нинг муҳаррири, Тош кентнинг “ Ко- 
лизей” театрида “Ўликлар” драмаси- 
ни намойиш  этиб маҳаллий халқни 
ларзага солган Жалил Мамадқулизо- 
данинг “ Миллат” мақоласи бор. Унда 
ёзилишича, миллат туш унчасини илк 
бор қадим юнон файласуфи Д ем ок- 
рит бундан салкам икки ярим минг 
йил муқадцам қўллаган экан. Бу фай-

ласуф миллатни “ҳар бир мамлакат- 
н и н г я гон а  с о ҳ и б и ” дея и зоҳл а ган  
экан. Шундан сўнг, орадан қанча за- 
монлар ўтиб, XVIII асрда, француз ин- 
қилоби даврида бу масала яна ўрта- 
га тушгани, бироқ бу тушунча айрим ) 
халқларда ҳали ҳам ш аклланиб ул- 
гурмагани ҳақида фикр юритади Жа- 
лил М амадқулизода.

Бунга шуни қўш имча қилиш мум- 
кинки, дин ва ирқ масаласи, миллат 
ва мазҳаб масаласи туркий халқлар 
ҳаётида ҳеч бир замонда эътибордан 
четда қолм аган . М ақола муаллиф и 
А лиш ер  Н авоий  за м о н д о ш л а р и  
ҳа қи д а  сўзл а р  э ка н , ул уғ ш о и р н и  
“ ф ахрул -м илл ат” , “ за й н ул -м и л л а т” , 
“ нурул-миллат” сифатлари билан таъ- 
риф-тавсиф этади. Эҳтимол, буюк бо- 
бомизнинг миллат ҳақидаги тушунча- 
лари у ҳақдаги  б угун ги  кўз -қа р а ш - 
ларимиздан бирмунча фарқланар (ма- 
салан, у миллат билан динни ҳами- 
ша ёнма-ён, ҳатто ўзаро маънодош, 
яъни синоним  сиф атида қўллайди). 
Бироқ шуниси ҳақиқатки, ул зот мил- 
латни инсониятнинг яшаш шакли тар- 
зида тушунади ва уни маълум диний, 
ҳуд уд и й , лисоний  қиёф ада, муайян

Бегали ҚОСИМОВ
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аслий хусусиятларга эга ҳолда тасав- 
вур этади.

Бундай тушунча XVIII асрдан Овру- 
пода муайянлаш иб борди ва Салим 
Учинчининг (1789-1807) “ Низоми жа- 
дид”и, айниқса, Мустафо Рашид Пош- 
ш онинг 1839 йилги “Танзим от фар- 
м они ”дан сўнг Усмонли Туркиясига , 
ундан Кавказ, Волгабўйи орқали Тур- 
кистонга кириб келди. Фурсати етиб, 
бу ғоя ва тушунчалар Оврупо орқали 
Русияга ҳам ёйилиб, ундан, ўша давр 
чор тузум и истилоҳи билан айтган- 
да, “ ғайрирус мусулмонлари” га ўтди.

“Миллат” тушунчасига яна бир ило- 
ва: “Таржимон” газетасининг 1908 йил- 
ги 58 -сонида  газета м уҳаррирининг 
(Исмоилбек Ғаспирали бўлган) “ Мил- 
лат” номли мақоласи босилган. Унда 
«Миллат надир?» деган масала тева- 
рагида фикр юритилади. Муаллиф бу 
б о р а д а ги  Ғарбу  Ш арқд а  ҳукм рон  
бўлган қарашларни келтирар экан, ёш- 
лигидан қулоғига қуйилган гап — “Дин 
ва миллат бирдир” деган фикрга тўхта- 
лади. Унингча, бу — ғоят “эски” ақида, 
“сиёсий  назария” . Уни ислом фуқа- 
ҳоси (қонунш унослари) м усавийлар- 
дан олган. Турклар, эронийлар тари- 
хи шуни кўрсатадики, улар исломлаш- 
ган, лекин араблашмаган, туркликни, 
эронликни сақлаб қолган. Демак, бу 
назария илмий асосга эга эмас.

Энди ғоя ҳақида.
Исмоилбек Гаспринский 1895 йил- 

да ёзган мақолаларидан бирини “Ғоя” 
деб атаган  эди. У нингча , “ халқлар 
ҳаётидаги барча бую к воқеаларнинг 
таг-зам инида муайян ғоя ётади. Энг 
улуғ каш ф и ётл а р , аввало , улар 
ҳақидаги орзу-ниятлардан бошланган.

Ислом ғоялари ярим дунёни бир 
ҳовуч араблар атроф ига бирлаш тир- 
ди. Москва атрофида бирлашув ғояси 
қудратли Россияни майдонга келтир- 
ди. Т е н гл и к  ва о зо д л и к  ғо яси  эса  
французлар мавқеини Оврупода сар- 
баланд қилди.

Ғоясизлик- 
чи! Миллатни 
з а и ф л а ш т и -  
рувчи, турғун- 
л и кка  — та - 
наззулга олиб 
борувчи нар- 
са — айнан 
мана шу ғоя- 
с и зл и к , м ақ- 
с а д с и з л и к -  
Дир.

Тарих неча 
м а р т а л а б  
ақлу истеъдо- 
д и га  қойил  
бўлган Ш арқ халқлари нега бундай 
залолатга ботди?

Неча юз миллион хитойлар, ҳинд- 
лар сўнгги минг йил давомида ўзла- 
рини кўрсата олмай, нега бошқалар 
етовига тушиб қолди?

Сабаби — ғоясизлик” , деб тушун- 
тиради муаллиф.

Ш ундан кейин у Русия қўл ости- 
д а ги  м усул м о н л а р  ҳаётин и  ш арҳ- 
лаш га ўтади. “Таассуфки, Русиянинг 
мусулмон жамиятида асл ва чинакам 
ғоя, орзу йўқ, — деб ёзади муаллиф. 
— Улар ёлғиз шу куннинг, шу дақи- 
қанинг манфаати, шу биргина қорин- 
ни тў қл а б  олиш  м анф аати  билан 
яш айдилар ва ҳозиргид ан  бир неча 
марта яхш ироқ иш лам оқ ва яш амоқ 
м ум кинлигини  билмайдилар. Бизда 
туш ни  таъ бир  қилувчи  рисол алар , 
гул ва булбул ҳа қи д а ги  қўш иқлар , 
ўзи  бир қарич, соқол и  қи р қ  қарич 
полвон ҳақидаги китоблар кўп, аммо 
м иям изни  қоплаб  олган жаҳолатни 
тарқатувчи, аҳволимизни тушунтириб 
бергувчи, тараққиёт хусусида, кела- 
жак хусусида ўйлашга, илгарига ин- 
тилиш га мажбур этадиган бирор ки- 
тоб йўқ. Шундай экан, маорифга, та- 
раққиётга  интилиш ни ўз олдим изга  
вазифа ва орзу қилиб қўйм оқ керак 
э м а с м и ? !”
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Исмоилбек шу ғоя билан иш тутил- 
са, миллатнинг жонланишига, маъри- 
ф атли авлод  ш а кл л а н и б , тур м уш  
гўзаллаш иш ига дил-дилидан ишона- 
ди. И ш онадигина эмас, бу нарсани 
ҳаёт-м ам от м асаласи  деб билади, 
ха л қн и н г м иллий, д и н и й , и нсони й  
ҳуқуқларини муҳофаза қилиш да уни 
энг муҳим восита деб ҳисоблайди.

“ Бир миллатнинг қувват ва мато- 
нати , ун и н г са о д а ти  ва ф ароғати  
а ҳл и н и н г о з -к ў п л и ги  билан эм ас , 
аъзоларидаги маданият ва тараққи- 
ётга омил ҳаётий хусусиятларининг 
даражаси билан ўлчанади” , деб ёза- 
ди Исмоилбек 1908 йили чоп этил- 
ган “ Илм ва маърифат даври” мақо- 
ласида. Илм-ҳунар ғайрат ва меҳнат 
билан қўлга киради. Ғайрат ва меҳ- 
нат эса илму ҳунар туфайли самара 
беради. Булар — ўзаро боғлиқ тушун- 
чалардир. Қавмнинг аксарияти жис- 
монан соғ бўла туриб илму ҳунардан 
бебаҳра қолса ҳаёти паришон бўлиб, 
ўзини ҳимоя қилм оқдан ож из қоли- 
ши мумкин. Илм-маърифатда қувват- 
ли Оврупо м иллатларининг соғлом  
Африкани буткул асир этишлари бе- 
жиз эмас.

Хўш, б ун и н г олд ини  олиш  учун 
нима қилиш керак? Жавоб эса тайин: 
маърифатга эҳтиёж, илм-фанни эгал- 
лаш ғоясини миллатнинг аксарияти 
англаши керак. ^

Д арҳақиқат, ж адидларим из олиб 
борган барча ишлар — матбуотнинг 
йўлга қўйилгани, “усули жадид” мак- 
таби  на зари яси  яр ати л иб , ам алга  
оширилгани, театрчилик каби маъри- 
фий жараёнлар шунга хизмат қилди.

Ҳар бир ғоянинг миллий ғояга ай- 
ланиши, жадидларимиз фикрича, икки 
шартни тақозо этади:

1. Ғоя миллатнинг туб, асл эҳти- 
ёжларидан, туриш-турмушидан, асрий 
анъаналаридан, ўзлигидан ва табиий- 
ки, имкониятидан келиб чиқмоги ло- 
зим.

2. Ғоя миллат томонидан англани-

ши, ҳис қилиниш и, бош қача айтган- 
да, халқ онгига жойлашиб, унинг юра- 
гидаги ўтга айланмоғи, унда сўнгсиз 
иш тиёқ ҳосил қилмоғи зарур.

Бу жараёнда энг буюк масъулият 
зи ё л и  з и м м а с и га  туш а д и . Ч унки  
халқнинг миллий эҳтиёжни дил-дил- 
дан а н гл о в ч и  ва од а м л а р н и  ол ға  
бош ловчи тоиф аси — зиёлилардир. 
Бунинг учун, жадидлар наздида, ўша 
зиёлининг ўзи “ миллий ахлоқ ва тар- 
бия эгаси ” бўлмоғи керак.

Бу — осон иш эмас эди.
Жадид ва қадим ибораси XIX аср- 

нинг сўнгида юзага келган бўлса-да, 
моҳиятан эскилик ва янгилик, тарақ- 
қиёт ва қолоқлик ўртасидаги эски ку- 
рашдан иборат эди. Юнон қадимчи- 
лари ҳақид а  гап кетар  эка н , улар 
“ икки  м инг неча юз сана муқаддам 
С уқротни ж адидчилик қабоҳати би- 
лан айблаб, қатл эттирдилар” , — деб 
ёзади Исмоилбек “ Қадимчилик — жа- 
д и д чи л и к” м ақоласида ( “Тарж им он” 
га з е т а с и , 1909 , 1 9 -с о н ). Ш ундан  
ҳозиргача, масалан, “ замонам изнинг 
энг маданий, энг мутараққий инсон- 
лари ўлан инглизлар орасинда ҳам 
қадимчилар ғоят кўпдир” , деб давом 
этади муаллиф ва буларнинг тепа- 
сида кимсан, оламга машҳур олим- 
лар, сиёсатчилар, иқтисодчилар тур- 
ганини айтади.

М иллатнинг кучли ё кучси зл и ги , 
ғолиб ё мағлублиги унинг мадания- 
ти, маърифати, тижорат ва саноатига 
боғлиқ эканини Исмоилбек ҳам, бош- 
қа жадидлар ҳам кўп уқтирган. Хусу- 
сан, Абдулла Авлоний шундай дейди: 
“ Бу кунда маданий миллатлар уруш- 
ларини саноат ва тиж оратга  айлан- 
тирдилар ва бу сояда бир-бирларига 
ғалаба ва рақобат қила бошладилар. 
Сеҳргар ва жодугарлик ила эмас, ти- 
жорат ва саноатгарлик ила чолишқон 
Оврупо Африқо ва Осиёни ўзига асир 
ва мусаххар қилмокда” .

У замонларда самоварда сувнинг 
ичида ўт ёняпти, бу ерда сеҳр бор,
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бинобарин, ношаръий дейиш, масжид- 
ларнинг шамларини электр билан ал- 
маш тириш га тиш -тирноқлари  билан 

* қарши чиқиш , “усули ж адид” макта- 
бини, замонавий фан-техникани рад 
этиш, газета, театрга “шайтоний иш” , 
“ш аккоклик” деб қараш ва уларнинг 
ҳаммасидан кофирлик аломатини из- 
лаш одатий ҳол эди.

Ж адидлар ш ундай ш ароитда иш 
олиб бордилар. Уларнинг фаолияти 
ҳақиқий маданий фидоийлик эди.

“Т арж им он” газетаси 1884 йилги 
14-сонида шундай ёзган: “Агар бизим 
орам изда яхши одамлар бўлсалар, 
бошлаб мактаб муаллимларидирлар. 
Агар бизда фойдали одамлар бўлса- 
лар, булар ҳам — улардир. Агар ора- 
мизда ўзига ҳеч бир ҳурмат, мақтов, 
шуҳрат талаб этмай, бутун ғайратини 
ўқув-тарбия иш ига, ҳақиқат йўлига 
сарф этган кишилар бўлсалар, булар 
ҳам — муаллимлардир...

Шараф сизга, муҳтарам ўқитувчи- 
лар!

Сизнинг фидойи меҳнатингиз қад- 
рига етмаганимиз учун, сизни фақир- 
ликда, м уҳтожликда қолдирганим из 
учун бизларни, ўқитган болаларингиз- 
нинг оталарини кечирингиз” .

Жадидпар замонавий олий ўқув юр- 
тининг заруратини теран ҳис қилган 
ва барча имкониятлардан фойдала- 
нишга уринган.

“ Ф уқаройи  ислом сизлардан мол 
истамас, ош истамас. Дин — “ Қуръон” - 
дан, жон — Худодан” , — деб ёзган 
эди Исмоилбек Бухоро ва Хева хон- 
л ари га  қил ган  хи то б а си д а . — Сиз 
давлатлик хонлардан аҳолига эҳсон 
этиладиган нарса — нашри маориф- 
га, та р а қ қи ё т  ва ка м о л о тга  ом ил 
бўлувчи олий даражалик маориф мак- 
табларидир. Кўҳна мадрасалари кўп 
Бухоройи шарифда ва Хевада энди 

) бирор дорилфунуни исломия таъсис 
этмоқ лозим. Бу дорилфунунларга бир 
даража илм олган талаба қабул қили- 
ниб, тарих, жўғрофия, кимё, ҳандаса,

илми ҳуқуқ, усули идорайи давлат, 
илми иқтисод ва бош қа лозим фан- 
лар, туркий, форсий, русий ва фран- 
савий тиллар ўргатилса... Ушбу дорил- 
фунунларда муаллим ва мударрислик 
қила оладиган аҳли камол бор” (“Тар- 
жимон” газетаси 1906 йил, 39-сон).

Ж адидларимиз сўнгги уч-тўрт аср 
мобайнида руҳан ўксиб қолган, ўтми- 
шини, демакки, ўзлигини унутаёзган 
миллатимизга тарих шуурини сингди- 
риш га ва шу орқали янги руҳ бахш 
этишга уринган. Дарҳақиқат, миллий 
шуурни тарих шуури майдонга кел- 
тиради. Тарих шуури эса тарихни та- 
нимокдир.

“ Т а р ж и м о н ” га з е т а с и н и н г  1906 
йилги  декабрь , 1907 йилги  январь 
со н л а р и д а  “ М укол ам айи  с а л о ти н ” 
( “ С ултонлар  с у ҳ б а т и ” ) ном ли бир 
ҳикоя босилган. У Амир Темур ҳақида. 
В оқеа хаёлий бўлиб, Гўри Ам ирда 
кечади: муаллиф мақбарани зиёрат 
қилар экан, мўъжиза юз беради. Мир 
С аййид Бараканинг қабри устидаги 
сандиқтош  кўтарилиб, С оҳибқирон- 
нинг пири ўрнидан туради. Амир Те- 
мур қабрига қўлини қўйиб, “Ў ғлим !” 
дейиши билан, тош кўтарилиб, Соҳиб- 
қирон ҳам чиқиб келади. Ҳар бири ўз 
қабри  у с ти га  ўти р а д и . Бир пасда 
Ш арқнинг маълум ва машҳур зотла- 
ри Амир Темур атрофида ҳозир бўла- 
дилар. Булар — турк султони Абду- 
лазизхон, Эрон шоҳи Насриддиншоҳ, 
Бухоро амири Н асруллохон, Қўқон 
хони Худоёрхон ва бош қалар. Мир 
Саййид Барака уларни бирма-бир та- 
ништиради.

Ж адидчиликнинг машҳур раҳнамо- 
ларидан Жамолиддин Афғоний “хут- 
байи сипоҳий” ўқиб, сўнгги  юз йил- 
даги дунё ўзгаришларини сўзлаб бе- 
ради. Амир Темур авлодларга мерос 
қолдиргани Ватан ва миллатнинг тақ- 
дири борасида халафларини сўроққа 
тутади. Ж авоблардан қаноатланмай- 
ди. Айниқса, Амир Насрулло ва Худо- 
ёрхон С оҳибқироннинг бу залворли
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саволларидан қочишгани жой топол- 
май қолади. Амир Темур ўзи ҳақида- 
ги иғво-фасодларни рад этиб, бутун 
куч-қудратини бир-бирини унутиш да- 
ражасига борган “туркларни бирлаш- 
тирмоққа, Буюк Туркистонни ташкил 
этмоққа бағиш лагани” ни, “бир дара- 
жа бугунга ноил ҳам бўлгани” ни ай- 
тади.

Ҳикоя бошида Мир Саййид Барака 
Амир Темурни қабрдан турғизар экан, 
“яна замон келгани"га ишора қилган 
эди.

1906 йилда эълон қилинган бу ҳикоя 
билан Фитратнинг 1918 йили ёзилган 
“Темур сағанаси” асаридаги ҳамоҳан- 
гликни пайқаш қийин эмас.

Алибек Ҳусайнзода 1909 йилда “Та- 
раққий ” (Боку) газетасида босилган 
“Турклик — аскарлик” мақоласида тил 
таҳлили асосида муҳим бир ф икрни 
илгари сурган. Бизнинг буйруқ май- 
лини  а н гл а тувч и  а й рим  ф еъл- 
ларимизда тўрт-беш қаватли амр маъ- 
нолари бор экан. М асалан: ур, ур- 
дир, урдирт, урдирт(д)ир; чиқ, чиқар, 
чиқарт, чиқарт(д)ир, чиқарт(д)ирт каби. 
Бу хусусият бошқа тилларда учрамас 
экан. Бу ҳол туркдаги ҳукм ва ҳоки- 
миятнинг ғоят қадимийлигини англа- 
тар, б уй руқнин г кўпбосқи чл иги  эса 
давлат идора тизимида энг кўҳна за- 
монлардан буён мансаб-мартабалар 
силсиласининг қатъий субординация- 
сига амал қилиб келинаётганига да- 
лил экан. М асалан, қўш ин бош лиғи 
аскарларга тўғридан-тўғри  “ Қалъага 
ҳужум этинг!” демас, балки саркар- 
даларига “Этдиртиринг!” дер экан ва 
бу буйруқ пояма-поя мингбош и-юзбо- 
ши оша узатилиб борар экан. “Ҳар 
бир миллатнинг тили — унинг ҳаёти, 
фикри, руҳининг ойнасидир” деб ту- 
галланади мақола.

Жадидлар миллатнинг тараққиёти- 
нигина эмас, балки уни сақлаб қолиш 
каф олатини ҳам м иллийликда  деб 
билган. “ Миллият ф икрига, бу азим

қувватга ҳеч бир куч бас кела олма- 
ди, — деб ёзган эди Юсуф Оқчура, — 
юз мингларча ҳайбатли қўшин бу фикр 
қаршисида енгилди. Миллият аталмиш 
бу буюк қудратга бугун тўп ва милтиқ 
бас кела олм айди...”

Миллият туш унчаси бирликни та- 
лаб қилган. Бирлик дейилганда, асо- 
сан лисоний, ирқий , диний  муш та- 
раклик кўзда тутилган. М иллатнинг 
уй ғониш и, ў з -ўзи н и  англаш ида му- 
ҳим ўрин тутган, лекин сўнгроқ асос- 
сиз равишда айблов васиқасига ай- 
лантирилган м иллийлик, миллатчи- 
лик, маҳаллий миллатчилик каби ту- 
шунча ва атамалар айнан ана шу не- 
гизда пайдо бўлди.

Уларнинг айрим лари ўз даврида 
миллий ғоя д араж асига  кўтарилди. 
Лекин сиёсий жиҳатдан амалга ош и- 
риш им конияти бўлм агани учун за- 
мон қатларида қолиб кетди.

Президентимиз ўртага ташлаётган 
б угун ги  “ Туркистон  — ум ум ий уйи- 
м из” , “ Буюк аждодларга муносиб во- 
рис бўлиб, жаҳон ҳам ж ам иятидаги  
ўз ўрним изни  эгаллаш им из ке р а к ” , 
“Ў збекистон  — келажаги бую к дав- 
лат” ғоялари м иллатим изнинг им ко- 
нияти ва в о қе л и ги м и з  м азм унидан 
келиб чиққан бўлиб, бемалол, шак- 
шубҳасиз умуммиллий ғоя бўла ола- 
ди . Ш у билан б и р га , улар м иллат 
ақли билан идрок этилиб, қалби би- 
лан ҳис қилина  бош лаган пайтдан 
эътиборан Ватан ва миллат м уста- 
қиллиги  ва тараққиёти  йўлида хиз- 
мат қилувчи кучли м аф куравий во- 
ситага айланди.

М одом ики , бугун  м иллий ғоя ва 
м иллий м аф курани ш акллантириш , 
та ком илл иш тириш  ва уни халқ он- 
ги га  сингд ириш  бош м ақсад  бўлиб 
турган экан, миллий зиёлиларим из- 
н и н г ўтга н  аср  охири  ва а ср и м и з  
бош ида бу йўлда олиб борган фао- 
лияти биз учун жуда асқотиш и тур- 
ган гап.
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М уаззам “Хамса”да Навоий орзу- 
омолидаги комил инсонларнинг бу- 
тун бир туркумига дуч келамиз. Улар 
орасида тарихий шахслар ҳам, тари- 
хий-аф сонавий шахслар ҳам, ш оир- 
нинг ўзи ю ксак маҳорат билан ярат- 
ган бадиий—тўқим а тим соллар ҳам 
бор.

Бизнингча, шоир комиллик ҳақида- 
ги ўй-ф икрлари, орзуларини кўпроқ 
Ф арҳод  тим солид а  ифода этган  ва 
унинг сийм осида  ўз кўнглидаги  ин- 
сон қиёф асини яратган.

О дам л арни  ка м о л о тга  д аъ ват 
этиш, инсоний ком илликни улуғлаб, 
бани баш ардаги  қусурларни танқид  
қилиш  — барча халқлар адабиёти , 
умуман, сўз санъатининг мазмун-мо- 
ҳиятини таш кил этади. Инсонни та- 
комиллаш тириш га йўналтирилган та- 
лаб ва қоидаларнинг бутун бир маж- 
муини ишлаб чиққан тасаввуф пайдо 
бўлганидан кейин ибтидодан насиҳат- 
га, ҳикм атга  мойил Ш арқ адабиёти 
бу жараённи аниқ дастур, муайян ни- 
зом асосида акс эттира бошлаган. Бу 
дастурга кўра, комиллик йўлига кир- 
ган инсон шариат, тариқат ва ҳақиқат 
босқичларини босиб ўтиши керак эди. 
Хусусан, тариқат бир нечта мақомни 
ва солик бошидан кечирадиган ҳол- 
ларни қамраб олади.

Эргаш ОЧИЛ

Эргаш очил. Алишвр Навоий номидаги Тил ва адабиёт институтининг докторанти.
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С ўф и ё н а  
а д а б и ё т д а  
инсон камо- 
л о т и 
ҳ а қ и д а г и  
ў й -ф и кр л а р  
муайян да- 
ражада маъ- 
лум м ақом - 
да тур га н  
ёхуд қайси - 
д и р  бир 
ҳолни  ҳис 
этган сўфий 
о ш и қ н и н г  
р у ҳ и я т и 
о рқал и  акс  

эттирилган. Ғазал, рубоий каби ки- 
чик лирик жанрларда ана шу узоқ да- 
вом этувчи, оғир ва мураккаб камо- 
лот йўлини босиб ўтаётган соликнинг 
оний бир ҳолати ифодаланса, дос- 
тонларда кўпинча бу жараён батаф- 
сил кўрсатилган. Чунончи, Алишер На- 
воийнинг “Лисон ут-тайр” асарида бу 
ҳол пир ва мурид ўртасидаги суҳбат 
(савол -ж авоб ), “ Ҳ айратул -аброр  да 
панд-насиҳат воситасида ўз аксини 
топган  бўлса, “ Ф арҳод  ва Ш и р и н ” , 
“Лайли ва Мажнун” достонларида ба- 
диий тимсоллар қатига ўраб берил- 
ган.

Ш а р қ  а д а б и ё ти  ва ф ал саф а си - 
нинг б и л им д онл арид ан  бири  Наж- 
миддин Комилов “ Фарҳод ва Ш ирин” 
достони ни  тасаввуф  нуқтаи  наза- 
ридан та д қи қ  этар экан ( Ў збекис- 
тон адабиёти ва санъати" газетаси, 
1991 йил, 27 сентябрь), Суқрот — ко- 
мил инсон ти м сол и , де ган  ф икрни 
илгари сурган эди. Суқрот сийм оси 
достонда тариқат босқичини  босиб 
ўтиб, комиллик мақомига етишган ва 
энд и  то л и б л а р га  ҳ а қи қа т  йўлини  
кўрсатадиган маънавий раҳнамо си- 
фатида акс эттирилган бўлса, Ф ар- 
ҳод тим соли кам олот сари ҳаракат 
этувчи тарзида тасвирланади: унинг

интилиш лари, муҳаббати, сидқу  са- 
д оқати , ф и д оий л иги  орқали  ком ил 
инсон бўлиш — С уқрот дараж асига  
кўта р и л и ш  йўллари  та с в и р л а н га н . 
Ш унинг учун олим, асосан, достон- 
даги  сўф иёна рам з-ти м со л л а р  мо- 
ҳиятини очиш ва шу тариқа Ф арҳод  
қиёф асининг тасаввуф ий талқинини 
баён эти ш н и  кў зл а га н  б ўл са , биз 
Алиш ер Н авоийнинг уш бу қаҳрам о- 
ни такдирига  комил инсон таълимо- 
ти нуқтаи назаридан ёндаш амиз.

Шу ўринда, аввало, Навоий Суқрот 
сийм осида зимдан ўзининг пири ва 
устози, нақшбандия тариқатининг мур- 
ш иди комили Абдураҳмон Ж омийни 
тасвирлам аганм икан, деган бир фа- 
р а зн и  а й ти б  ў тм о қч и м и з . Ч унки  
“ Ф арҳод  ва Ш и рин ”да тасвирланган 
Суқрот истиқомат қиладиган ғор би- 
лан “ Ҳ а й р а тул -а б р о р ” д а ги  Ж ом ий- 
нинг кулбаси, Суқротнинг камолотда- 
ги мартабаси билан Ж ом ийнинг та- 
саввуф даги мақоми ўртасида айрим 
муштаракликлар мавжуд. Балки шоир ) 
шу зайлда Ж омийнинг ҳам Суқрот да- 
ражасига етганига ишора қилгандир. 
Албатта, бу — алоҳида тадқиқот мав- 
зуи.

Тасаввуф — инсоний ком илликка
йўналтирилган таълимот. Кам олотга п
эришиш воситаси эса — ишқ. Ш унинг к
учун ҳам Н авоий  и ш қ  о р қа л и  ўз т
қаҳрамонини камолот босқичларидан л
олиб ўтади. Ш унинг учун ҳам асарда к
ишққа кўп урғу берилади, таъбир жоиз
бўлса, иш қ унинг бутун м азм ун-м о- д
ҳиятини ташкил этади. Достоннинг иб- е
тидосидаёқ унинг илоҳий иш қ тасви- р
рига бағиш ланганига ишора қилина-
ди. Чунончи, қиссани бош лар экан, д
шоир шундай деб таъкидпайди. Қ<

М
Бу рангин саҳфа, билким, дард боғи, ас
Аён ҳар лоласида ишк, доғи.

Ш унинг учун ҳам эндигина туғил- та 
ган ч а қа л о қн и н г  ж и см и  “ ш уълаи ф<
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дард”га йўғрилган; гўдакка отаси ном 
қўймади, балки унинг покиза зотига 

4 мос равишда иш қнинг ўзи ҳар бир 
ҳарфи бир иш қий  туш унча бўлган. 
Унга ҳар бир ҳарфи бир дардни: Ф  — 
фироқни, Р — рашкни, Ҳ — ҳажрни, О 
— оҳни, Д  — дардни мужассам этган 
«Ф арҳод» исм и  б ери л ад и . Б угина  
эмас. Уни “иш қ дояси ” эмизади. Шу 
тариқа Ф арҳод  болалигиданоқ иш қ 
билан ҳамнафас бўлиб ўсади:

Сўзи бори бўлуб афсонаи ишқ, 
Мақому маскани кошонаи ишқ.

Ўт — и ш қ ти м со л и . Ўт ю қо р и га  
ўрлагани каби , ю рагида  иш қи бор 
одам ҳам мудом парвозга, юксаклик- 
ка интилади. У дунёвий ташвишларга 
ўралашиб, заминда қолиб кетолмай- 
ди. Ишқ бунга йўл қўймайди, уни му- 
дом олға чорлайди, безовта қилади. 
Ф ар ҳо д н и  ҳам ўз ҳ о л и га  қўй м а й , 
ҳамиша кўксини ёндирган, фикру ёди- 

'ф ни банд қилган дард ишқ эди.
Ф арҳод болалигидан алоҳида ис- 

теъдоди, фавқулодда қобилияти би- 
лан ажралиб туради. У билимларни 
жуда тез ўзлаштиради, қувваи ҳофи- 
заси шунчалик кучли эдики, бир мар- 
та ўқи га н  ки то б и га  и кки нчи  марта 
қараб ўтириш ига ҳожат йўқ эди. На- 
тижада ўн тўрт ёшидаёқ “Жаҳонда қол- 
мади ул етмаган илм, Билиб таҳқиқини 
касб этмаган илм”.

Илму ахлокда замонасининг фар- 
ди ягонаси бўлган, ҳар жиҳатдан 
етук бу инсоннинг бирдан-бир “қусу- 
ри” иш қ дардига мубталолиги эди.

Фарҳоднинг ишқини тушуниш учун 
даставвал Навоийнинг иш қ ҳақидаги 
қарашларини туш униб олиш керак. 
Маълумки, ш оир “ М а ҳб уб ул -қул уб ” 
асарида ишқни уч тоифага бўлади.

) Биринчиси — оддий одамлар ишқи 
бўлиб, у халқ орасида машҳур, кенг 
тарқалгандир. Халкдаги “Фалон одам 
фалончига ош иқ бўлибди” , деган гап

шундай ишқ ҳақида айтилади. Бу хил- 
даги одамлар кимгадир ош иқ бўлиб, 
изтироб чекиб, ш унинг хаёли билан 
юрадилар. Бу ишқ жисмоний лаззат 
ва шаҳвоний нафс билан чегарала- 
нади, холос. Унинг олий мартабаси 
эса шаръий никоҳдир.

И ккинчиси  — алоҳида ф азилатга 
эга  инсонларга  хос иш қ бўлиб, бу 
ишққа мансуб шахслар пок кўзни пок 
ният билан пок юзга соладилар ва пок 
кўнгил у пок юзнинг шавқи-завқи би- 
лан барқарор бўлади. Бу пок юз во- 
ситаси билан пок ош иқ ҳақиқий маҳ- 
бубнинг жамолидан баҳра олади.

Учинчиси — сиддиқлар, яъни ҳақ- 
гўйлар ишқи бўлиб, улар Ҳақнинг жа- 
м ол ини  о ч и қ  кўриш  ум ид и  билан 
яшайдилар ва шунинг учун матлубдир- 
лар. Уларнинг Ҳақни кўз билан му- 
ш оҳада қилиш  умидлари ўзни уну- 
тиш даражасига етган ва бундан ҳам 
ўтиб, ҳалок бўлиш мақомига кўтарил- 
ган бўлади.

Навоийнинг ўзи ҳам пок ишққа ман- 
суб бўлиб, шу орқали илоҳий муҳаб- 
батдан умидворлик қилар эди. Шунинг 
учун ҳам у Ф арҳод  образи  орқали 
худди шу — “алоҳида фазилат эгала- 
р и га  хос пок и ш қ ” н и н г ю кса л и б , 
ҳақиқий  иш ққа айланиш  жараёнини 
бадиий тимсоллар воситасида кўрса- 
тиб беради.

Ш оир ўз қаҳрам онининг пок иш қ 
соҳиби эканини достоннинг бошидан 
охирига қадар қайта-қайта таъкидлаб 
боради. “Фарҳод ва Ш ирин”да энг кўп 
зикр этиладиган сўзлар — поклик ва 
фанодир. Бу — асарнинг пок муҳаб- 
батга бағиш лангани  ва тасаввуф га 
алоқадорлигини кўрсатади. Чунончи, 
Ф арҳод ёш лигиданоқ поклик тимсо- 
ли эди:

Демонким, кўнгли покуҳам кўзи пок,
Тили поку сўзи покуўзи пок.

Меҳинбону Хусравнинг совчилари-
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ни “ Ш ирин эркак зотини хушламай- 
д и ” деган  баҳона билан қайтарган  
эд и . Буни эшитган Хусрав ўз совчи- 
лари орқали “ Ш ириннинг эр жинси- 
га майли йўқ бўлса, уни н г Ф арҳод  
билан ишқи м ожаросини қандай ту- 
шунмоқ керак?” деган мазмунда гап 
қилади. Шунда Меҳинбону жавоб бе- 
риб айтадики, “Бу — ҳар қандай ман- 
фаат, ҳирсу ҳавасдан холи бўлган пок 
иш қдир. Улар қўл ушлашиш и тугул, 
тузукроқ кўриш а олганлари ҳам йўқ 
— бор-йўғи икки-уч бор учрашдилар, 
холос” :

Бу кун Фарҳод ул озодавашдур 
Ки, йўкпук бодасидин журъакашдур. 
Фано ўти аро андокки хошок,
Вужуди хирманин пок ўртамиш, пок. 
Бўлибтур уйла Ҳак, зотида фоний,
Ки йўктур анда ўзлукнинг нишони...

Инсон руҳининг ўз аслига — Пар- 
вардигорига интилиши икки йўл би- 
лан — т а р и қ а т  ё ки  и ш қ  о р қа л и  
амалга ошади. Масалан, Лайли ва 
Мажнун” достонида Қайс бирор бир 
п и р н и н г  та ъ л и м и н и  о л га н л и ги  
ҳа қи д а  и ш о р а  й ўқ . У н и н г  пи р и  
Хақнинг ўзи эди. Ф арҳод  эса тари- 
қат йўлини босиб ўтади. Шу ўринда 
бир н у қта га  э ъ ти б о р  қа р а та й л и к . 
Ф арҳоднинг туғилиш и олдиндан ба- 
ш орат қи л и н га н . Бу нарса аслида 
к ў п р о қ  п а й ға м б а р л а р , в а л и й л а р  
ҳаёти билан боғлиқлиги маълум. Чу- 
нончи, машҳур шайх Бобойи Само- 
сий  Б ухоро я қи н и д а ги  Қ асри  Ҳин- 
дувон қиш лоғидан ўтар экан, бу ерда 
бир валий дунёга  келиш ини баш о- 
рат қилади ва ўша назаркарда  ин- 
сон — Баҳоуддин Н ақш банд туғил - 
га н и д а  у н и н г  та р б и я с и н и  м уриди  
А м ир К ул о л га  т о п ш и р а д и . Ш ун га  
ўхш аб, аф сонавий дониш м анд  Жо- 
мосп Ф арҳоднинг туғилишидан хабар 
бериб, унинг тарбияси билан шуғул- 
ланиш ни С уҳайлога васият қилади.

Зотан, Навоий талқинида Ф арҳод ҳам 
в а л и й л и к  х у с у с и я т и д а н  б е б а ҳ р а  
эмас. Салосил қўрғонида бандилик- 
да экан, ни гаҳбонлар  ун и н г ю зида 
валийлик нурини кўради:

Дедилар борча: “Ки эй оламда нодир, 
Валоят нури рухсорингда зоҳир...”

Худди шунинг учун ҳам Хусрав уни 
ўлдиришга журъат этолмайди:

Валоятдин кўруб ҳолида партав,
Ани ваҳм айлаб ўлтурмакка Ҳусрав.

Арманиядаги тоғда тош қазиётган 
кишилар эса уни ҳатто руҳул-амин — 
Ж аброилга ўхшатади:

Ўпуб ер, дедилар, ул хайл ғамнок
Ки, эй руҳул-аминдек гавҳаринг пок.

Маълум бўладики, Ф арҳодга қабул 
назари Ж ом оспдан етган . Суҳайло 
Ф арҳоднинг исмини сўраб ва савол- 1 
жавоб орқали унинг яна керакли бел- 
гиларини билиб олгач, у Жомосп ба- 
шорат берган ва ўзи кутган саодат- 
ли инсон эканига ишонч ҳосил қила- 
ди. Ф арҳодга насиҳатлар қилиб, унга 
аждаҳо, Аҳраман ва темир пайкардан 
хабар беради ва Суқрот ҳузурига олиб 
борадиган йўлни кўрсатади. Аждаҳо- 
ни енгиш  учун самандар ёғини туҳ- 
фа этади. Самандар — олов ичида 
яшайдиган жонивор. Демак, унинг ёғи 
— иш қ рамзи. Иброҳим Халилуллоҳ- 
ни ҳам Намруд ёққан оловдан унинг 
Оллоҳга бўлган ишқи қутқарган эди. 
Худди шундай, Фарҳодни ҳам аждаҳо, 
Аҳраман ва темир пайкар балосидан 
илоҳий иш қ халос этади. Булар ас- 
лида тасаввуфий истилоҳлар бўлиб, 
аждаҳо — нафс, Аҳраман — ҳокимият 
ва давлат, темир пайкар ёлғончи
дунё рамзи.

Ш ундай қилиб , С уҳайлони Ф ар- 
ҳоднинг биринчи пири дейиш  мум-
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кин. Анъанага кўра, тасаввуфда бир 
неча пирнинг таълимини олиш расм 

4 эди. Ш айхлар ш огирдларини имкон- 
лари даражасида тарбиялагач, улар- 
ни истеъдодига қараб, ўзидан куч- 
лироқ пирларга тавсия этган. Суҳай- 
лонинг Ф арҳодга ўзи билган нарса- 
ларни ўргатиб  бўлгач, С уқрот сари 
йўллаши ҳам айни шу нарса билан 
изоҳланади.

Ф арҳод  тем ир  пайкарни  енгиш  
сари борар экан, йўлда Хизрга йўли- 
қади. “ Келибтурмен санга бўлмоққа 
ҳодий” дейди у. Хизр “оби ҳайвон”— 
тириклик сувини излаб топган ва уни 
ичиб, абадий ҳаётга эришган пайғам- 
бар сиф атида кўпгина халқлар ада- 
биётида учрайди. У қаҳрам онларни 
қийин ва мушкул аҳволдан қутқаради- 
ган, уларга ёрдам берадиган, мақсад- 
га элтувчи тўгри йўлни кўрсатадиган 
халоскор сиймосида тасвирланади.

“Хизрни Фарҳоднинг иккинчи пири, 
деб қабул қилиш мумкин, — деб ёза- 

4 ди Нажмиддин Комилов, — аммо, ас-
лида у — улуғ мақсад сари таважжуҳ 
этган Ф арҳодга  ғайбдан келган ма- 
даддир . Ф арҳод  Хизр  м аслаҳатига  
кириб, жомга қарайди ва унда Суқ- 

1 рот маскан тутган тоғни ҳамда ғор-
 ̂ ни кўради. Шайх қанча улуғ бўлса, у

5 макон тутган то ғ ҳам шунча баланд
ва маҳобатли, унга етишиш азоби ҳам 
оғир” .

а Пок иш қ соҳи б и , п о кб о з  бўлган
и Фарҳод учун Ширин — илоҳий ҳуснни
-- ўзида акс эттирган мазҳар. Мазҳар
1Г — илоҳий иш қ йўлидаги асосий во-
/I. сита. Мазҳарда илоҳий жамол, қуд-
э, рат ёки ҳикматнинг рамзи бор. Худо
1н “м ислсиз ақлини м утаф аккирларда,
з- мислсиз ҳуснини гўзал қиз ва йигит-
б, ларда намойиш этган” дейди бу ҳакда
ят адабиётш унос Ваҳоб Раҳмонов. Ҳақ
н и ) ош иқлари кўпинча м азҳарни севиш

орқали ҳақиқий ишққа етади. Шу маъ- 
р- нода Фарҳоднинг ишқи Ширин мисо-
м - лида муайянлик касб этди.

Алишер Навоий нуқтаи назарига 
кўра, мажозий ишқ — кимё: у инсон- 
ни қусурлардан халос этади. Бу ишқ- 
да ўртанган ош иқнинг хокий вужуди 
пировард натижада олтинга айлана- 
ди. М аълумки, қадим ги  кимёгарлар 
турли м аъданларни ю қори ҳарорат 
тафтида олтинга айлантириш мумкин, 
дея ишонган ва бу орзу йўлида кўп 
куч сарф лаган . И ш қ ҳам — ўт. Ўт 
бўлганда ҳам — эн г ёндирувчи, энг 
куйдирувчи ўт. Унинг таъсирида ошиқ- 
даги ношойиста, ёмон хислатлар маҳв 
бўлиб, руҳ покланади. Бундай “кимё- 
ланиш” жараёнини Навоий “ишқи ма- 
ж о зи й ” деб атаган. Ана шу кимёла- 
ниш босқичидан ўтган ишқ энди ойи- 
наи жаҳоннамолик касб этади. Ойи- 
наи жаҳоннамолик — ҳақиқий ишқ ма- 
қоми. Ойинаи жаҳоннамо — аслида 
ош иқ соликнинг қалби. Дунё, вужуд, 
нафс ташвишларидан қутулган, улар- 
нинг борлигини унутиб, бутун фикру 
зикрини ягона Оллоҳга қаратган ин- 
соннинг қалби ойинадай пок бўлади- 
ки, бутун дунё, унда юз бераётган 
воқеа-ҳодисалар бу кўзгуда акс эта- 
ди. Унда Оллоҳ нури, илоҳий файз ҳам 
жилваланиб туради. Маълум бўлади- 
ки, Ф арҳоднинг аждаҳо, Аҳраман ва 
тем ир  па йкарни  ен гга н и д а н  кейин 
жоми жаҳоннамони қўлга киритиш и 
рамзий маънода бўлиб, нафс ва дунё 
таш виш ларидан қутулган ош иқни нг 
қалби ойинаи жаҳоннамога айланга- 
нига ишорадир.

Ф арҳод  ҳаёти бош дан-оёқ мажо- 
зий ишқнинг ҳақиқий ишққа айланиш 
жараёнини ўзида акс эттиради. Ило- 
ҳий  и ш қ Ф а р ҳ о д н и н г  зув а л а си га  
қўшиб қорилган. Ш унинг учун ҳам ту- 
ғилган кунидан бош лаб уни исм сиз 
бир дард ўртайди. “ Кичикдин эрди 
қисмим дард ила д о ғ” деб эътироф 
этади кейинчалик буни қаҳрамоннинг 
ўзи ҳам. Лекин мазкур дарднинг са- 
бабини унинг ўзи ҳам, атрофдагилар 
ҳам туш унмайди. Натижада Фарҳод-
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нинг дардли кўнглини очиш учун ота- 
си тўрт фаслга мослаб тўртта қаср 
қурдиради; бу фойда бермагач, унга 
тожу тахтини таклиф этади. Аммо пок 
ишкда ўртаниб, ҳақиқий ишкдан на- 
сиба излаётган ошиқни дунёвий иш- 
лар мутлақо қизиқтирмайди.

Маълумки, тасаввуфда ишқ ҳусн ва 
жазба — ишқий тортилиш тарзида та- 
саввур қилинади. Шу маънода Ф ар- 
ҳод вужудининг ибтидодан дарду сўзда 
ўртаниши унинг қалбига илоҳий иш қ 
учқуни тушгани билан изоҳланса, хо- 
қон хазинасидаги тилсимли ойина 
илоҳий жазба, яъни Ҳаққа тортилиш 
эд и . Ф арҳод шундай илоҳий жазба 
туф айли та риқатга  кири б , Суҳайло 
таълимини олади, Хизр мадади би- 
лан аждаҳо, Аҳраман ва темир пай- 
карни енгиб, Ж амшид жомини қўлга 
киритади, пири комил Суқрот суҳба- 
тига етади.

Суқрот Ҳаққа етиш нинг икки йўли 
борлиги ҳақида шундай дейди:

Бири ўзлукни қилмоқ бўлди фоний,
Яна бири доғи топмоқ бўлди они.

Бу мақомга эса ишқи мажозий ор- 
қали эриш илади:

Бу ўзлукдин қутулмоқ чорасози,
Нима йўқ, уйлаким, ишқи мажози.

Ўз қа ҳр а м о н и н и  С уқр о т  санаб  
кўрсатган  барча синовлардан олиб 
ўтган, ранжу машаққатлар ўтида об- 
дон тоблаб, ўзлигидан асар қолдир- 
маган шоир достон ниҳоясига бориб 
Ф арҳоднинг мажозий ишқи ҳақиқий 
иш ққа айланганини таъкидлайди:

Вужудин ўртаб оташнок ишқи,
Солиб ўт олам ичра пок ишқи.
Кечиб аввал диёру хонумондин,
Вале сўнгра жахрндин, балки жондин.
Ўтар дам уйла фоний бўлди мутлақ
Ким, ул ишқини боқий айлади Ҳақ.

Вужудин ўртаб ул сўзу гудози,
Ҳақиқатқа бадал бўлди мажози.

Адабиётш унос Султонмурод Олим 
ёзад ики , Навоий «Ҳақиқатқа бадал 
бўлди мажози» дейиш билан Фарҳод 
мажозий ишқ, яъни Ш иринга муҳаб- 
бат йўлида ҳамма нарсадан воз кеч- 
ди, ҳатто жонининг ҳам баҳридан ўтди, 
шу тариқа руҳан ёрига қўшилди, де- 
мак, унинг ана шу мажозий ишқи охи- 
ри ҳақиқий ишққа айланди, у Оллоҳ- 
нинг васлига мушарраф бўлди» де- 
моқчи. ( “Мажоздан мақсад — ҳақиқат». 
«Ўзбекистон адабиёти ва санъати», 
1993 йил, 10 сентябрь)

Ф а р ҳо д  си й м о си д а  ф утувват ва 
нақшбандия таъсири бирмунча бўртиб 
кўринади. Унда жавонмардларга хос 
бўлган барча эзгу  фазилатлар, яъни 
саховат ҳам, ш иж оат ҳам, сад оқат 
ҳам, ҳимм ат ҳам — ҳам м а-ҳам м аси  
м ужассам !

Ёш лигидан халқни ўйлаши, унинг 
о ғи р и н и  е н ги л л а ти ш га  у р и н и ш и , 1 
“ кўнгли эл озоридан о зо р ” топиш и, 
“эл андуҳидан ғам нок” бўлиши, фил- . 
дан ҳам кучли эканлиги га  қарамай, 
чумолига ҳам озор бермаслиги, тақ- 
дир зарбаларини ўзига  олиш и, жо- 
нига қасд этган кишига ўзини қурбон 
қилиш  дараж асидаги  дарвеш табиат 
инсон бўлгани  — барчаси  ҳақиқи й  
жавонмардликдан далолат.

Фарҳод — фавқулодда хусусиятла- 
ри, алоҳида истеъдодига қарамай, сира 
халкдан ажралмаган, таркидунё қилма- 
ган, аксинча, “Дил ба ёру даст ба кор 
шиорига қатьий амал қилган қаҳрамон.
У ҳамиша халқ хизматига камарбаста 
бўлиш ни, элга манф аат етказиш ни  
ўйлайди. Бу нарса, айниқса, унинг Ши- 
ринни излаб, Арманияга бориб, тоғ 
қазувчиларнинг оғир ва самарасиз меҳ- 
натини кўрганида намоён бўлади:

Ҳунарни асрабон неткумдур охир,
Олиб туфроққаму кеткумдур охир?!
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У кўнглидан ана шу даъватни ке- 
чириб, “ мазлуми си там каш ” халққа 
ёрдамга шошилади. Бугина эмас. У 
Ш и р и н н и  кўр га ч , м аъ ш уқаси  учун 
қаср қуради, унинг атроф ида ҳовуз 
ясайди. Буларнинг бари тогнинг тош- 
ларини йўниб яратилганини ҳисобга 
олсак, Ф арҳоднинг ёр йўлида қанча- 
л и к  ран ж у  м а ш а ққа т  ч е кка н и  аён 
бўлади. Бу билан Навоий ёр учун, Ҳақ 
учун уларнинг ризосига  сабаб бўла- 
диган улуғ ишлар қилиш керак, деган 
ғоян и  и л гари  су р а ё т га н и н и  и л ғаб  
олиш қийин эмас.

Шу тариқа Ф арҳодга жавонмард- 
лик ғоялари сингдирилган: у маъшу- 
қаси учун м аш аққат чекиб, то ғдаги  
қалъага сув олиб келади. Бундан бир- 
гина Ш ирин эмас, балки бутун халқ 
баҳраманд бўлади. Ҳақ йўлида қилин- 
ган ишнинг халққа ҳам манфаати би- 
сёр, демоқчи бу билан шоир.

Бу — Навоийнинг инсон ҳақидаги 
қарашлари тизимида энг муҳим нуқ- 
та. Ш оир ақидасига кўра, инсоннинг 
инсонлиги, аввало, унинг ижтимоий 
фаолияти, халққа фойда келтириши, 
элнинг оғирини енгил қилиши билан 
белгиланади. Жамиятга фойдаси тег- 
м айдиган, халқ ғамини ўз ғами деб 
билмайдиган одам — одам аталишга 
нолойиқ:

Одамий эрсанг, демагил одами 
Ониким, йўк, халк, ғамидин ғами.

Ш оир бу ҳикматни “Ҳайрат ул-аб- 
рор” достонида зикр этган. Фарҳод- 
ни н г илму ҳунар ў р га н и ш га  ж идду 
жаҳд кўрсатиш и шу ҳикм атни эъти- 
қодга айлантирганидан. Воқеан, Ш и- 
рин ҳам одамийликни ошиқликдан ус- 
тун қўяди:

Манга не ёру не ошик, ҳавасдур,
Агар мен одам ўлсам, ушбу басдур.

Бу — бежиз эмас. Чунки сўфийлар 
одамийлик билан и/ эҳийлик ўртасига 
тенглик апоматини қ/йган.

Навоий маънавий г\залликни жисмо- 
ний гўзалликдан айри ҳолда қарамага- 
ни сингари, илм билан ҳунар ҳам ўза- 
ро омухта бўлиши тарафдоридир. Яъни 
маънавий етук киши жисмоний жиҳат- 
дан ҳам гўзал бўлса, бу — комил гўзал- 
лик ҳисобланади. Хуллас, илмли одам- 
нинг ҳунари ҳам бўлса, ўз навбатида, 
ҳунарманд ҳам илму маърифатдан бо- 
хабар бўлса, ҳақиқий баркамоллик — шу.

И н с о н н и н г  ҳам ж и с м о н а н , ҳам 
маънан, ҳам илмда, ҳам ҳунарда етук 
бўлиши м ақсадга  мувоф иқ эканини 
Навоий Бадиуззамон М ирзога бер- 
ган таърифида ҳам таъкидлайди: 
ҳусни сурат ва ҳусни  си йрат била 
ороста ва жамоли зоҳирий ва камо- 
ли ботиний била пийроста йигитдур” .

Ф а р ҳ о д д а  ай ни  ж и ҳ а т л а р н и н г  
бари м уж ассам : у барча илмларни 
эгаллаш  баробарида  ҳамма ҳунар- 
лардан ҳам хабардор, маънавий жи- 
ҳатдан етук бўлибгина қолмай, жис- 
моний томондан ҳам кучли ва гўзал, 
мард ва шижоатли. Халқ билан ҳам- 
наф аслиги, ҳамиш а элу юрт хизма- 
ти га  камарбасталиги, ўз илму ҳуна- 
рини  о д а м л а р н и н г о ғи р и н и  енгил  
қилиш, уларнинг фаровонлиги, бахт- 
саодатини  таъмин этиш га  сарф ла- 
ши уни нг ж авонм ардлиги  ва нақш - 
б анд ия  та р и қа т и га  м а н суб л и ги н и  
кўрсатади.

Нақшбандия Оллоҳга етиш нинг энг 
тў ғр и  ва сам арали  воситаларидан 
бири сифатида худди шу йўлни тар- 
ғиб -таш виқ этарди. Алишер Навоий 
ҳам Фарҳод тимсолида ана шу — та- 
риқатга  кирган пок иш қ соҳибининг 
нақш бандия йўли билан комилликка 
эриш иш , яъни Ҳаққа етишув жараё- 
нини кўрсатиб берган.
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Н одир Ш оабдураҳим ов — ' О р - 
зулар дарахт и' (1), 'М уқа д д а с  уч- 
л и к '(2), 'И к к о в л о н '(3), 'Жаннатдан 
қувилиш ' (4), 'Қўрқув '(5), 'М уқаддас  
оила '(6), Э згул и к ' (7) каби  асар - 
ла р  муаллифи  —  миллий рангтас- 
вир санъатида ўз ўрни ва ўз успуби- 
га эга иқтидорли ижодкорлардан.

М усаввир асарларидаги ранглар  
ж озибаси унинг болалик кезларида  
бувиси тиккан қуроқкўрп а , ёстиқ 
жилдларидаги ранг-баранглик тасав- 
вурига мустаҳкам м уҳрланиб  қол-

< - - Шш 1 1

ганидан вужудга келган бўлса, те- 
р а н  фалсафий мушоҳада ва компози- 
цион яхлитлик Веласкес, Ш арден, М а -  
тисс сингари м аш ҳур санъаткорлар 
ижодидан таъсирлангани сам араси- 
дир.

Рассом ижодига хос  реаллик ва  
шартлилик, ҳаёт ҳақиқати ва  бади- 
ий тўқима, ботинийлик ва-зоҳирийлик- 
нинг муштаракпиги санъат ихлосман- 
дпарини  ўзига ж а л б  этиб келмоқда.

Унинг бир қанча асарлари Те- 
мурийлар тарихи давлат , 

музейи, Вадиий кўргаз- 
м а л а р  м а ж м у а с и ,  
М иллий ба нк  гале- 
р е я с и  в а  Англия ,  
Белъгия,  Италия,  

Германия, Туркия, 
Россия каби  хо - 
р и ж и й  д а в -  
латлардаги ху- 
сусий коллек- 
цияларда сақ- 
ланмоқда.
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Феруза АСҚАР А

Дунёда сирли-сеҳрли, ёқим- 
ли-ёқимсиз оҳанглар кўп. Лекин 
инсоний истеъдод маҳсули 
бўлган мусиқа уларнинг барча- 
сидан аж ралиб туради. Бу 
ўринда атайлаб “барчасидан 

устун туради” деган иборани ишлатмадик, чунки устунлик масаласи 
ўта нисбий. Тўгри-да, баъзан суйиб-эъзозлаган одамингизнинг бир 
огиз ширин сўзи ҳар қандай мусиқа асаридан ҳам кўпроқ завқ-шавқ 
бахш этади, кўнглингизни кўтариб юборади.

Аслида бу ёруғ олам бағридаги ҳар бир ҳодиса замирида мусиқа 
бор. Зеро, бу дунё — ҳаракат маҳсули. Мусиқа эса бир маромдаги 
уйғун ҳаракатдир. Оддий майсанинг тебранишидан тортиб япроқлар 
шивиригача, самодаги юлдузларнинг жимирлашидан тортиб ёмғир 
томчиларининг майин шивалаб ёғилишигача — барча-барчасида сир- 
ли муножот, илоҳий изҳор мавжуд.

Энг ҳайратланарлиси шундаки, инсон руҳи ҳам ана шу умумий 
“симфония” га мос ҳолда нафас олади. Бутун борлиқ ўз ботиний 

тўлғанишларини товушлар воситасида ифода этгани каби, 
у ҳам сирли-сеҳрли муножотга эҳтиёж сезади. Мусиқа — 

инсон руҳиятининг сўз билан, рангтасвир билан ифода- 
лаб бўлмайдиган нозик жиҳатларини юзага чиқариш во- 

ситаси. Шу боис буюк файласуфлар мусиқа санъати 
хусусиятларини теранроқ ўрганишга, унинг восита- 
сида инсон табиатини яхш ироқ англаб етишга ҳара- 
кат қилган.

Айниқса, Ш арқ тафаккури соҳиблари бу борада 
кўп тадқиқотлар қолдирган. Чунки жозибали турмуш тар- 

зи ва юксак ахлоққа асосланган Ш арқ тараққиётини му- 
сиқасиз тасаввур этиб бўлмас эди.

Маълумки, Ш арқ фалсафасининг энг муҳим масалалари-

Феруза АСҚАР- Санъатшунослик номэоди, Тошкент давлат Санъат институтининг кафедра мудири.
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дан бири комил инсон тарбияси бўлиб келган.
Бинобарин, мусиқага фалсафий нуқтаи назар- 
дан ёндашиш жараёнида ҳам аввало унинг ин- 
сон руҳини такомиллаштиришдаги ўрнига аҳами- 
ят берилган. Масалан, муаррих Ал-Кифтий шун- 
дай бир воқеани ҳикоя қилади. Замонасининг 
буюк донишмандларидан ҳисобланган Ал-Кин- 
дийнинг савдогар қўшниси бўлган. Унинг ўгли 
касалликка чалиниб, шол бўлиб қолади. Бағдод- 
нинг манаман деган табиблари ҳам беморни да- 
волай олмайди. Савдогар охири Ал-Киндийдан 
мадад сўрайди, сиз — донолар доносисиз, бир 
илож қилингки, бу дарднинг давоси топилсин, дея 
илтижолар қилади. Файласуф ғоятда мутаассир 
бўлиб, шаҳардаги уд асбобини зўр чаладиган 
созандалардан бирини олиб келинг бўлмаса, 
дейди. Чолғучи етиб келгач, унга беморнинг ёнига бориб ҳазин бир 
куйни чалишни буюради, ўзи эса бу фурсатда боланинг томир ури- 
шини эшитиб туради. Буни қарангки, бола куй оҳангида қимирлай 
бошлайди, сўнг бехос ўрнидан туриб, бир-икки оғиз гапиради ҳам. 
Созанда эса ҳамон чалишда давом этарди. Ипакдек эшилиб, сойдек 
тўлғаниб таралаётган оҳанг беҳол болага жон кирита бошлайди. Аммо 
куй авжига чиққанда чолғучи пардани адаштириб, навони чалкашти- 
риб юборади. Бунинг оқибатида бола яна бемадор бўлиб, тез орада 
жон беради.

Бундай ҳодисалар бошқа машҳур чолғучи ва алломалар фаолиятида 
ҳам содир бўлган. Чунончи, машҳур машшоқ Дарвешали Чангий та- 
биб Султон Муҳаммад тавсиясига кўра диқ деган дард билан хаста- 
ланган беморга чанг чалиб, уни балодан фориғ этган.

Юқорида номи зикр этилган Ап-Киндий ислом фалсафаси асоси- 
да илк бор мусиқа назарияси ҳақида рисолалар ёзган ҳамда бу санъ- 
атнинг бадиий-эстетик ва тарбиявий жиҳатлари, маънавий баркамол 
инсонни тарбиялашдаги ўрнию аҳамиятини далиллаб берган.

Бу масала, табиийки, Туронзаминдан чиққан буюк файласуфлар 
эътиборидан ҳам четда қолмаган. Хусусан, улуғ аждодимиз Абу Наср 
Форобий фалсафанинг бошқа соҳалари каби мусиқашуносликни ҳам 
пухта эгаллаган. Эътиборли жиҳати шундаки, ул зотнинг бу борада- 
ги фаолияти фақат назарий қарашлар билан чекланиб қолмаган. Ул 
зот мусиқа амалиёти — чолғучилик, мусиқашунослик, мусиқа асбобла- 
ри яратишда ҳам беназир эди. У кишининг янги мусиқа асбоби их- 
тиро этгани, моҳир созанда ва бастакор бўлгани ҳақида тарихий ман- 
баларда турли хил ривоятлар учрайди.

Форобий “ Мусиқа ҳақида рисола" асарида мусиқани уч турга аж- 
ратади. Улардан биринчиси инсонга ҳузур-ҳаловат бахш этар экан; 
иккинчиси эҳтирос уйғотиб, қалбни жунбушга келтирар экан; учинчи- 
си эса кишини ўйга толдириб, фикрлашга ундар экан.

Ўзбекистон Фанлар академияси Шарқшунослик институти хазина-
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сида сақланаётган “Зийнатул-мажолис” асари қўлёзмасида мусиқа ин- 
сон маънавиятида нақадар беқиёс ўрин тутишига яққол далил бўла 
оладиган, алломанинг моҳир руҳшунос ва мусиқашунос бўлганидан 
далолат берадиган ажойиб бир воқеа ҳикоя қилинади: “Форобий бир 
соатлар чамаси ўтирганидан сўнг вазир шарафига зиёфат бошланиб- 
ди. Шунда у ёнидан бир мусиқа асбобини олибди, уни Форобий ўзи 
кашф этган бўлиб, кўриниши кичик қовоққа ўхшаб кетар ва ғипчак деб 
юритилар экан. Форобий ана шу асбобда куйнинг дебочасини бошла- 
ганида ўтирганларнинг ҳаммаси ниҳоятда шоду хуррам бўлибди ва 
кулибди. Куйнинг иккинчи қисми уларни йиғлатибди, ўтирганлар 
беармон кўзёши тўкибди; гал учинчи пардага етганда даврадагилар 
ҳаяжонга тушибдию ухлаб қолибди” .

Кўриниб турибдики, Форобий мусиқанинг бадиий-эстетик аҳамия- 
тини, унинг таъсир хусусияти ва руҳий жозибасини яхши билган.

Аллома “Иҳсоул-улум” асарида мусиқа илми қандай зарурат ва эҳти- 
ёж туфайли пайдо бўлгани хусусида ёзар экан, унинг ахлоқий-тарбия- 
вий жиҳатларига алоҳида тўхталади: “Бу илм шу маънода фойдалики, 
у мувозанатини йўқотган одамлар хулқини тартибга келтиради, ному- 
каммал хулқни мукаммал қилади ва мувозанатда бўлган одамлар хул- 
қининг мувозанатини сақлаб туради. Бу илм тананинг саломатлиги 
учун ҳам фойдалидир, чунки тана касал бўлса, руҳ ҳам сўнади, тана 
тўсиққа учраса, руҳҳам тўсиққа учрайди. Шунинг учун оҳанглар воси- 
тасида руҳни согайтириш асносида аслида тана соғайтирилади; руҳ 
эса бағридаги қувват-энергиянинг тартибга солиниши ва ўз моҳия- 
тига мослаштирилиши орқали соғаяди” .

Шарқ алломаларидан бири Исҳоқ бин Иброҳим ал-Мавсимий му- 
сиқага таъриф бериб, “Куйлар эркаклар тўқиган ва аёллар безаган 
гиламдир (матнда — матодир)” , деган экан. Бизнингча, бу ўринда му- 
сиқа санъати модцият ва руҳиятнинг сирли уйғунлиги натижасида 
пайдо бўлишига урғу берилмокда.

Форобий мусиқа турлари ва уларнинг инсон руҳиятига таъсири 
ҳақида фикр юритиб, уларни ҳам уч турга ажратади: биринчиси — 
кўнгилга лаззат ва роҳат бағишлайдиган куйлар; иккинчиси — бирин- 
чи тур куйлар билан қўшилиб, кўнгилни тахайюлга тўлдирадиган оҳанг- 
лар. Уларни тинглаганда тасаввурда гўё аллақандай нарсаларнинг су- 

рати жонлангандек бўлади. Учинчиси — ҳайвонларга таъсир 
этиб, уларни ҳаракатга соладиган садолар.

Айнан ана шу учинчи хил куйларнинг хусусия- 
ти — уларнинг ҳайвонлар вужудига таъсири 

«'■* борасида бугунги кунда дунё илм-фанида 
ғоятда ибратли тажрибалар ўтказилмокда. 

“Труд-7” газетасининг 1998 йил 4-10 сентябрь 
сонида чоп этилган “Чўчқа дельфинга дўст эмас” 

мақоласи бунинг яққол далилидир. Унда ёзилиши- 
ча, америкалик олим Дэн Вагнер дельфинлар ҳаёти 

билан боғлиқ ғалати тажриба ўтказган ва улар мум- 
тоз мусиқани ёқтиради, деган хулосага келган. Шуни-

www.ziyouz.com kutubxonasi



§1гН типо]о1

си қизиқки, дельфинлар кўпроқ Бах асарларини хуш 
кўрар, унинг оҳанглари ҳайвонларни иноқлаштирар 
экан. Дэн Вагнернинг сафдоши — швед олими Ларс 
Кнутсон эса бу борада янада ҳайратланарли хулоса- 
га келган. Унинг таъкидпашича, айрим ҳайвонлар 
мумтоз мусиқани, хусусан, Бах асарларини “тинг- 
лаганда” асабийлашар, рок мусиқасини эшитган- 
да эса, аксинча, мулойим тортиб қолар экан.

Абу Апи ибн Сино қадимги юнон файласуф- 
лари ҳамда Ф оробийнинг мусиқа тўғрисидаги 
таълимотини ривожлантириб, унинг инсон маъна- 
виятини тарбиялашдаги аҳамиятини янада яққол- 
роқ далиллаб берган. Алломанинг фикрича, мусиқа ҳаёт- 
бахш, олижаноб ахлоқий фазилатларни ривожлантиради, инсоннинг 
тафаккур қувватини оширади ва ахлоқини юксалтиради.

“ Инсонда, — деб ёзган эди буюк табиб бобомиз, — ўз қалбидаги 
кечинмаларни бошқаларга билдириш, ўз дардини ёриш ҳамда ўзга- 
лар кўнглидаги ҳис-туйғуларни билишга эҳтиёж доимо мавжуд. Чун- 
ки инсон ҳаётининг маъно-мазмуни ўзаро муносабат билан боғлиқ- 
дир. Ёпғизлик эса яшаш ва ҳаёт учун энг зарур бўлган эҳтиёжлардан 
маҳрум қилиб қўяди” .

Ул зот “Аш-Шифо” асари муқадцимасида инсон маънавиятини ифо- 
далашда товуш ва сезгиларнинг нақадар муҳим аҳамият касб этиши 
ҳақида фикр юритади. Алломанинг мулоҳазаларига кўра, сезги аъзо- 
ларига таъсир қиладиган унсурлардан бири товуш бўлиб, у ўзига хос 
хуш садоси билан ажралиб туради. Товуш икки турли бўлади: бири- 
ни эшитганда инсон нақадар лаззатланса, иккинчисини эшитгиси ҳам 
келмай қулоғини бекитиб, ҳимояланишга тутинади.

“Ҳар бир инсон, — деб ёзади Ибн Сино, — кўнглидагини бошқага 
билдириш, бошқаларнинг кўнглидагини эса ўзи билишга муҳтождир. 
Ш унинг учун ҳам инсон бир-бири билан ўртоқ бўлиб ҳаёт кечиришга 
мажбурдир. Инсон — маданий табиат, унинг маъноси ҳам гўзалликка, 
жозибага, маданиятга ташналикда намоён бўлади. Ёпғизликда мада- 
ният ва маишатга на ҳожат, на имкон қолади” .

Ибн Синога замондош бўлган суриялик шоир ва мутафаккир Ап- 
Маарий “Рисолатул-гуфрон” асарида ривоятлар воситасида мусиқа- 
нинг инсон ҳаётидаги аҳамиятини таъкидпайди.

Ривоятлардан бирида жаннат гўшаларида сайр қилиб юрган шайх 
гапирувчи ғозларни учратиб, ҳайрат аралаш: “ Бу ерда нима қилиб 
юрибсизлар?” деб сўрайди. Улар: “Бизга мана шу ўтлоққа келиб ибо- 
дат қилаётган дугоналаримизга ашула айтиб бериш буюрилган” , дей- 
ди ва барчаси қанотларини силкиб, бир зумда жаннат либосидаги 
бўй қизларга айланади. Шайх уларнинг ҳар бири қўлида турли-туман 
чолғу асбобларини кўриб ҳайратга тушади. Кейин қизлардан шу ерда 
ўтирган шоирлардан бири — Абу Умам шеърини куйга солишни ил- 
тимос қилади. Ғоз - қизчалардан бири уд торларини оҳиста чертиб, 
шундай ашула бошлайдики, унингхонишидаги қувонч ва шиддаттинг-
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ловчиларни батамом лол этади. Орадан бир оз фурсат ўтиб, шайх- 
нинг илтимосига биноан, ўша ғоз - қизча кўнгилларни юмшатувчи 
қўшиқ бошлайди. “Ахир, сен улуғ санъаткорсан, ашулаларинг дардни 
қочиради, уйқу ва ланжликни йўқ қилади” , дейди шунда ҳайратини 
яширолмаган шайх.

Бу ривоят замирида инсон туйғуларига, инсон истеъдодига, инсон 
даҳосига буюк ҳурмат яширин.

Тасаввуф таълимотининг йирик намояндаларидан бири Зайнид- 
дин Муҳаммад Ғаззолий ҳам маънавий баркамол инсон тарбиясининг 
муҳим шартларидан бири бадиий дид, мусиқий сезги эканини таъ- 
кидпаган. У тасаввуф таълимоти, унинг турли тариқатлари ривожида 
мусиқа муҳим ўрин тутишига ҳам ишора қилган. Зеро, кўпгина муси- 
қий рисолаларда дарвешлар ўйини алоҳида таъкидлаб ўтилгани бе- 
жиз эмас. Чунки дарвешона рақс — зикр тушиш, жазбага берилиш 
илоҳий кайфият мақомига етишишнинг муҳим босқичи ҳисобланган.

Дарҳақиқат, сўфийларнинг азал-азалдан илоҳий кайфият ҳолатла- 
рига интилгани маълум. Бинобарин, бундай кайфиятга асос бўлувчи 
восита ҳам зарур эди. Бундай восита мусиқа бўлган. Манбаларда ёзи- 
лишича, жуда кўп шайхлар мусиқа тинглашни одат тусига киритган. 
Бундай ҳол само, яъни эшитмоқ, тингламоқ деб аталган. Само — бо- 
риб-бориб сўфиёна суҳбатлар чоғида шеърларни мусиқага солиб куй- 
лаш (кейинчалик бунга рақс ҳам қўшилган) анъанасини шакллантир- 
ган. Шу боис дарвешлик тариқатини зикрсиз, жазбасиз, рақсу само- 
сиз тасаввур этиб бўлмайди.

“Тасаввуф анъанасида, — деб ёзади санъатшунос Оқилхон Ибро- 
ҳимов, — арабча “самоъ” атамаси кенг қўлланиб, у қироатхонлик, зикр, 
ҳамду сано, муножот ва умуман, мусиқа билан боғлиқ барча жараён- 
ларни қалб орқали тинглаш ва англаш деганидир” .

Табиийки, диний мутаассиблик анчагина кучли, шариат қонунлари 
мутлақ ҳукмрон бўлган замонларда бундай руҳий эркинликларга бе- 
рилиш, мусиқа тинглаш, буни одат ва анъанага айлантириш дин пеш- 
воларининг норозилигини қўзғар эди. Бироқ ўшандек шароитда ҳам 
Ғаззолий сингари донишманд сўфийлар маънавий жасорат кўрсатиб, 

бу ҳол шариатга асло зид эмаслиги, аксинча, у инсонни руҳий юк- 
саклик ва покликка ундашини исбот этиб берган. Чунончи, ул 

в* зот “ Кимёи саодат” асарида само Қуръонни ўқиш ва тинг-
лаш қобилиятига заррача зарар етказмаслиги, қайтага бу- 

нинг фойдаси бисёр экани ҳақида ёзган.
Мулоҳазаларимиздан аён бўладики, мусиқа, 

инсон руҳияти тимсоли, гўзаллик ва жозиба, 
маънавий ҳурлик рамзи ўлароқ, ҳамма замон- 
ларда ҳам эзгуликка хизмат қилиб келган. 

Токи инсоннинг ҳаққа, ҳақиқатга меҳр-муҳаб- 
бати, комилликка ишқи бор экан, унинг руҳи- 

ятидаги соғлом сезгилар барқарор экан, мусиқага 
бўлган иштиёқи ҳам асло сўнмайди.
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ТИЛГА

Саъдулла ҲАКИМ

Эҳтиром
Ш ода ж авоҳир  ичра  м арварид  дурдонаси, 
Асл м еҳнат  элининг асрл ик кош онаси.
Ш у  т абаррук Ват андир ўзбекист он имзоли  
К уш ойиш лар  от аси, осойиш лар онаси.

ғ

/т

Ш у  т абаррук Ват андир  —  бобомни боццан зам ин, 
О т амнинг т омирида цон бўлиб оццан замин.
Ш у  т абаррук Ват андир  —  онам нинг чаккасига  
Фасли баҳор айём и чучм ўм а т аццан зам ин.

Ш у  т абаррук диёрдир  —  элга эл цўш ган зам ин, 
И н сон л ик дарахт ида Оцибат пиш ган зам ин.
Ш у  т абаррук диёрдир  —  м еҳридан  газал пайдо, 
Не-не дониш  сийм олар м еҳри т ут аш ган замин.

Табиат  сую б у н и  цуёшли осмон берган,
Д еҳцоним  деб элига т ўкин  даст урхон берган, 
П илласини  доналаб, п а хт а си н и  эгатлаб,
М евасини саралаб, т иллосини кон  берган.

От ам  деб ардоцлайми, она м  деб кц л ай  т аъзим, 
Болам деб авайласам  адо бўлурм и царзим?
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Менинг м уҳаббат им дан  унинг ягинс '  чеҳраси,
Унинг саховат идан  —  менинг ҳ а м  т урм уш  т арзим.

Боболар ўт ган йўлда гул кўрдим , дарахт  кўрдим , 
Ворис деҳцон ўглонин т илагида ш аҳд кўрдим .
“ Бир чинор соясида бут ун бир эл соялар”  —  
А о н иш м ан д  халц  м аҳо ли н  зам онам да  х,ац кўрдим .

...Эй, ю рт им  цучош да ж илваланган ҳур  ш амол,
$ ар  ўт л-циз ҳалбига ж асорат , ш афоат сол.
Не-не т ош цин дарёлар оҳиб  ўт ган Ват ан бу,
Сен А м у-С ир  бўлиб оц, 
цадим  0 рол бўлиб цол\

Туғилиш
Чацмоцларда т обланиб ўглон  
Ёмш рларга ювди ю зини.
Ю раш га ёз киргани  он  
Севди ю рт нинг сулув цизини.

Гуллар билан ифор т алаш иб,
Баҳорларга бўлиб ж о н  синш л,
Бир кун и  ой каби  т ўлиш иб  
Қиз ҳ а м  берди йиш т га кўнш л.

^овуш дилар т ун билан кундек,
С ўнш да тонг бир т иниц  отди.
...Қўнгироцдек гўдак овози 
У^уёшни уйцудан  уйготди.

Тунги таққослар
Чайцалади цора ум м о н , чайцалади...
Қароцчи т ун сепивориб олт ин уш оц,
Ёяр ум м о н  тубигача т илло тузоц,
Чайцалади цора у м м о н , чайцалади.

------------------------------------------------------------------Т А Ф А К К У Р  4 9  Т А ҒА К К11Н  -
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 5а’с1и11а Н А К 1 М ______
Уу^ оШг циуозЬш ’̂с1ак оуои

Сув пар иси  сочларини ёйиб ётар 
Бог ичида. Бог ш ундайин  бойиб ётар...
Гоҳ юзида, гоҳ белида ўй н а й д и  нур,
Дог ичида гафлат босиб бойи ётар.

Чайцалади цора ум м он , чайцалади...

Ш ам ол-ш ам ол  оч т ўлцинлар уст ин  очар, 
Б илдирм айин сийн ал арин  ў п и б  цочар. 
М аш ш ат алаб олм аларни  кет ар т ўкиб, 
Тўр т аш лаган цароцчини сўкиб-сўкиб .

Чайцалади цора ум м он , чайцалади...

Ухлаш  м у м к и н  наҳот  ш ундай бехавотир, 
Уйгонсанг-чи, уйгон, ахир , уйгон, бот ир! 
Ғаф лат ни цув, бир чорасин топгил, у н и  
Асра, ж о н у  т анинг ила ёпгил уни .

Чайцалади цора ум м о н , чайцалади...

...уйгонаман, ҳар  т араф да нур т ош цини, 
К ўзим  т инар ист аб цора цароцчини... 
Бунча сени цизганмасам, менга цара, 
Ёрим, сенинг кўзинг нега бунча цора?

*  *  *

Ёз фасли. П еш ин чош .
Хуш  ифор. Ҳаво —  новвот. 
П а хса  девор ёцалаб  
Ет аклаб борам ан от.

Баланд-баландда т ўргай,
Куёш  — т ўрцовоц гўё. 
Тўргайнинг т ум ш уш д а н  
Таралар ж аранг наво.
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Т ор кўчани  т ўлдириб  
Оцади олма иси. 
О лмазордан кўчага  
Тўкилар циз кулгиси.

Т и р м а ш а м а н  деворга,
От ҳўяр елкасини. 
О лм асини  и сл а й м а н  
Богбоннинг эркасин и .

Ногоҳ сергак богбон чол 
Бог т инчини  бузади. 
^а р си л л а т и б  ш ийп онда  
Огзидан ў ц  узади...

С а кра йм ан  девор ош а, 
Елкасин т ут ар йўрга. 
$уёш  ичим да ёнар, 
К ўкси м да  сайрар тўргай.

...$ам чи  босам ан отга, 
К^айтаман завцца тўлиб: 
Ю рагим  бўлиб и кки , 
Оёш м олт и бўлиб.

Бола ботир
Олам олам бўлиб т ирик 
Неча аср, неча йил 
Кўрмаганди бундай т иниҳ , 
Нур ёгилган кечани.

М айин еллар цанотида 
Тўлцин-тўлцин оцар нур. 
Чигирткалар чилдирот  
Жаранглайди мисли дур.
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 ЗаЧиИа Н А К 1 М ________
У у ^ о Ш г циуовЬш ^'Нак оуогл

Маст цилгувчи шувоц иси  
Димоцларни ёради.
Бола Ботир дала йўлда 
От ўйнат иб боради.

Ногоҳ кўзи тугиар, шундоц 
Йўл бўйида бир пари  
Ишва килар, тацимини  
ўпиб  тилло сочлари.

Капт арсийна, чумолибел, 
Кўзацуймич, оцбадан. 
Кўрсатса шу Аайли дея, 
М ажнун кечар саҳродан.

Чўмич-чўмич мой симирган 
Бойбиччанинг бой цизи.
Бу дунёдан эмас чиндан, 
Асли Ойнинг ой цизи.

Пишцирар от юрарию  
Ю рмасини билмайин. 
Ҳайратидан хониш  цилар 
Ойга цараб жилмайиб.

Отдан тушар Бола Ботир 
Ой нурига осилиб. 
Ойпарининг сийнасига 
Аста цўяр бошини.

Эҳтиросдан ихтиёри  
Кетар тамом илкидан. 
Тангачалик эҳсон тилар 
Нозаниннинг мулкидан.

—  Бўлди, энди ўзингни тий, 
Қўлингни торт, ш ўх йигит.
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Мен тулкиман, бу иш ни цўй, 
Унут мени, бас, унут \ —

Ойпарининг нолишлари 
Кдлошга кирмайди.
Каҳ-цаҳ урар Бола Ботир 
Аҳдидан юз бурмайди.

—  Ҳийла цилиб аврама, бас, 
Мендай йиш т  мардипи.
Ишц тимсоли бўлиб, ўзинг 
Билмасмисан гиартини?

Майли, агар тулки бўлсанг 
Мен ҳам  тулки бўлайин.
Гул юзитдан фацат яна  
Битта муччи олайин.

— Бола Ботир, ўзит дан кўр, 
Ёш жонит га цасд цилдинг. 
Мен тулкиман, ахир, мени 
Нега бунча маст  цилдинг?..

Битта бўлар еру осмон,
Ж ону тан бир, руҳу цалб.
Ой булош тошар ногоҳ 
Ш арш арадек шарцираб.

Сапчиб тушар эгасиз от 
Билмай бу ҳол сирини: 
Теграсида икки  шулки  
^увлаш ар бир-бирини.

...Олам олам бўлиб т ирик 
Неча аср, неча йил  
Кўрмаганди бундай тиниц  
Нур ёшлган кечани!
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Қозоқбой ЙЎЛДОШЕВ

ш
■Д. А Ш

Миллатнинг яшаш тарзи, фикрлаш 
даражаси, оламни бадиий идрок этиш 
йўсинида улкан ўзгаришлар ясаган XX 
аср адабиётига хос хусусиятларни куза- 
тиш, уларни умумлаштириш асосида 
илмий хулосапар чиқариш мутахассислар- 
дан улкан масъулият талаб қилади. Дунё- 
нинг энг қадимий халқларидан бири 
бўлган ўзбекларнинг олам ҳодисаларини 
қабул қилиш ва унга ёндашиш тарзи бу 
асрда аввалги минглаб йиллардагига 
нисбатан кескин бурилишларга учради. 
Минг йил мобайнида оламни исломий 
англаб келган ўзбеклар дунёқарашига бу 
юз йиллик бошида илк бор Кунботиш 
аҳлига хос белгилар кириб келди. Ора- 
дан йигирма-ўттиз йил ўтар-ўтмас даҳ- 
риёна коммунистик мафкура бутун мил- 
латга мажбурий эътиқод сифатида ти- 
қиштирилди. Аср адоғида эса фикрлар 
хилма-хиллиги, қарашлар плюрализми 
вужудга келиб, миллат ҳукмрон мафкура

тазйиқисиз яшаш имконига эга бўлди. Бу 
ҳолат халқнинг ижтимоий онгида соғлом- 
лашиш жараёнини юзага чиқарди.

Миллий тафаккурдаги туб янгиланиш- 
лар адабий ҳодисаларни қайта идрок 
этиш ва уни ижтимоий онгнинг бугунги 
даражасига мувофиқ адабиётшунослик 
илмининг талаблари асосида баҳолаш 
заруратини тақозо этади. Бадиий асар- 
ларга, адабий жараёнга баҳо беришда 
филолог олимлар ўртасида шу вақтга 
қадар ҳам умумий бир илмий тўхтам мав- 
жуд эмас. Ҳақиқатан, адабиёт ва давр му- 
носабатини тўғри аниқлаш осон масала 
эмас. Чунки давр — вақт деб аталмиш 
абадий жараённингўткинчи бўлаги, ада- 
биёт эса ана шу ўткинчи лаҳзаларни аба- 
диятга  муҳрлашни даъво қиладиган 
санъат туридир. Шунинг учун ҳам адабий ^ 
ҳодисалар ҳақида фикр юритиш тадқи- 
қотчидан ўта ҳушёрликни талаб қилади. 
Адабиётшунос бадиий асарни ижтимоий

Қозоқбой ЙЎЛДОШЕВ. Педагогика фанлари доктори, профессор, Ўзбекистон Миллий университети ўзбек 
филологияси факультетининг декани.
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ҳаётнинг оддий нусхаси санаб иш тутса 
ҳам, ёки аксинча, бадиий ҳодисани давр- 
дан, тузумдан, ижтимоий талотумлардан 
ташқарида ҳисоблаб фикр юритса ҳам 
янглишиб кетиши мумкин.

Илм учун масалани тўгри қўя билиш- 
нинг аҳамияти беқиёсдир. Яқин ўтмиш- 
да биз қўйилган масалага жавоб бериш 
— илм учун энг муҳим иш деб қарардик. 
Бу жавоб битта ҳамда қатъий бўлиши ло- 
зим деб ҳисобланарди. Ҳолбуки, дунё 
илми масала қўйишга интилиш билан 
машғул эди.

Зеро, тўғри қўйилган масаланинг ечи- 
ми ўзида бўлиши аллақачон англаб етил- 
ганди ва бу ечим битта бўлиши мутлақо 
шарт эмасди. Мавлоно Румий ҳазратла- 
ри “Жўяли савол — ярим билимдир” , 
деб бежиз айтмаганлар. Ўзбек адабиёт- 
ш унослиги кейинги  вақтда масалани 
тўғри ва кўндаланг қўйишга одатланиб 
бормокдаки, бундан қувонмоқ керак.

Аср бошидан буён “ кўрсатиб бериш” , 
“фош этиш” , “аниқлаб олиш” билан шу- 
ғулланиб келган миллий адабиётшунос- 
лик аср адоғида тадқиқ ва талқин қилиш 
кўникмасига эга бўлиб бораётгани се- 
зилмокда. “Талқин этм оқ— очиқ мазмун- 
дан яширин моҳият сари бормокдир” , 
дейди француз олими Пол Рикёр. Энди- 
ликда XX аср ўзбек адабиёти тарихи ян- 
гиланаётган бадиий тафаккур талаблари 
асосида қайта идрок этилмокда, бу давр- 
да яратилган асарларнинг ички, асл мо- 
ҳиятини аниқлашга ҳаракат қилинмокда. 
Адабиётшунослик узоқ вақт мобайнида 
бадиий асарларни асосан ижтимоийлик 
нуқтаи назаридан текширишга мослаш- 
ган бўлса, энди, мавжуд илмий қолиплар- 
ни тарк этган ҳолда, эстетик талаблар 
асосида ёндашишга уринмокда. Натижа- 
да, кўплаб битикларнинг асл бадиий қий- 
мати, бир қатор адибларнинг миллат эс- 
тетик тафаккури тараққиётидаги тари- 
хий ўрни холисона белгиланаётир.

Бу ўз-ўзидан силлиққина рўй бериб 
қолмайди, албатта — адиблар учун ҳам, 
адабиётшунослар учун ҳам бадиий ижод 
борасидаги ўз қаноатларини ўзгарти-

риш осон 
к е ч м а й д и .
Лекин, му- 
ҳими, ада- 
биётни қай- 
та ва со ғ- 
лом тарзда 
идрок этиш 
ж а р а ё н и 
бош ланди.
Шу боисдан 
адабиётшу- 
н о с л и к д а  
б а д и и й 
асарга ён- 
дашиш ме- 
зонл арини  
белгилашга алоҳида эътибор қаратил- 
мокда. “Бизнингча, тугаб бораётган аср 
ўзбек адабиётининг ҳақиқий қиёфасини 
ҳам, миллат ва ватан такдиридаги улкан 
хизматларини ҳам... руҳият, ҳақиқат ва 
бадиият белгилаб беради” , деб ёзади 
таниқли олим Иброҳим Ҳаққул. ( “Жаҳон 
адабиёти” журнапи, 1998 йил, 1-сон.) Бош- 
қа бир истеъдодпи адабиётшунос Дил- 
мурод Қуронов айтадики, “ ...аср сар- 
ҳисоби бошланган экан, танқид ўзининг 
бош вазифаси — сараламоққа кириш- 
моғи лозим” ( “Жаҳон адабиёти” журна- 
ли, 1998 йил 1-сон). Ана шу саралаш за- 
рурияти нафақат бугун фаолият кўрсата- 
ётган танқидчиларда, балки олий мак- 
табларнинг филология факультетларида 
таҳсил кўраётган бўлажак адабиётшунос- 
ларда ҳам XX аср адабиётини тушуниш 
ва баҳолаш учун илмий-педагогик жиҳат- 
дан таянч бўладиган қўлланмага улкан 
эҳтиёж туғдирди. М амлакатимизнинг 
О.Шарафиддинов, С.Мамажонов, У.Нор- 
матов, Н.Каримов, Б.Назаров сингари 
йирик олимлари қаламига мансуб “XX аср 
ўзбек адабиёти тарихи” (“Ўқитувчи” , 1999 
йил) дарслиги ана шу эҳтиёжни қонди- 
риш йўлида айни вақтида қилинган ама- 
лий иш ўлароқ вужудга келди. Бу нарса 
адабиётшунослигимиз тарихида муҳим 
воқеа бўлганини эътиборга олиб, гап ас- 
носида дарсликнинг ютуғу камчиликлари-
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га батафсилроқтўхталамиз. Негаки, маз- 
кур дарсликда миллий адабиётшуносли- 
гимизга хос кучли ва заиф жиҳатлар ёр- 
қин акс этган.

Дарсликда янги ўзбек адабиёти на- 
муналарининг кўп асрлар мобайнида ўзга 
йўсинда ривожланиб келган мумтоз ада- 
биётдан тамомила фарқ қиладиган жи- 
ҳатлари тўғри кўрсатилган. Миллий ада- 
биётимизнинг ўз “арши аълосидан ерга 
тушиши” — халқнинг ичига кириши, унинг 
кундалик тирикчилигига, маиший турмуш 
тарзига аралашиши ва айни шу сабаб- 
ли миллийлашгани сингари хусусият- 
лар чуқур асослаб берилган.

Китобнинг илмий қимматини ошира- 
диган яна бир жиҳат шундаки, унда му- 
айян ижтимоий-эстетик ҳодисани қайд 
этиш билан кифояланмай, унинг сабаб- 
лари изоҳланган: “Кўп асрлик тарихимиз- 
да сўз санъати ҳеч қачон юрт қайғуси, 
халқ турмуши билан бу қадар яқин ало- 
қада бўлган эмас. Бу босқич адабиёти- 
нинг кучли томонлари ҳам, ожиз жиҳат- 
лари ҳам, аввало, шу хусусиятлар билан 
изоҳланади” (7-бет). Муаллифлар тадқиқ 
ва талқин мобайнида айни шу нозик 
ҳолатни кўзда тутиб иш юритганлар. 
Ўзбек адабиёти ҳамма замонларда ҳам 
ҳаёт билан оздир-кўпдир алоқада бўлган 
эса-да, аммо у фақат XX асрдагина халқ 
ижтимоий-маиший турмушига оид муам- 
молар билан шуғулланишни асосий ва- 
зифа деб билгани дарсликда ишонарли 
асосланган: “XX аср адабиётининг мум- 
тоз адабиётдан фарқи шундаки, бизга 
замондош шоир ва ёзувчилар, ўз салаф- 
ларидан фарқли ўлароқ, воқеликни ба- 
диий таҳлил этишни ўз зиммаларига 
олдилар” (48-бет).

Ўтмиш адабиёт учун воқелик бадиий 
фон эди. Бу даврларда яратилган асар 
қаҳрамонлари учун маконий ва замоний 
аниқлик муҳим эмасди. Уларда азалий- 
лик белгиси кўпроқ бўларди. Азалийлик- 
ка эришмоқучун асарларнинг қаҳрамон- 
лари турмуш ҳодисаларидан, тирикчи- 
ликка доир ташвишлардан йироқлашти- 
рилган. XX асрга келиб адабиёт халқ

ҳаётига, унинг муаммоларига аралаша 
бошлади. У фақат хос кишиларни эмас, 
бутун миллатни кўзда тутиб иш кўради- 
ган бўлди ва шу тариқа миллий адабиёт- £ 
га айланиб борди. Адабиётнинг миллий- 
лиги фақат тил ва ифода йўсинидагина 
эмас, бадииятнинг функциясини тайин 
этишда ҳам намоён бўлиши шу тариқа 
англашилди. Бу ҳол дарсликка киритила- 
диган адибларни танлашга янгича ёнда- 
шилганида ҳам акс этган. Олий мактаб 
дарслигига Шукур Холмирзаев, Ўткир 
Хошимов, Рауф Парфи, Тоғай Мурод син- 
гари ўзига хос адиблар ижоди ҳақида- 
ги тадқиқотларнинг киритилгани унинг 
савиясини бир қадар юксалтирган.

Миллий эстетик тафаккур тараққиё- 
тининг ҳозирги босқичида компаравис- 
тика (қиёсий адабиётшунослик) услуби- 
нинг қарор топиши адабий-танқидий ху- 
лосаларнинг асосланганлик даражасини 
оширмокда. Шўровий адабиётшунослик 
узоқ йиллар мобайнида бадиий асардан 
ўзи истаган нарсани қидириш  билан 
шуғулланиб келди. Эндиликда танқидчи- 
лик ва адабиётшунослик бадиий ижод- % 
нинг моҳиятини англашга, унинг сирла- 
рини кашф этишга уринмокда. “ ...Биз 
фақат туш унм оқчим из. И стеъдодли 
ёзувчи ва унинг оталаримиз ўтмиш ва 
такдири ҳақида талантли ёзган асарла- 
ринигина эмас, балки бу муаллифга таъ- 
сир этган, унинг сиғинган ҳақиқатлари- 
ни шакллантирган турли ҳаётий ва сиё- 
сий омилларни, асарнинг ёзилишига са- 
баб ва материал бўлган манбаларни ва 
уларнинг талқинидаги мантиқни англа- 
моқчимиз” , дейди адабиётшунос Раҳмон 
Қўчқор («Мен билан мунозара қилсан- 
гиз». “Маънавият” нашриёти, 1998, 34- 
бет). Гарчи кўчирма қилинган жумла ту- 
зилишида бир қадар ғализлик ҳамда “ва” 
боғловчисини ишлатишда меъёрдан чи- 
қиш сезилса-да, масаланинг қўйилиши, 
тадқиқ йўлининг белгиланиши диққат- 
га лойиқ. Адабиётшунослигимизда тас- 
вирнинг моҳиятини англашга, бадиий- 1 
ликнинг манбасини тушунишга астой- 
дил киришилди.
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“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” ки- 
тобини ана шу майлларнинг ифодаси, 
кўзгуси дейиш мумкин. Дарсликдаги бир 
талай мақолалар илмий далилларга бой- 
лиги, ифода тарзининг ўзига хослиги, ху- 
лосаларнинг оригиналлиги билан диқ- 
қатни тортади. Ж умладан, Қодирий 
ҳақидаги мақола ҳаяжон ва шавқ билан 
гўзал тилда ёзилган, умумлашмалар жуда 
асосли. Улкан адибнинг асарлари билим- 
донлик ва меҳр билан чукур таҳлил қилин- 
ган. Бу мақоладаги “Энг ёмони, инқило- 
бий жангарилик, бетоқатлик туфайли 
одамлар орасидаги инсоний муносабат- 
лар, юксак одоб-андиша дарз кета бош- 
лади. Кишининг ҳар бир хатти-ҳаракати- 
ни ғо яв и й -си н ф и й  м езонлар билан 
ўлчаш, бир-биридан айб, ғоявий хато 
қидириш, бир-бирининг устидан тегиш- 
ли идораларга чақув етказиш одат туси- 
ни олди, бу ҳол 20-йиллар ўрталарига 
келиб давлат, партия сиёсати даража- 
сига кўтарилди” (140-141-бетлар) тарзи- 
даги кузатишлар мунофиқлик миллий 
меъёр даражасига чиққан даврни теран- 

. роқ англаш имконини беради. Юқорида- 
ги хулоса бугунги кунда ҳам аҳамиятга 
моликдир. Одамнинг ҳаётдаги ўрнини 
фақат сиёсий қарашларию, ижтимоий 
фаоллиги нуқтаи назаридан баҳолашга 
уриниш, пировард натижада шахс эрки- 
га зўрликни келтириб чиқаради. Киши 
сиёсий мақсадпар, ижтимоий омоллар 
учунгина яшамайди. Инсонга умр берил- 
ган экан, ҳаётнинг, жоннинг ҳақи учун ўз 
бахтию бахтсизлиги огушида умр кечи- 
ради.

КитобдаҲамза шахси, саъжияси, ижо- 
дий қиёфасини янгича талқин этишга 
уриниш кўзга ташланади. Унда “Бой ила 
хизматчи” драмасининг Ҳамза ва Яшин 
вариантлари хусусида, Яшиннинг пьеса- 
ни қайта ишлашига асос бўлган мате- 
риаллар ҳақида янгилик деса бўладиган 
маълумотлар келтирилади. “Бой ила хиз- 
матчи” асарининг бадиий жиҳатлари, 
унинг эстетик завқ манбаи экани саба- 
бини текширишга уринилгани эътибор- 
га молик. Афсуски, ғоятда тўғри танлан-

ган йўл изчил давом эттирилмайди, “ Бой 
ила хизматчи” асарининг жозибасини 
таъминлаган омилларга атрофлича тўхта- 
линмайди, драманинг бадиий жиҳатла- 
ри батафсилроқтаҳлил қилинмайди. Гўё 
у қачондир соцреализмнинг “олий наму- 
наси” бўлганидан хижолат чекилгандай. 
Ҳолбуки, бугунги ва айниқса, келгуси ав- 
лод учун драманинг матнигина муҳим 
бўлиб қолади. Унинг мафкура жиловида- 
ги танқидчилар томонидан қандай баҳо- 
лангани эмас, балки бадиий қудрати 
аҳамият касб этади. “Бой ила хизматчи” 
асарини ўрганмаслик оқибатида эса на 
Ҳамза, на Яшин ва на драмани соцреа- 
лизм маёғига айлантирган адабиётшу- 
нослар, балки одций ўқувчи жазолана- 
ди.

Бадиий ҳодисани изоҳлашда мафку- 
равий ёки ижтимоий-сиёсий тарафкаш- 
лик ҳамиша зарарлидир. Тарафкашлик 
нечоғлиқ улуғ ниятлар йўлида қилинма- 
син, у ғайрликка олиб боради, биноба- 
рин, хулосаларнинг зўракилиги юзага ке- 
лади. Шунинг учун ҳам адабиётшунослик- 
ка оид тадқиқотларда адиб, унинг ижти- 
моий фаолияти, қарашлар тизими эмас, 
балки асар — бадиий маҳсулот текшири- 
лиши жоиз. Шундагина тадқиқотчи но- 
холисликка йўл қўймайди. Тўғри, асарни 
адибдан айри текшириш мумкин эмас. 
Лекин ҳар бир асарига татбиқан адиб 
ўсимликнинг ерга муносабати кабидир. 
Яъни ер бўлмаса ўсимлик ўсмайди, ле- 
кин айни вақтда, ўсимлик вужудида рўй 
бераётган жараёнлар ернинг ҳолатига 
мутлақбоғлиқҳам эмас. Ўсимлик ва унинг 
меваларида ернинг таъсир доирасидан 
таш қаридаги саноқсиз жараёнлар ўз 
ҳолича рўй бераверади. Шунинг учун ҳам 
айни бир ернинг ўзида қалампир ҳам, 
қовун ҳам ўсиб ҳосил тугаверади. Демак, 
муайян бадиий асар ўзига хос алоҳида 
эстетик бутунлик тарзида тадқиқ этил- 
гандагина илмий текшириш самара бе- 
ради.

“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” дарс- 
лигида ижодкорларнинг қайси сиёсий 
тузумга хайрихоҳлиги, қандай ижтимоий
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гуруҳларга хизмат қилгани ҳақидаги ма- 
салага ҳадцан ортиқроқ эътибор берил- 
ган. Ҳолбуки, муайян адибнинг миллат 
эстетик тараққиётидаги ўрнини белги- 
лашда бу омил ҳал қилувчи аҳамиятга эга 
эмас. Чунки ижодкор фирқавий билети 
ёки меҳнат дафтарчасига қараб эмас, ба- 
диий яратиги салмоғига кўра баҳолана- 
ди. Адиб асл бадиий асар воситасида 
фақат замондошларига эмас, балки ке- 
лажакнинг ўқувчиларига ҳам таъсир ўтка- 
зиш имконига эга. Бинобарин, адибнинг 
сиёсий мансублиги, ижтимоий хайрихоҳ- 
лигини тадқиқ этишдан кўра, унинг ижо- 
дий йўриғи, бадиий олами қонуниятла- 
рини кашф этиш муҳимрокдир. Негаки, 
чинакам бадиий асар абадият билан юз- 
лашмоққа даъвогар битикдир.

Шунинг учун ҳам бадиий асар текши- 
рилаётганда адибнинг кимга хайрихоҳли- 
ги, қандай сиёсий мақсадни кўзда тут- 
гани эмас, балки бадиий тасвирлаш 
маҳоратини аниқлаш асосий мақсад 
бўлиши лозим. Ўзбек адабиётшуносли- 
гига биографик методнинг кириб келаёт- 
гани, бадиий асарлар ижодкор шахси 
билан боғлиқтадқиқэтилаётгани қувонч- 
ли ҳолат. Лекин бадиий яратиқни ижод- 
корнинг сиёсий-эътиқодий қарашларига 
мутлақ даражада боғлаб қўйиш кўпинча 
тадқиқотчини янглиштиради, асарга ба- 
диият нуқтаи назаридан ёндашмаслик 
уни чалғитади, асар муаллифининг хаё- 
лида бўлмаган хулосаларни чиқаришга 
олиб келади. Масалан, истеъдодли ада- 
биётшунос Раҳмон Қўчқор “Сароб” рома- 
ни ўз замонасида фақат бадиий асарги- 
на эмас, балки сиёсий-бадиий айбнома 
сифатида ҳам қабул қилинган” деб ёзар 
экан, Абдулла Қаҳҳорнинг мустабид тузум- 
га мойил бўлиб қалам тебратганига ишо- 
ра қилади. Чиндан ҳам шундай. Ўз дав- 
рида “Сароб” миллатчиликни фош этга- 
ни билан тилга тушган, эътибор қозон- 
ган. Шукрки, биз бугун асар ёзилган за- 
монда эмасмиз. Лекин роман ҳалиям 
ўқилмокда. Чинакам асар, муаллифининг 
асл ниятидан қатъи назар, яшай олади. 
Бугун “Сароб”ни ўқиш, ундан таъсирла-

ниш, маънавиятимизни бир қадар бойи- 
тиш мумкин экан, асар яратилган вақтда 
нимага хизмат қилгани унчалар ҳам 
аҳамиятли эмаслигига кўникишимиз за- • 
рур. Асар нима учун бугун ҳам қизиқиб 
ўқилаётгани, китобхон ва танқидчи диқ- 
қатини тортаётгани билан боғлиқ жиҳат- 
ларни топиш муҳимдир. Шу маънода “XX 
аср ўзбек адабиёти тарихи” дарслигида 
Абдулла Қахҳор ҳақидаги мақола маҳо- 
рат билан ёзилганини таъкидлаш жоиз. 
Айниқса, “Сароб” романида истеъдодли, 
аммо худбин ва эътиқодсиз шахс фожиа- 
си тасвирлангани гўзал талқинини топ- 
ган. Муаллифлар романга иккинчи умр 
бағишлаган омилларни тўғри кўрсатиб 
бера олган.

М азкур китобда М иртемир, Асқад 
Мухтор шеърий дунёси нозик идрок этил- 
ган. Уларнинг интеллектуал йўналишда- 
ги шеърияти илдизлари, ўзбек назми 
тараққиётига таъсири, дилни яшнатув- 
чи тимсоллар олами яхши ёритилган. 
Зулфия ижоди ҳақидаги мақола ҳам анча 
пухта ёзилган. Унинг лирикасидаги етак- 
чи хусусиятлар илдизи тўғри кўрсатил- '  
ган. Шоира бадиий олами, тасвирдаги 
ўзига хослик манбаини унинг аёллиги- 
дан, феълидан, қаноатидан қидиришга 
уринилган. Дарсликдаги Одил Ёқубов 
ром анчилигига хос жиҳатлар тадқиқ 
қилинган ўринлар хулосаларнинг теран- 
лиги билан ажралиб туради. Адибнинг 
адабиётимиз ривожидаги ўрни асосли 
тайин этилган. Шунингдек, Эркин Воҳи- 
довнинг ижодий қиёфаси билимдонлик 
билан чуқур текширилган. Шоир маҳора- 
ти, шеъриятининг ўзига хос хусусиятла- 
ри нозик илғанган, завқ билан тадқиқ 
этилган. Рауф Парфи ижоди борасида- 
ги мақола ҳам зўр муҳаббат ва билгич- 
лик билан ёзилган. Унда тамомила ўзига 
хос шоир шеърияти моҳиятига теран ки- 
риб борилган, бу шеъриятнинг хусусият- 
лари то пқирл и к билан кўрсатилган, 
Шоирнинг алоҳида шеълари таҳлилидан ^ 
чиқарилган умумлашма хулосалар ишо- 
нарли ва салмоқли.

“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” ки-
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тобида ижтимоий-сиёсий тараққиёт би- 
лан адабий жараён бир-бирига тамоми- 
ла боғлиқ қилиб қўйилмаган, сабаб ва 
оқибат тарзида талқин этилмаган. Айни 
шу ҳолат кўп ҳолларда кузатишларнинг 
холислиги, таҳлилнинг теранлиги ва ху- 
лосаларнинг салмокдорлигини таъмин- 
лаган. Ҳолбуки, яқин-яқингача ҳам бадиий 
адабиётни ижтимоий тузум қонуниятла- 
рига кўр-кўрона равишда боғлаб қўйиш 
кенг ёйилган эди. Бадиий асар ижтимо- 
ий турмушнинг инъикоси дебгина қабул 
этиларди. Биз фикр юритаётган китобда 
бу хилдаги фикрий қолиплар биринчи 
марта бузиб ўтилган. Бадиий ижоднинг 
ниҳоятда ўзига хос, нозик, чигал жараён 
экани тан олинган. Нафақат ҳар хил ижод- 
корларнинг, балки муайян адибнинг тур- 
ли асарлари турлича савияда битили- 
ши мумкинлиги ва буни ҳамиша ҳам 
изоҳлаб бўлавермаслиги дарсликда бир 
қадар ҳисобга олинган.

Ҳар қандай соғломлашиш, ўзгариш 
сингари, адабий-эстетик тафаккурдаги 
янгиланишлар ҳам оғриқсиз, силлиққи- 
на содир бўлавермайди. “XX аср ўзбек 
адабиёти тарихи” дарслигида айрим 
камчиликларга йўл қўйилгани ҳам айни 
шу ҳолат билан изоҳланса керак. Дарс- 
лик ўтаётган аср адабиётшунослигига хос 
ютуқ ва камчиликларни ўзида акс эттир- 
ган. Ундаги қараш ва умумлашмаларни 
йигирманчи юз йилликда яратилган ба- 
диий асарлар юзасидан билдирилган энг 
асосли ва эътиборли баҳолар дея ола- 
миз. Бу холис эътироф бизга китобда- 
ги нуқсонларга ҳам жиддийроқ эътибор 
қаратиш, бу хусусда батафсилроқ фикр 
юритишга ҳуқуқ беради.

Умуман олганда, дарслик қандай ме- 
зонларга жавоб бермоғи лозим? Бирин- 
чи навбатда дарсликка киритилиб, ўрга- 
ниш учун такдим этилаётган асарларнинг 
бадиият нуқтаи назаридан истисносиз 
тарзда мумтоз бўлиши қатъий талаб 
қилинади. Дарсликка киритилган асар 
ёки адиб муайян даражада вақт синови- 
дан ўтган ва соҳа мутахассисларининг 
эътирофини қозонган бўлиши лозим.

Чунки муайян миллатнинг бадиий-эсте- 
тик тафаккури дарсликлар ёрдамида 
шакллантирилади. Шундай экан, бударс- 
ликларга киритилган асарларнинг юксак 
бадииятга эгалиги исбот талаб этмай- 
диган ҳақиқат мақомида бўлиши лозим. 
“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” дарсли- 
гида ана шу ҳаққоний талабга ҳамиша ҳам 
риоя этилган деб бўлмайди. Китоб чиқар- 
ган одам ёзувчи бўлавермагани синга- 
ри, қачондир босилиб чиққан, аммо бу- 
гунги кунда ўқилмайдиган китоб бадиий 
асар саналавермайди, саналган такдир- 
да ҳам дарсликда тадқиқ этилиши шарт 
эмас. Зеро, бадиий адабиётни саноғи 
ёки вазнига қараб ўлчаб бўлмайди. Унинг 
салмоғини бадиият тарозиси билан тор- 
тиш, руҳият мезонлари билан аниқлаш 
лозим. Агар шундай қилинганда, ўз асар- 
лари билан миллат бадиий тафаккури 
тараққиётига фавқулодда таъсир кўрсат- 
ган, унинг янги босқичга ўтишида ҳал 
қилувчи ўрин тутган Усмон Носирдай 
йирик истеъдод эгаси олий мактаб дарс- 
лигидан четда қолмаган бўларди. Айни 
вақтда Авлоний, Уйғун, Яшин, Мирмуҳ- 
син, Шукрулло сингари ёзувчиларнинг 
нисбатан бўш асарлари дарсликка кири- 
тилиш сабаби тушунарли эмас. Тўғри, 
дарсликда бу асарларнинг бадиий жи- 
ҳатдан ночор эканлиги айтилиб, унинг 
сабаблари ҳам очиб берилади. Шундай 
бўлса-да, дарсликларга миллатнинг ба- 
диий салоҳиятини кўрсатадиган, эстетик 
тафаккур даражасини намоён этадиган, 
вақт синовига бардош бера оладиган 
асарлар киритилиши зарур эди.

Дарслик деб аталадиган дидактик 
қўлланмада яна бир мезон — муайян тар- 
тиб ва изчилликка қатъий риоя этиш та- 
лаб қилинади. Ундаги ҳукму хулосалар 
баҳс-мунозара босқичидан ўтиб, меъё- 
рийлик хусусиятини касб этган илмий 
ҳақиқатлар мақомида бўлади. Шунинг 
учун ҳам дарслик муаллифлари фақат ўз 
кўнгил истаклари ёхуд истеъдод майл- 
ларинигина ифодалаш билан чеклана ол- 
майди. Ҳар бир дарслик ўзининг аниқ 
қиёфаси, ифода услубига эга бўлиши,
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муайян педагогик асослардан келиб чи- 
қадиган мунтазамликка бўйсуниши жоиз. 
Шунинг учун ҳам дарсликнинг барча жузв- 
лари, таркиби бир тартибда, ифода тар- 
зи эса бир маромда бўлиши лозим. 
Шунингдек, дарсликда адибларга ёнда- 
шув, улар ижодини текширувнинг ягона 
тамойили ишлаб чиқилиши ва шунга 
қатъий амал қилиниши мақсадга муво- 
фиқ. Адиблар ва уларнинг ижодини тад- 
қиқ этишда ё энг муҳим асар, ё хроноло- 
гия ёки жанрлар асосида иш кўрилиши 
зарур.

“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” ки- 
тобида бу талабларга ҳамиша ҳам риоя 
қилинган деб бўлмайди. Ундаги бир та- 
лай мақолаларда адибларнинг таржимаи 
ҳоли бошида келса, бошқаларида ўрта- 
роғида берилади, баъзилари ҳақида гап 
кетганда эса негадир “таржимаи ҳол” 
деган масала мутлақо эсдан чиқиб қола- 
ди. Нимаучун? Буёғи бизга қоронғи. Баъ- 
зи адибларнинг туғилган ва вафот кун- 
лари, йирик асарлари, тўпламлари чоп 
этилган вақти аниқ кўрсатилса, бошқа- 
ларига гал келганда, бу масалага “ўгай 
кўз” билан қаралади.

Дарслик номига даъвогарлик қилаёт- 
ган китобда ҳамма нарса биринчи дара- 
жали аҳамиятга моликдир. Чунки дарс- 
лик бир жилдга йиғилган мақолалар тўпла- 
ми эмас, муайян даврда эришилган ил- 
мий-педагогик ҳақиқатнинг олий маҳсули 
ҳисобланади. “XX аср ўзбек адабиёти та- 
рихи” дарслигида Ҳамзанинг машҳур “За- 
ҳарли ҳаёт” драмаси 94-бетда 1916 йил- 
да, 99-бетда эса 1915 йилда ёзилган деб 
кўрсатилади. Абдулла Қаҳҳорнинг “Олтин 
юлдуз” қиссаси китобнинг 52-бетида “Қи- 
зил юлдуз” тарзида номланган. Ҳамза, 
Фитрат, Қодирий, Уйғун, Мирмуҳсин, Пи- 
римқул Қодиров, Эркин Воҳидов, Абдул- 
ла Орипов, Шукур Холмирзаев, Тоғай Му- 
род сингари ижодкорларнинг таржимаи 
ҳоли жуда қисқа, бир-икки ишора ёки 
айрим далиллар келтириш орқалигина 
кифояланганки, филология бўйича мута- 
хассис бўладиган кишиларга мўлжаллан- 
ган дарслик учун бу мутлақо етарли эмас.

Китобда бир асрлик адабиётни давр- 
лаштириш борасида ижтимоий-сиёсий 
тараққиёт босқичлари мезон қилиб олин- 
ган. Лекин адабий жараённи шу тахлит 
даврлаштиришнинг илмий ва эстетик 
асослари кўрсатиб берилмайди. Ваҳолан- 
ки, бадиий ҳодисаларда фарқли жиҳат- 
лардан кўра умумий қирралар ҳамиша ҳам 
кўпроқ бўлгани ҳолда, сиёсий вазият ва 
ижтимоий ҳаёт ҳақида эса бундай деб 
бўлмайди. Бадиий асарлар бири иккин- 
чиси устига қурилади, бири бошқасидан 
келиб чиқади. Муайян замоний ораликда 
рўй берган адабий жараён алоҳида давр- 
ларга ажратилар экан, ҳар бир даврга хос 
хусусиятлар, бу даврда яратилган асар- 
ларнинг бошқа даврдагилардан фарқли 
жиҳатлари очиб берилиши лозим эди.

Китобда жадид адабиёти Туркистон 
мухторияти тугалланиши билан барҳам 
топган, деган фараз илгари суриладики, 
бу мавжуд илмий қарашларга ҳам, ада- 
бий омилларга ҳам зид келади. Жадид- 
чилик ҳаракати ва адабиёти ҳақида сўз 
юритганда, илмда маърифатпарварлик 
адабиёти тарзида номланиб келган ҳоди- 
сага муносабат билдириш, унинг янги 
адабиётга таъсирини тадқиқ этиш лозим 
эди. Афсуски, дарсликда маърифатчилик 
ва унинг жадид адабиётига муносабати 
хусусида бир оғиз ҳам гап йўқ. Ҳолбуки, 
оламни эстетик идрок этиш ва тасвирлаш 
ҳамда бадиий ижоднинг вазифаларини 
тайин этиш бобида маърифатчилар жа- 
дидпарга ҳаммадан кўра яқинроқ эди. 
Уларни бир-бирларига нисбатан сабаб ва 
оқибат дейиш мумкин. Халқ турмушига 
яқинлашиш, тилда, ифода тарзида сод- 
даликка интилиш айнан маърифатпарвар- 
лик адабиётидан бошланган. Бу даврда 
миллий бадиий тафаккурда дастлабки эв- 
рилишлар содир бўлди. Ижтимоий-сиё- 
сий жиҳатдан фаол, адабиётни мақсад 
деб эмас, балки восита деб биладиган 
жадид адабиёти айни шу маърифатчи- 
лик заминидан ўсиб чиққанки, буни тек- 
шириб, асил қонуниятларини тадқиқ 
этиш, шу тариқа жадидчиликнинг миллий 
илдизларини топиш лозим эди.

www.ziyouz.com kutubxonasi



О и о д Ь о уУ о -М
,НаЬ1уо1ЯЬипояНк

“Энди бадиий асар деган талабга 
жавоб бермоқ учун ҳақ гапни айтишнинг 
ўзи кифоя эмас — дейди ёш олим Мур- 
тазо Қаршибой — ...Энди, бизнингча, би- 
диий адабиёт кўнгил ҳақиқатини, руҳ 
ҳақиқатини кўнгилнинг ўзидек, руҳнинг 
ўзидек гўзал ва нозик, теран ва кўп маъ- 
ноли қилиб ифодаламоғи зарур” ( “Хак; 
гапнинг ўзи кифоя эмас". “Жаҳон адаби- 
ёти"журнали, 1998 йил, 1-сон). Янгилана- 
ётган илмий тафаккур шуни тақозо эта- 
ди. Лекин кўпинча бу хилдаги ҳақли та- 
лабга риоя этилаётир, деб бўлмайди. 
Ҳозирги адабий қарашларнинг сўнгги 
маҳсули сифатида дунёга келган “XX аср 
ўзбек адабиёти тарихи” китобида бади- 
ий асарлар текширилар экан, уларнинг 
ҳаёт ҳақиқатини нақадар кўп акс эттир- 
ганига ҳадцан зиёд эътибор қилинади. 
Бадиий ижод учун фактик ҳаққоният мод- 
диюнча шўровийлашган онгда ўрнашиб 
қолганичалик муҳим эмаслиги ҳисобга 
олинмайди. Бор гапни боридай айтиш 
учун ижодкор бўлиш шарт эмас, мухбир- 
лик кифоя қилади. Ижодкор ўз номи би- 
лан ижодкор, яъни яратувчидир. У ўз ба- 
диий ҳақиқатини ўз воқелиги қўйнида, 
ўз эстетик мантиғига мувофиқ, ўз ижо- 
дий иқлими шароитига мослаб яратади. 
Ҳа, айнан яратади. Миллий адабиётшу- 
нослик бадиий асарнинг қийматини ҳаёт 
ҳақиқатини акс эттирганига кўра белги- 
лаш босқичидан ўтди. Эндиликда бади- 
ий воқеликни — асарнинг ўзини, унинг 
ботиний жиҳатларини текшириш ва ба- 
ҳолашга одатланиш лозим.

Адабиётшунослик ҳар бир ижодкор- 
нинг бадиий концепциясини аниқлаб оли- 
ши керак. Шунда ёзувчининг оламни 
ҳаётдагидай эмас, айнан, ўзи тасвирла- 
ганидай кўриши ва кўрсатишининг са- 
бабларини тушунтириб бериш мумкин 
бўлади. Бир давр, бир ижтимоий муҳит, 
бир сиёсий тузумда яшаган, бир жанрда 
ижод қилган икки ёзувчининг оламни 
икки хил кўриши ва кўрсатиши омилла- 
рини тадқиқ этиш йўллари топилиши 
лозим.

“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” дарс-

лигида ижодий методларга ортиқча эъти- 
бор бериш ҳолати кузатилади. Унда реа- 
лизмга бадиий ижоднинг юқори, ҳосила 
босқичи тарзида қараш етакчилик қил- 
ган. Адабий ҳодисаларни бу хил изоҳлаш 
бадиий ижодда классицизм, сентимен- 
тализм, романтизм, натурализм сингари 
барча методлар бир бошидан секин-аста 
босиб ўтилиб, сўнг бадиий тасвирнинг 
олий мақоми бўлмиш реализмга келина- 
ди, реализмнинг авж нуқтаси эса соц- 
реализмдир, деган эски мафкуравий 
қарашнинг асоратидир. Бундай тарзи 
тафаккур — яралиши илҳомий кайфият- 
га асосланган, “ ғайбул-лисон”га, яъни 
сўзнинг илоҳий табиатига таянган бади- 
ий ижодга мутлақо тўғри келмайдиган 
моддиюнча қарашдир. Бу қараш эса ин- 
сониятнинг тарихи ижтимоий-иқтисодий 
формациялар тараққиётидан иборат ва 
бу формацияларнинг ҳар бири ўзига мос 
бир ижодий методни тақозо қилади, деб 
тушунтирувчи фалсафанинг кўланкаси- 
дир. Классицизм даврида дунёдаги бар- 
ча ижодкорлар “уч бирлик” қоидасига 
оғишмай амал қилган, сентиментализм 
босқичида эса фақат “оҳу воҳ" тасвирлан- 
ган, деб тушуниш жиддий ёндашув эмас. 
Адабиёт ҳамиша “оҳ” бўлиб туғилган, 
ҳозир ҳам шундай ва шундай бўлиб қола- 
веради. Шу боис “реализм имкониятла- 
ри” , “реализм юксакликлари” , “реализм 
эстетикаси” , “шафқатсиз реализм талаб- 
лари” , “соҳилсиз реализм шароити” син- 
гари атамалар кишини мақсадга яқин- 
лаштирмайди. Бадиий асарларга ижо- 
дий методнинг дарчасидан эмас, балки 
матннинг бадиий таъсирчанлиги нуқтаи 
назаридан тўғри баҳо бера олишга одат- 
ланишимиз зарур. Чинакам ижодкор ҳеч 
қачон ўзининг қандай методда асар ярат- 
гани билан қизиқмаган, ҳозир ҳам шун- 
дай. Ҳатто фақат шаклий оригиналликка 
интилган ижодкор ҳам методни эмас, 
ифода тарзининг ўзига хослигини, би- 
ровларникига ўхшамаслигини ўйлайди. 
Бадиий ижоднинг барча жиҳатларини 
мафкуравий қолипга солмоқчи бўлган 
социалистик реализм методининг бирин-
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чи асари — “Она” романи яратилганида 
ҳам муаллифи унинг соцреализмга ман- 
суб эканини хаёлига келтирмаган — асар 
соцреализм атамаси ўйлаб топилишидан 
ўттиз йилча олдин ёзилган.

Ижодий методлар қуйидан юқорига 
борадиган бадиий жараён омили тарзи- 
да такдим этилса, Софокл трагедиялари 
реалистикроқми, Навоий ғазалларими, 
Мольер комедияларими, Кафканинг “Эв- 
рилиш”ими ёки Ж ойснинг “Улисс”ими 
тарзидаги саволлар туғилиши табиий. 
Инсон руҳиятини акс эттиришда Наво- 
ийдан кўра Чархий, Чустий ёки Собир Аб- 
дулла реалистчироқ дейиш ҳам, ҳозир- 
ги ўзбек адабиёти Навоий давридаги- 
дан юксакроқ бадиий маҳсулот бермоқ- 
да дейиш ҳам, кам деганда, мантиққа му- 
вофиқ эмас. Ҳолбуки, ижодий методлар 
тадрижи ҳақидаги қараш ўз-ўзидан шу 
хилдаги хулосаларга олиб келади.

Ҳақиқий бадиий ижод мавжуд қолип, 
анъана ва методларни бузароқ пайдо 
бўлади. Навоий ҳазратлари бекорга айт- 
маганлар: “Сўзни гар туз дедим ва гар 
оздим, неки такдир айладинг, ёздим” . 
Чинакам адиб кўнгли буюрганидай, ил- 
ҳоми келганидай, бадиий ваҳий ингани- 
дай ёзади. Илҳомни зўрламоқчи, ҳатто 
унинг маҳсулини тарашламоқчи бўлса 
ҳам асарнинг табиийлигига путур етади, 
пардозлангани сезилиб қолади. Ижод бу 
— Оллоҳ билан юзма-юз бўлиш демак- 
дир. Оллоҳ қаршисига совуқ назарий ту- 
шунчалар билан эмас, балки оловли қалб 
билан, адоқсиз ва покиза муҳаббат би- 
лан борадилар. Ижод — муножотдир. Му- 
ножот учун унинг қайси усулда ижро эти- 
лиши эмас, чинакам тавба изҳорию дил- 
нинг самимияти муҳимдир.

“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” ки- 
тобида реализмнинг бадиий ижоддаги 
юксак босқич эканлиги шу тарзда қайд 
этилган: “Ж увонбоз” билан “Улокда” 
ҳикоясини қиёслаб кўринг. Орадан бир 
йил ўтар-ўтмас реализм томон шу қадар 
олға кетиш ҳайратомуз ҳодиса эди. Гоҳо 
бутун бошли адабиёт ва улкан истеъдод- 
ларга бунақа тадрижий йўлни босиб

ўтиш учун бир неча ўн йиллар керак бўла- 
ди” (141-бет). Бу хулосада реализмнинг 
шаклланиши ва бадиий тажрибаларнинг 
ўзлаштирилиши борасида қарор топган 
нотўғри қарашларнинг нуқси бор. Гўё 
ёзувчиларда тажриба кўпая боргани, 
унинг янги ижодий методга амал қилиш 
малакаси ортгани сари яратган асарла- 
ри яхшиланавериши мумкиндай. Агар 
шундай ёндашиладиган бўлса, айни шу 
Қодирийнинг “Ўткан кунлар”и ундан бир- 
мунча кейин ёзилган ва “реализм томон 
олға кетиши”нинг маҳсули бўлган “Меҳ- 
робдан чаён” романидан бадиийлик жи- 
ҳатидан баландроқэканини қандай изоҳ- 
лаш мумкин? Гап реалистик тажрибалар- 
ни эгаллашда эмас, балки муайян асар- 
нинг илоҳий илҳом шавқи билан бити- 
лишида. Адабиётшунослик ана шу шавқ- 
нинг манбалари ва воқе бўлиш тарзини 
тадқиқ этиб бериши лозим. Ҳатто баъ- 
зан киши ижод дунёсида ҳеч қачон ҳеч 
қандай метод бўлган эмас, балки ҳар бир 
адиб кўнгли буюрганидай, қалами юр- 
ганидай, оламни англаганидай, мувофиқ 
ҳисобланганидай ёзган, деган ўйга бора- 
ди.

Ижоднинг йўсини ижодкор шахс та- 
биатида пинҳон бўлади. Шахснинг ижод 
қилаётган вақтдаги ҳолати ижодий маҳ- 
сулотнинг табиатини белгилаб беради. 
Муайян ижодкоргача шаклланиб, қарор 
топган бадиий анъана унга таъсир кўрса- 
тади, ундан маълум талабларга риоя 
этишни, шаклланган бадиий қолиплар до- 
ирасида ижод қилишни тақозо этади. 
Чинакам истеъдоднинг қудрати ана шу 
қолипларни ёриб чиқиб, ўз қарашлари- 
ни ўрната олишда намоён бўлади. У бел- 
гилаган йўсинлар қанчалик ўзига хос 
бўлса, унинг ижоди ҳам шунчалик ўзига 
хос ҳисобланган. Бунинг учун унинг қай- 
си жамиятда яшагани, қандай сиёсий 
режим даврида қалам сургани аҳамият- 
сиз. Ҳақиқий истеъдод ўз йўлидаги 
тўсиқларни енгиб ўта олсагина буюкдир. 
Қаердадир, қандайдир кучнинг таъсири 
билан тўхтаб қолиши мумкин бўлган ис- 
теъдод буюк саналмайди.
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Дарсликда адабиётнинг халқ ҳаётига 
яқинлашуви ва оммавийлик касб этиши 
фазилат ёки нуқсон эканига муносабат 
билдирилмайди. Ҳолбуки, “бадиий ада- 
биётнинг омма даражасига туширилга- 
ни маъқулми ёхуд оммани адабиётнинг 
баландлигига кўтаришга уринилса тузук 
бўлармиди” тарзидаги саволга жавоб бе- 
риш жуда ҳам муҳим. Шўролар даврида 
адабиёт бадиий юксаклигидан тушириб 
қўя қолинди. Чунки бу — нисбатан арзон 
ва осон иш эди ва у “бор-йўғи” ижодий 
эркни бўғиш, чинакам истеъдод эгала- 
рини йўқотиш йўли билан ҳал этилди. 
Оммани адабиёт даражасига юксалти- 
риш учун эса, жамият кўп тер тўкиши, маб- 
лағ сарфлаши лозим бўладики, бу жа- 
раён ҳозирча, дунёнинг бирор жойида 
ҳам кўнгилдагидек амалга ошаётир деб 
бўлмайди.

Кейинги вақтларда ўқувчи ва ёзувчи, 
асар ва китобхон муносабатларига ало- 
ҳида эътибор қаратилмокда. Адабиётшу- 
нослар ҳам, ижодкорлар ҳам бу борада 
ўзларининг холисона кузатиш ларини 
баён этишга ҳаракат қилмокда. Бу жиҳат- 
дан ёш олим ва ёзувчи Улуғбек Абдул- 
ваҳҳобнинг қарашлари диққатга молик. 
Унинг “Ёлғизлик” қиссаси қаҳрамони — 
ёш ёзувчи йигит хаёлан ўз китобхонига 
мурожаат қилиб шундай дейди: “Тушуняп- 
санми, ўқувчи, ёзувчининг меҳнатию асар- 
лари қиммати қай даражада эканини 
идрок этяпсанми? Ҳеч бир санъат дур- 
донаси фақат сен учун, сенинг манфаа- 
тинг учун ёзилмаслигини пайқадингми 
ниҳоят?” ( “Ёлғизлик”. “Қатортол-Камолот”, 
1998). Улуғбек қисса қаҳрамони тилидан 
ўзининг бу борадаги хулосаларини яна- 
да аниқроқ ифода этишга уринган: “Эр- 
тага шу ёзганларим нашр этилса агар 
одамлар ҳузур-ла уни симиради... мен 
буни биламан. Лекин мен уларнинг лаз- 
затланиши учун эмас, сиқилишдан ўлиб 
қолмаслигим учун, мавжудотнинг ўз-ўзи- 
ни ҳимоя қилиш инстинктига бўйсунган 
кўйи ҳаётимни қутқармоқ учун ёзяпман. 
Ёзиш — чорасизликдан бош урилган чора 
бўлди менга! Ёзиш бу — аламидан ўзи-

ни қаерга қўйишни билмаган одамнинг 
оқ қоғоздан бунёд этилган деворга гурс- 
гурс уриб, ҳовуридан тушмак. ...Қани 
энди ҳеч қачон ёзмасам. Қани энди шун- 
дай бир жамиятга эриш сангу ёзишга 
эҳтиёж туғилмаса, фақат яшасанг».

Бизнингча, ўқувчи ва бадиий яратиқ 
муносабатларидаги ҳақиқий ҳолатни бун- 
дан-да ёрқинроқ ифодалашнинг имкони 
йўқ. Чиндан ҳам, бадиий асар воситаси- 
да ёзувчи фақат ва фақат ўзини, ўзлиги- 
ни, кўнгил майлини ифодалайди. Бади- 
ий асар яратилиш жараёнида ўқувчи са- 
баб эмас, балки оқибатдир. Шу ҳолат 
ҳисобга олинса, асар талқини ва таҳли- 
ли тўғрироқ, холисроқ амалга ошади. 
Ҳолбуки, ўзбек адабиётшунослигида ба- 
диий асар ижодкор кўнгли, руҳиятининг 
манзаралари эмас, балки фақат ўқувчи- 
ларни тарбиялаш, уларга йўл кўрсатиш 
воситаси деб келинди. Дунёдаги бирор- 
та эси бутун одам китобга қараб яша- 
майди. Ўз ҳаётини бирорта бадиий асар 
қаҳрамонига ўхшаб ташкил этмайди. Ба- 
диий асар ибратини жўн тушуниш унинг 
жозибасини йўққа чиқаради, асардан фа- 
қат ғоя қидирилиб, унинг ширасини, зав- 
қини назардан қочиришга олиб келади.

Яна дарсликка қайтайлик. Ундаги 
кўпчилик мақолаларда адибларнинг му- 
айян жанрда биринчи бўлиб қалам теб- 
ратганига ниҳоятда катта урғу берилга- 
нини ҳам мақбул деб бўлмайди. Зеро, 
бадиий адабиёт учун биринчилик эмас, 
балки абадиятга қоладиган мукаммал 
асар яратиш муҳим. Биринчи ўринни 
эгаллаш, эҳтимол, спортда шарафдир. 
Бадиий адабиёт учун эса, қайсидир жанр- 
да ким нингдир биринчи бўлиб асар 
яратганидан кўра, юксак санъат асари 
яратилгани муҳимроқлигига одатланиш 
лозим. Қодирий дунёнинг биринчи ро- 
манчиси эмас. Лекин буюк романчи. Шу- 
нингдек, шеърият ҳам Навоий томонидан 
яратилмаган. Лекин Одам алайҳиссалом 
яратган шеъриятни Навоий сезиларли 
бойитди.

Таҳлил мобайнида фақат асар матни- 
га таянмаслик тадқиқотчини ўз хаёлла-
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рига, тасаввурларига эрк беришга олиб 
келади. Бу ҳол бугунги адабиётшуносли- 
гимизда кенг ёйилгани учун ҳам хавф- 
лидир. Чунончи, “XX аср ўзбек адабйёти 
тарихи” дарслигида ҳам бадиий асар- 
лардан ш ўровийликни фош этадиган 
яширин ижтимоий маъно қидиришга ор- 
тиқча зўр берилган ўринлар жуда кўп. Чу- 
нончи, Фитратнинг “ Қиёмат” ҳикояси му- 
носабати билан шундай дейилади: “ Бу 
тасвир замирига ҳам Фитрат, бизнинг- 
ча, шўро ваъда қилаётган келгуси “жан- 
нат” тузумига ишонмаслик маъноларини 
жо этади, қарору конституциялари ёлғон, 
эрк, озодлик, ўз тақдирини ўзи ҳал 
қилиш каби баландпарвоз тушунчалар пуч 
эканига ишора этади” (128-бет). Бадиий 
пишиқ ёзилган ҳикояни бадиий тадқиқ 
этиш, унинг эстетик жозибасини кашф 
қилиш ўрнига Фитратни бугунги қараш- 
ларга мувофиқпаштириш, унинг шўро- 
ларга душман эканини таъкидлаш учун 
асарларидан ўринли-ўринсиз тагмаъно 
излайвериш жоизмикан? Бундай ёндашув 
бадиий асарни ширадан маҳрум этишга 
олиб келмайдими? Агар Фитрат шунча- 
лар устомон бўлса, кўпчилик сингари но- 
боп вазиятга мослашмоғи ва шу боис 
қатағонга учрамаслиги керак эди. Ях- 
шиямки, Ф итрат сингари шахслар ўз 
ижодини ҳаётидан ортиқ кўришга ва шу 
боис юраги буюргандай яшаш ҳамда 
ёзишга маҳкум этилган.

Фитратнинг сиёсий мухолифлари бир 
замонлар унинг асарларидан шўрога душ- 
манлик изларини қандай излаган бўлса, 
бугун ҳам шу жараён давом этмокда. Ле- 
кин у даврларда бу иш адибни йўқотиш 
учун қилинган бўлса, бугун уни улуғлаш, 
қанчапик узоқни кўра билганини намойиш 
этиш учун бажарилмокда. Мақсад ўзгарган, 
восита эса ҳамон эскича. Натижада асар- 
дан фақат ғоя қидирилиб, матннинг бадиий 
малоҳати назардан четда қоляпти.

Дарсликда Фитрат ижодидаги даҳ- 
рийлик изларини яшириш, унинг асар- 
ларидаги аксилшаръий хусусиятларни 
юмшатишга уриниш кучли. Аслида бадиий 
асарлар соф санъат нуқтаи назаридан ҳеч

қандай имтиёзсиз тадқиқ этилиши жоиз. 
Ижтимоий маъно йўл-йўлакай келиб чиқа- 
веради. Гарчи “ Қиёмат” ҳикоясининг 
дарсликдаги талқинида ўзига хослик се- 
зилиб турса-да, муаллифлар Фитратни 
аксилшўрочи сифатида такдим этишга 
зўр беради. Адибнинг истиқлолга хизма- 
тини таъкидлаш асарларининг бадиияти- 
ни очишдан муҳимроқ деб билингандай. 
Аслида, “Қиёмат” ҳикоясини Фитрат ру- 
ҳиятидаги қиёмат деб тушуниш ҳам мум- 
кин. У ҳам одам, атрофидаги жаҳолатни, 
қолоқликни кўравериб, муайян руҳий 
ҳолатда ҳаммасига диний махдудлик айб- 
дор, деган фикрга келган ва шу боис даҳ- 
риёна йўналишдаги ҳикояларини ёзган 
бўлиши мумкин.

Тадқиқотнинг “Обид кетмон” талқини- 
га бағишланган ўринларида ҳам шу ҳол 
кўзга ташланади. “Айни бу шахсдаги 
фавқулодда хислатлар, унинг ғайриоддий 
хатти-ҳаракатлари, ғаройиб кечмиши ор- 
қали адиб гўё... янгича демократик деҳ- 
қон хўжалиги ҳақидаги ўз орзу-идеалла- 
рини, андозасини такдим қилаётгандек, 
шу тариқа ўша кезларда қишлокда ўтка- 
зилаётган хатарли сиёсат билан пинҳо- 
на ва моҳирона баҳс олиб боргандек тую- 
лади. ...Коллективлаштиришнингсталин- 
ча зўравонлик ғояси зўр бериб тарғиб 
этилаётган, катта қурбонлар эвазига ёп- 
пасига коллективлаштириш амалга оши- 
рилаётган бир даврда ҳукмрон мафкура- 
га зид ғоялар билан чиқиш, хусусан, 30- 
йиллар шароитида жасорат эди” (162- 
163-бетлар). Борар йўлни тўғри белги- 
лаб олмаган йўловчи учун исталган вақт- 
да адашиб кетиш хавфи сақланиб қола- 
веради. Қодирий қиссасининг фазилат- 
ларини унинг матнидан эмас, балки ўзи 
келтириб чиқармоқчи бўлган ғоядан из- 
лаш туфайли шу йўсин ажабтовур хуло- 
саларга келинган. Аввало, қиссада бу хил 
имо-ишора йўқ. Мабодо шу хил ишора из- 
лари топилганда ҳам, адибнинг ўша вақт- 
даги жасорати унинг асарини бугун 
ўқишли қилолмайди. Бугун учун асарнинг 
бадиияти муҳим. Обид кетмонни хоҳ кол- 
лектив хўжаликка зарба берувчи куч, хоҳ
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уни ислоҳ қилиш йўлларини излаган ху- 
сусий мулкчи тарзида талқин этмайлик, 
асарнинг моҳияти ўзгармайди. Ўқувчини 
қисса муаллифи ёхуд бош қаҳрамони сиё- 
сий маслаги йўналиши эмас, балки 
асарнинг бадиий савияси қизиқтиради. 
Бадиий адабиёт учун қаҳрамондаги ода- 
мийлик белгилари, унинг руҳиятидаги 
инжалик, феъл-атвори тасвиридаги ўзи- 
га хослик қай даражада экани аҳамият- 
ли. Ҳар қандай талқин — ўзгани тушуниш 
орқали ўзини англашдир. Бадиий асар 
шунга хизмат қилсагина яшаб қолади.

Миллий адабиётшунослик ўз эътибо- 
рини адибнинг ниятини англашга қара- 
тиш ўрнига асардан ўзи хоҳлаган нарса- 
ни излаш одатидан қутула олмаётир. Шу- 
нинг учун ҳам ёзувчининг қилмаган иш- 
ларига муносабат билдирилади. Ҳолбу- 
ки, адабиётшуносликнинг вазифаси адиб 
қилган ишларнинг моҳиятини билиш ва 
бошқапарга ҳам англатишдан иборатдир. 
“XX аср ўзбек адабиёти тарихи” китоби- 
да “Қутлуғ қон” романи ҳам, Мирзака- 
римбой об разин ин г бир томонлама 

- кўрсатилганига қарамай, ўзбек романна- 
вислигининг энг яхши намуналаридан 
бири бўлиб қолади” дейилади (49-бет). 
Бадиий тимсолнинг неча томонлама тас- 
вирланиши фақат адибнинг эстетик ни- 
ятига, бадиий мўлжалига боғлиқ экани 
борасида муқим тўхтамга келиш, бади- 
ий матндан унинг бадиийлигини таъмин- 
лаган жиҳатларни қидиришга одатланиш 
фурсати аллақачон етди. “Усмон Носир, 
Чўлпон сингари шоирлар шўро тузуми 
учун Ўзбекистон соғин сигирдан бошқа 
нарса эмаслигини яхши билишган. Шу- 
нинг учун ҳам улар кези келганда ўз дил- 
ларида яширинган нолани юзага чиқа- 
риш йўлларини ахтариш ган” (48-бет) 
дейилади дарсликда. Бу хилдаги сиё- 
сий хулосалар бадиий асарга фақат иж- 
тимоий назар билан ёндашиш оқибати- 
да юзага келади. Бундай талқин туфай- 
ли киши тасаввурида ижодкор эмас, 
нима қилиб бўлса-да, шўроларга зарба

бериш йўлини пойлаган ижтимоий «за- 
раркунанда» шахслар тимсоли гавдала- 
ниши мумкин, холос.

Шайхзоданинг гўзал поэтик топилма- 
л арга , ю кса к  ш о ҳбайтл арга  тўлиқ 
шеъриятини чуқур тадқиқ этиш, унинг 
инсон руҳиятини англаш ва тасвирлаш 
бобидаги ўзига хослигини ёритиш, поэ- 
тик маҳоратини текшириш ўрнига унинг 
ижодидан истибдодни танқид қилган 
ўринларни қидиришга зўр берилган. Ис- 
тибдодни танқид қилиш, сўкиш мумкин. 
Лекин аввал бунинг бадиий адабиётга 
қанчалик дахли борлигини аниқлаб олиш 
керак. Абдулла Ориповнинг мунис шеъ- 
рияти сирларини очишдан кўра ундан 
маъно кучланишларини текширишга кўп 
эътибор берилган. Шоир ижодида ёзил- 
ган шеърлар билан биргаликда яралган 
шеърлар ҳам кўп. Улардаги гап айтиш 
илинжи билан булардаги самимият тақ- 
қосланиб, бадиий натижа кўрсатилса, 
кўпроқ илмий самарага эришиларди. 
Дарсликда эса, асосан, шоир шеърлари- 
дан ижтимоий маъно қидиришга зўр бе- 
рилган. Шукур Холмирзаев ижодидан ҳам 
кўпроқ фош этиш, инкор этиш белгила- 
ри изланган. Ҳолбуки, адибнинг шахсни 
тасвирлаш маҳорати, ҳикояларининг ро- 
манларига қараганда пухталиги сабаб- 
лари очилганда фойдалироқ бўларди.

“Ҳерменевтика — бадиий сўз замири- 
даги универсал белги ва тимсолларни 
аниқлаштирмокдир” , деган эди Поль Ри- 
кёр. Адабиётш унослик алоҳида шахс 
кўнглидаги руҳий товланишларнинг уму- 
мий илдизларини топа билгандагина чи- 
накам илмий хулосалар чиқара олади. Бу 
йўлда баъзан у ижодкорнинг ўзи ҳам сез- 
маган жиҳатларни кашф этиши, асарнинг 
яширин қатламларини кўра билиши мум- 
кин. Теран илмий кузатишларга бой ада- 
биётшунослик миллатнинг умумий савия- 
сига таъсир кўрсатади, мулоҳазали ўқув- 
чиларни тарбиялайди. Билимли, талаб- 
чан, етук ўқувчиларсиз эса етук адабиёт 
бўлмайди.
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ТАДБИРЛАР

Озод ШАРАФИДЦИНОВ

ш д а ш а ш

Ҳамза Ҳакимзода Ниёзий ўзбек ма- 
^цаниятининг йирик намояндала- 

ридан бўлиб, Абдулла Қодирий, Ф ит- 
рат, Чўлпон, Абдулла Авлоний, Боту, 
Ғулом Зуф арий каби атоқли  санъ- 
аткорлар билан бир сафда туриш га 
м уносиб  иж одкор . Ҳамза ҳам улар 
каби халқнинг миллий уйғониш ида, 
янги ўзбек адабиётини барпо этиш - 
да катта жонбозлик кўрсатган ва улар 
каби  м уста б и д  ту зу м н и н г қурб они  
бўлган. Тўғри, унга “ миллатчи” , “ пан- 
т у р ки с т ” , “ халқ д уш м а н и ” , “ буржуа 
м аф курачиси” деган тавқилаънатлар 
ёпиш ти рил гани  йўқ; уни м аъм урий 
идораларга чақириб сўроқ қилмади- 
лар, таҳқирлаб , қи й ноқл ар га  дучор 
этиб, дўзах азобини бош ига солма- 
дилар. Ҳамза энг сара зиёлилар қато- 
ри сургун қилингани ёки НКВД ертў- 
лаларида отиб таш лангани йўқ. Ак- 
синча, у 1929 йилда Ш оҳимардонда 
кўзи  қо н га  тўл ган  ваҳш ий олом он 
қўлида ҳалок бўлганидан кейин кўп 
ўтмай йирик шўро ёзувчиси сифати- 
да улуғлана  бош лади. Ҳ аётл игид а  
етти ухлаб туш ига  кирм аган иззат- 
икром ни  у ўлганидан кейин кўрди. 
Эллик йил мобайнида унинг шаъни- 
га айтилм аган м ақтов қолм ади. Бу
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ҳам ду-саноларга  қараб ҳукм қилин- 
са, Ҳ ам занинг малоикалар сафидан 
ўрин олиш ига бир баҳя қолганди — 
бунинг учун унинг икки кураги усти- 
га бир жуф т қанот қўйилса кифоя 
эди. М абодо, м ўъж иза рўй бериб , 
Ҳамза тирилиб  қолса, театр саҳна- 
ларида, кино  экранларида , бадиий 
асарлар саҳифаларида ўзини кўриб, 
“илм ий” тадқиқотлар, китоблар, ма- 
қолалардаги  баландпарвоз гаплар- 
ни ўқиб , ўзини  таниёлм ай  қолиш и 
муқаррар эди. Шу зайлда шўро маф- 
кураси Ҳамзани оқ ки гизга  ўтқазиб, 
эгасиз қолган адабиёт тахтига чиқа- 
риб қўйди.

Хўш, нега энди ҳумо қуши келиб- 
кел иб  ай нан  Ҳ а м за н и н г  б о ш и га  
қўнди? Бунинг сабабини англаш унча 
қийин эмас. Большевиклар ҳокимият 
тепасига келгач, зиёлиларга нисба- 
тан а л м и со қд а н  қо л га н  “ қам чи  ва 
ширин кулча” сиёсатини қўллади. Бу 
сиёсатга кўра зиёлиларнинг бир қис- 
ми қ у в ғи н га  учр а д и , з и н д о н л а р га  
ташланди, оммавий қатли ом қилин- 
ди, м ам лакатдан қувилди , и кки нчи  
қи см и н и н г эса  пеш онаси  силанди , 
турли-тум ан ра ғб атл ар га , ш ўровий 
имтиёзларга кўмилди. Биронтаси бе- 
хосдан “ Қирол яланғоч-ку!” деб юбор- 
м аслиги учун ш ўро ҳукум ати  улар- 
ни а в р а б -с у л д а б , қў й н и н и  пуч 
ёнғоққа тўлдиришга мажбур эди. 30- 
й и л л а р н и н г ў р та л а р и д а  О ктя б р ь  
инқилобининг 20 йиллигини ниш он- 
лашга тайёргарлик бошланди. Бироқ 
маълум бўлдики, маф кура соҳасида 
зуд л и к  бил ан  б а р та р а ф  қи л м а са  
бўлмайдиган ўпқонлар бор экан. “ Ин- 
қилоб ҳамма миллатларга янги ҳаёт 
олиб келди, уларнинг адабиёти, санъ- 
атини яш натди” деб жар солинади.

Албатта, ўзбеклар ҳам бундан бе- 
. насиб қолгани  йўқ. Аммо қани ўша 

гуллаб-яш наган янги адабиёт? Қани 
уни барпо этаётган удабою  шуаро? 
Д зержинский шоввозлари енг шима-

риб ишга киришмасин экан-да — аза- 
матлар қизиш иб кетиб, вазифалари- 
ни юз чандон ош ири б  баж арибди: 
бошқа халқларники каби, ўзбек ада- 
биётида  ҳам уч -тўртта  ёш -ялангни  
айтмаса, ёзувчи зоти қирилиб кетиб- 
ди. Ахир, инсоният тарихида янги са- 
ҳифа очган О ктябрь инқилоби ғала- 
ба қилган  бўл са -ю , биронта  ўзб ек 
ш о и р и  уни  қуво н ч  билан  қарш и  
олиб, олқишламаган бўлса, шўролар 
шаънига икки о ғиз  илиқ гап айтма- 
ган бўлса?  Буни қанд ай  и зоҳлаш  
м ум кин? Ҳ олбуки , ҳар бир миллий 
адабиётда  халқ номидан О ктябрни 
қутлаган и н қ и л о б  к у й ч и с и  бўлмоғи 
керак. Бунақа куйчи бўлмаса, уни ян- 
гидан ясаш керак...

Хуллас, ўша йилларда бу “ мақом” - 
га Ҳамзадан муносиброқ одам топил- 
мади. Ш ундай қилиб, ш оирни ўзли- 
ги д а н  м аҳрум  қи л и б , од д и й  бир  
қ ў ғи р ч о қ қ а  а й л а н ти р и ш  ж а р а ё н и  
бошланди. Бошқача айтганда, ўз вақ- 
тида омади келиб, шўроларнинг қат- 
ли ом идан ом он қолган  Ҳамза ке - 
йинчалик ҳукм рон маф кура манфа- 
атлари йўлида қурбон қилинди.

Уттизинчи йилларнинг иккинчи яр- 
м идан  б ош л аб  Ҳ ам за  ҳа қи д а  

кўплаб китоблар ёзилди, юзлаб ма- 
қолалар пайдо бўлди, беҳисоб маъ- 
рузалар ўқилди, нутқлар ижод этил- 
ди. Албатта, уларнинг теранлиги, са- 
вияси  ҳар хил эд и , л е ки н  уларни  
б и р -б ири га  яқинлаш тирадиган муш- 
тарак томони ҳам бор эди: уларнинг 
ҳаммасида Ҳамза шаънига айтилган 
мақтовлар муттасил ортиб борарди. 
Аммо таассуфли жиҳати шунда эди- 
ки, м а қто в л а р н и н г а ксарияти  реал 
зам инга  эга  эмас эди.

Тўғри, эллик йил мобайнида ҳам- 
зашунослар шоир ижодини ўрганиш - 
да муайян самарага эришди — Ҳам- 
з а н и н г  та р ж и м а и  ҳоли  батаф сил  
ўрганилди, архиви тартибга  солин-
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ди, мероси аниқланди, йўқолган деб ди. Уларнинг таъкидлаш ича, Ҳамза 
ҳисобланган баъзи асарлари топил- умрининг охиригача шўро шоири си- 
ди . Ам м о шу билан б и р га , Ҳ ам за фатида садоқат билан ижод қилган , 
ҳақида кўплаб ривоятлар, ҳақиқатдан ва ҳатто ўзбек адабиётида биринчи 
узо қ афсоналар, ёл гон -яш иқ гаплар бўлиб социалистик реализмни жорий 
ҳам тўқилдики, уларда ш оирнинг асл этган. Ш ўро адабиётш унослигида бу 
қиёфаси батамом бузиб кўрсатилди. қараш  шу қадар илдиз отиб кетган 

Табиийки, бу ёлғоннинг энг катта- э д и ки , ҳатто  о ш ко р а л и к  ва қайта  
си шоирнинг Октябрь инқилобига му- қуриш йилларида, коммунистик маф- 
носабати эди. “ Бир ёлғонда қирқ ёл- кура остин -устун  бўлиб кетган  ша- 
ғон ” деганларидек, Ҳамза тўғрисида- | роитда ҳам, сира ўзгаргани  йўқ. 
ги б о ш қа  ё л ғо н л а р  асли  ш ундан  Ҳамза таваллудининг юз йиллиги 
бошланган. Турли шаклларда, турли- м уносаба ти  билан та й ё р л а н га н  ва 
ча эҳтирос ва жўш қинлик билан олға 1988 йилда чоп этилган “Ҳамза Ҳаким- 
сурилган қарашларга кўра, Ҳамза ин- зода ижоди проблемалари” деган ки- 
қилобдан олдиноқ коммунистик дунё- | тобда шундай дейилади: “ ижтимоий 
қараш и тугал ш аклланиб етган и з- фаолияти ҳам бадиий ижоди билан 
чил м арксчи бўлган, больш евиклар социалистик революцияни олқиш ла- 
сиёсатини чуқур англаб, уни ўз эъти- ган янги тип санъаткор ва шу харак- 
қо д и га  а й л а н т и р га н . А м м о Ҳ ам за  тери  билан совет ёзувчиси  қанақа  
ҳақидаги  асарларнинг ҳеч қайси си - бўлиши кераклигини ёрқин намойиш 
да ш о и р н и н г м арксча  д унё қа р а ш и  қилувчи аж ойиб шахс э д и ” . 
моҳиятан нималарда намоён бўлиши Муаллиф давом этиб, фикрини чу-
ва қайси  манбалар а соси д а  ш акл- қурлаштиради: “ Ком мунистик партия
лангани ҳақида лом -м им  дейилм ай- сиёсатини Октябрь инқилоби арафа-
ди. Дарҳақиқат, инқилобдан олдин (ва сид аёқ ўзи ни н г ижтим оий эътиқоди
ҳатто инқилобдан кейин ҳам) Ҳамза деб қабул қилган шоир умрининг охи-
М аркс асарларини мутолаа қил ган - р и гача  ун га  с о д и қ  қолди ва бутун
ми? М утолаа қи л га н  бўлса, қа й си  қо б и л и я ти н и  Л е н и н  п а р ти я с и н и н г
тилда? Уларни қаердан олган? Л е - адолатли иш ига бағиш лади” .
нин асарл ар ин и -чи?  Ёки ш оирд аги  Ҳамза ҳа қи ^а ги  бундай қараш да
коммунистик эътиқод кўча намойиш - илмдан кўра сиёсат кучли, м антиқ-
ларида, митингларда айтилган хитоб дан кўра эҳти рос  ва ҳаяжон устун.
ва шиорлар таъсирида ш аклланган- Бу қараш илмий умумлашмадан кўра
ми? Бундай дейилса, Ҳамзанинг ин- м и н б а р д а н  ту р и б , қўл ни  па л ахса
қилобдан олдин аллақандай намойиш қилиб айтиладиган ш иорга ўхшайди.
ёки митингда қатнашгани ҳақида би- Аслида ҳам шундай — у юқоридан ту-
рон бир материал йўқ. ш и р и л га н  п а р ти я в и й  кўр са тм а д а н

Савол кўп, лекин тадқиқотчилар- ўзга нарса эмас, бинобарин, унга шак
нинг ҳеч қайсиси  бунақа саволлар- ке л ти р и б  б ўл м а й д и , уни таҳлил
га жавоб беришга уринган ҳам эмас. қилиш  эм ас, балки қим м атл и  дас-
Улар учун Ҳамзанинг инқилобдан ол- тур ил ам ал  си ф ати д а  қабул  қилиш
диноқ изчил марксчи бўлиб етиш га- керак. Ш унинг учун ўзбек адабиёт-
ни ш убҳа т у ғд и р м а й д и га н  д ал и л . ш унослари  бу ш иорни  бем уста сно
Ш ундоқ бўлгач, Ҳамза, албатта, Ок- ҳам заш уносликнинг “ бисм илло”сига  -
тябрни биринчи қадамлариданоқ зўр ай л антири б  олди, яъни уни Ҳамза
шодиёна билан кутиб олади-да! Тад- ижоди билан боғлиқ ҳамма муаммо-
қиқотчилар бу билангина чекланмай- ларни ҳал қилиб берадиган методо-
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ЬпЬс1ос1 дигЬоп!

л о ги к  ка л и т қи л и б  б ў й н и га  о сд и . 
Улар Ҳамза иж одининг қай даврини 

• қа л а м га  о л м а с и н , қай  м уа м м о си  
ҳақида м улоҳаза ю ритм асин, бутун 
таҳлилни шу тезисга  мослаш тириш - 
га ҳаракат қиларди.

“Ҳамза — инқилоб куйчиси” деган 
гап ярим аср давомида такрорлана- 
та крорлана  в уж уд -в уж уд и м и зга  шу 
қадар сингиб  кетдики, “Ҳамза инқи- 
лобчи шоир бўлган эм ас” деган гап- 
ни э ш и ти ш  б и л а н о қ  и ч -и ч и м и з д а  
унга қарши алланечук норозилик уй- 
ғонади, ҳар қандай мантиқий далил- 
лардан кўз ю м ам из-да  ўзим из учун 
ардоқли бўлган эски  ақидаларим из- 
ни ҳим оя қилиш  йўлларини  излай 
б о ш л а й м и з. А м м о ҳаётий  ф анлар 
а со си д а  хо л и с  ф и кр  ю р и та д и га н  
бўлсак, ўша даврдаги ҳақиқий вази- 
ятдан келиб  чиқиб  ҳукм  қиладиган  
бўлсак, бир қатор сабабларга кўра, 
Ҳамза Ҳакимзода ва нафақат Ҳамза, 
балки ўша йилларда қом атини ти к- 
лаб олган бош қа кўпгина ўзбек зиё- 
лилари ҳам О ктябрь и н қи л о б и н и н г 
“оламшумул аҳамияти” ни, меҳнаткаш 
ом м а т а қд и р и д а  ту т га н  “ и ж о б и й  
қи м м а ти ” ни ан гл аб  етиш и  м ум кин  
эмас эди. Ш ундоқ экан, ўзбек зиё- 
лилари О ктябрь инқилобини бирин- 
чи қадамлариданоқ чексиз шоду хур- 
рамлик билан кутиб олиб, унинг шаъ- 
ни га  о л а м -о л а м  ҳа м д у  са н о л а р  
ўқиши, мадҳиялар ёгдириш и мумкин 
эдими?

Мен бу билан ўзбек зиёлиларини 
кам ситм оқчи , ижтим оий фаолиятла- 
рини ерга уриб, иқтидорларини, ақл- 
заковатларини шубҳа остига  олм оқ- 
чи эмасман. Маҳмудхўжа Беҳбудий, 
М унавварқори, Ф итрат, Абдулла Ав- 
лоний, Убайдуллахўж а Асадуллахў- 
жаев, Сидқий Хондайлиқий каби зиё- 
лилар ў з л а р и н и н г  те р а н  ва и л ғор  
фикрли одамлар эканини, ижтимоий 
ҳаётдаги тамойиллар ва йўналишлар- 
ни тў ғр и  и д р о к  эта  б и л и ш л а р и н и

неча марталаб исбот қилган. Маса- 
лан, М ун а в в а р қо р и  1905 й и л д а ё қ  
м атбуотда эълон қилинган м ақола- 
ла р и д а  с о ц и а л -д е м о к р а т л а р н и н г  
синфий кураш ҳақидаги қараш лари- 
ни кескин қоралаб чиққан ва бу на- 
зария фақат биродаркуш ликка  олиб 
бориб, жамиятни боши берк кўчага 
киритиб қўйиш ини таъкидлаган эди. 
Ёки Сидқий Хондайлиқий 1917 йил- 
да “ Русия и н қи л о б и ” де ган  достон 
ёзиб, унда чоризм тузумини чуқур та- 
наззулга олиб борган ижтимоий са- 
б а б л а р н и  о ч и б , турли  то иф ал ар  
ўртасидаги  сиёсий  кураш м анзара- 
лари ни  ҳ а ққо н и й  чи зи б  б е р га н д и . 
Ш уларга қарам ай, мен ўша даврда 
ў з б е к  зи ё л и л а р и  б о л ь ш е в и кл а р  
ғояларини ҳам, Октябрни ҳам қабул 
қила олмас эди, деяётган эканман, 
бунинг боиси бор, албатта.

Аввало, бир саволга жавоб топай- 
лик — хўш, больш евиклар партияси 
инқилоб арафаларида ва айни инқи- 
лоб кунларида  халқ ўртасида  кенг 
шуҳрат қозо н га н , омма том онидан, 
яъни “эзилган меҳнаткаш лар” томо- 
нидан қўл л а б -қувв а тл а нга н  партия 
эдими? У турли ижтимоий табақалар 
ўртасида обрў қо зо н и б ^б и р о н  сал- 
моқли мавқега эга бўлгаНми? Бу са- 
вол айрим  одам ларга  ғайритабиий  
туюлиши мумкинки, ахир, шу ҳам са- 
вол б ўл д и м и  д е б . Б и р о қ  бундай  
қараш  ш ўро  за м о н и д а  ҳа м м а н и н г 
қулоғига мажбурлаб қуйилган гаплар- 
нинг оқавасидан, эскича фикр юри- 
тиш оқибатидан ўзга  нарса эмас.

М аълумки, 1938 йилдан бош лаб 
ёшу қари — барча совет халқи тари- 
хини “ВКП(б) тарихи, қисқа курс” де- 
ган китоб бўйича ўқиб - ўзлаштириш- 
га м аж бур  эди. Китоб  С талиннинг 
кўрсатм аси билан ёзилган ва унинг 
таҳрири остида чоп этилган бўлиб, 
унда  па рти я  та р и хи  о ч и қд а н -о ч и қ  
со х т а л а ш т и р и л га н  эд и . А м м о бу 
ҳа қи қа т о ш ко р а л и к даврида  — 80-
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йиялар ўртасидагина аён бўлди. 60- 
йилларга қадар эса бу китоб ш ўро- 
ларнинг м уқаддас ки то б и га  айлан- 
ган , одам лар ун га  саж да  қи л и ш га  
мажбур этилган эди. Унинг ҳар бир 
жумласи мутлақ ҳақиқат ҳисобланар- 
ди. Ҳукмрон мафкура фақат бу китоб 
эмас, бош қа воситаларни ҳам ишга 
солиб, большевиклар партиясининг 
ул уғл и ги  ҳа қи д а ги  одам лар та са в - 
вурини  с у с а й ти р м а с л и кка  ҳаракат 
қиларди. “Ленин О ктябрда” , “Ленин 
1918 йилда” каби фильмлар ва яна 
бош қа жанрлардаги  юзлаб асарлар 
шу мақсадга хизмат қилган. Ана шун- 
дай аш аддий ва узл уксиз таш виқот 
тазйиқида ф икри шаклланган одам- 
лар бол ьш евиклар  па ртияси  и н қи - 
лобдан аввал ҳам, инқилоб йиллари- 
да ҳам, ундан кейин ҳам ум ум халқ 
м уҳаббатини қозон ган , катта обрў- 
эътиборга  эга бўлган, деб ўйлаган. 
Ҳолбуки, кейинги 15 йил ичида эълон 
қилинган тарихий ҳужжатларнинг гу- 
воҳлик беришича, кенг халқ оммаси 
1917 й и л н и н г 25 о ктя б р и га  қадар  
больш евиклар  партияси  тў ғр и си д а  
д ея рл и  ҳеч н а р са  э ш и тга н  эм а с , 
уларни қўллаб-қувватл аш  эса  етти 
ухлаб тушига ҳам кирмаган. Бу фикр- 
ни тасдиқповчи ўнлаб далиллар кел- 
тириш  м ум кин. Л екин  мен б иргина  
мисол билан чекланаман.

“ А д а б и ё т қ о м у с и ” н и н г  б и р и н чи  
н а ш р и га  бош  м у ҳа р р и р  б ўл га н , 
ҳозиргача  илмий-м аъриф ий қим м а- 
тини йўқотм аган ўнлаб тадқиқотлар 
муаллифи, кейинчалик НКВД ертўла- 
ларида маҳв этилган йирик адабиёт- 
шунос В.П.Полонский 1929 йилда чоп 
этилган “ И нқилобий давр адабиёти 
очерклари (1 917 -19 27 )” деган кито- 
бида ёзишича, 1917 йил июнь ойида 
С оветларнинг биринчи қурултойида 
Ленин нутқ сўзлаб, “ҳозирги  пайтда 
фақат больш евиклар партияси дав- 
лат ҳ о ки м и я т и н и  қўл га  о л и ш га  
қо д и р ” де ганида  бутун зал қаҳ -қаҳ

уриб кулиб ю борган экан. М ажлис- 
ни бош қараётган А .Ф .Керенский  ан- : 
чагача зални тинчитолмагач, Л енин- '  
нинг гапига “бунақа партия йўқ” деб 
изоҳ берган экан. Тўғри, орадан беш 
ой ўта р -ўтм ас  кўпчи л икка  унча та- 
ниш  б ўл м а га н  бу па рти я  қур о л л и  
тўнтариш  оқибатида ҳоким ият тепа- 
сига келади. Аммо бу ҳол ўша пайт- 
да больш евиклар партияси жамият- 
да ка тта  н уф узга  э га  б ўл га н и д а н  
э м а с , б а л ки  в а қтл и  ҳ у к у м а т н и н г  
уқувси зл и ги , ж ур ъ атсизл иги  ва бе- 
қарорл и ги д ан  далолат беради , хо- 
лос.

Энди ў зи н ги з  ўйлаб кўр и н г, Ок- 
тябрь инқилобидан 4-5 ойгина олдин 
империя пойтахтида, яъни Санкт-Пе- 
те р б ур гд а  кўп ч и л и кка  яхш и таниш  
бўлмаган бир партияни Р оссиянинг 
овлоқ ўлкаси ҳисобланм иш  Туркис- 
то н д а  ш о ирл ар  б и л и б , ғо я л а р и н и  
ў з л а ш т и р и б , қур о л л и  тўн та р и ш н и  
шоду хуррамлик билан кутиб олиши 
м ум ки н м и д и ?  Ю қорида  ном и зи кр  
этилган Сидқий Хондайлиқий “ Русия 
инқилоби” достонида инқилобни кел- 
тириб чиқарган сабаблар, уни амал- 
га ош ирган ижтимоий кучларни кенг 
ёритиб берган. Ш оир Русия импе- 
риясидаги 1916-1917 ййллар вазия- 
тини айниқса батафсил тасвирлаган, 
ҳатто рус давлатини бутун Оврупо 
назарида шармандаи шармисор қил- 
ган Гр игори й  Р аспути нни нг кирд и - 
корларини  ҳам четда қолдирм аган . 
Аммо ж ам иятдаги  ҳар бир салм оқ- 
ли ҳаракатни  с е з ги р л и к  билан ил- 
ғаб олган бу синчков шоир достони- 
да больш евиклар ҳаракати тўғриси- 
да тузукроқ маълумот бермайди. Шу 
ф актн ин г ў з и ё қ  бол ьш е ви кл а рни нг 
“ ш уҳр ати ” қа н д о қ  бўл ганини  яққол 
кўрсатиб турибди. Ш унинг учун Ҳам- 
за ва бошқа ўзбек зиёлилари “ инқи- 
л об д ан  о л д и н о қ  у н и н г  ғо я л а р и н и  
қабул қилган ва инқилобни зўр мам- 
нун и я т  билан  ку ти б  о л га н ” д е га н

www.ziyouz.com kutubxonasi



ЬиЬс1ос1 и̂гЬош

ф икрда  ҳа қи қа тд а н  кўра  м уболаға  
кучли.

У м ум ан , Ҳ ам за  Ҳ а к и м з о д а н и н г  
1919 йил м обайнида больш евиклар 
том онида  туриб , инқилоб  ғалабаси 
учун кураш  олиб бор гани ни  тасав- 
вур қилиш  ҳам анча қий ин . Т ўғри , 
бундай қараш тарафдорлари Ҳамза- 
нинг 1917 йил сентябрь ойида ўтган 
Т аъ сис м а ж л и си га  сай л овд а  фаол 
қ а тн а ш га н и н и  ва унд а  тў р ти н ч и  
рўйхатга овоз бериш га та рғи б  қил- 
га н и н и  а й ти ш а д и . М аъ лум ки , ўша 
са й л о вд а  б о л ь ш е в и кл а р  тўр ти н ч и  
рўйхат орқали ўтган. Бироқ айни шу 
рўйхатда большевиклар билан бирга 
М усулм он м еҳнаткаш лар иттиф оқи  
ҳам қатнашган эди. Хўш, ўшанда Ҳам- 
за тўртинчи рўйхатдаги больш евик- 
лар н о м зо д и н и  қўл л а га н м и д и  ёки  
М усулм он м еҳнаткаш лар  иттиф оқи  
учун овоз бериш га даъват этганм и- 
ди? Бу саволга аниқ жавоб йўқ.

Шу ўринда яна бир нарсага эъти- 
борни жалб қиламан — ҳадемай со- 
дир бўладиган О ктябрь инқилобини 
“ шоду хуррамлик билан” кутиб оли- 
ши керак бўлган Ҳамза 1917 йилнинг 
октя б рь  ойида и нқил оби й  ф аолият 
майдонини тарк этади ва алғов-дал- 
ғовлардан анча нарида бўлган Тур- 
кистон ш аҳрига кетади. Тадқиқотчи 
Ғ .М ўм и н о в н и н г аниқлаш ича , Ҳамза 
Туркистонда 1918 йил март ойининг 
охиригача  хусусий  м уаллим лик би- 
лан шуғулланади. Албатта, ҳаётдаги 
бирор ҳодисага муносабат билдириш 
учун, уни қувватлаш ёхуд рад этиш 
учун одам  бу воқеалар  ж араёнида  
шахсан иш тирок этиш и ш арт эмас. 
Ҳамза ҳам олисдан туриб , О ктябрь 
инқилобини “ шоду хуррамлик билан” 
кутиб олиши мумкин эди. Аммо унинг 
архивида сақланиб  қолган  ҳуж ж ат- 
ларда ва бошқа материалларда буни 
исб от қиладиган  иш ончли далилни 
учратм аймиз.

Маълумки, большевиклар Тошкент-

да ҳокимият тепасига 1917 йил 31 ок- 
тябрь куни келган. Бироқ совет ҳоки- 
мияти учун кураиц а Ҳамза Ҳакимзо- 
да бевосита  и ш ти р ^к этм аганидек, 
бошқа ўзбек зиёлилари ҳам қатнаш- 
ган эмас. Кейинчалик большевиклар 
шуни рўкач қилиб, бир неча муддат 
мобайнида маҳаллий миллат вакил- 
ларини давлатни бош қариш га  яқин 
йўлатмайди.

Х уллас, б о л ь ш е в и кл а р  қуролли  
тўнтариш да ғолиб чиққан бўлса-да, 
бу уларнинг довруғига-довруғ қўшга- 
ни й ўқ — ўзи н и н г ти р и кчи л и ги  би- 
лан андарм он бўлган халқ ом м аси 
яна анча вақтгача  уларга  нисбатан 
лоқайд ва беф арқ қолаверади. Ш у- 
ни н г учун “ўзб е к  ш оирлари ва энг 
аввало Ҳ ам за Ҳ а ким зод а  биринчи  
кун д а н о қ  инқил об н и  севинч билан 
кутиб олди ва зўр кўтаринкилик би- 
лан унинг ғояларини тараннум этди” 
д е га н  га п н и  ке й и н ч а л и к  ҳукм р о н  
мафкура тазйиқида тўқиб чиқарилган 
афсона деб қараш керак.

Ш у ўр и н д а  ки то б х о н д а  ж ид д и й  
эътироз туғилиши мумкин: ахир, Ҳам- 
зани “ инқилоб куйчиси” деб атайди- 
ган ад аби ётш уносл ар ни нг ҳаммаси 
ўз фикрини исботловчи далил сифа- 
тида шоирнинг маълум ва машҳур ин- 
қилобий ш еърларини келтиради-ку? 
А хир , Ҳ ам за ўз о ғзи  билан “ Яша, 
Ш ўро! Битсин золим бойлар! Қура- 
миз янги турмушни жаҳон ичра!” дея 
ҳайқирган-ку? Унинг чиндан ҳам ин- 
қилоб ш оири бўлганига  бундан ор- 
тиқ яна қандай далил керак? Дарқа- 
қиқат, бу эътирозлар ғоят асослидай, 
ҳеч нарса билан рад қилиб бўлмай- 
д и ган д ай  кўрин ад и . “ Яша, Ш ўр о !” , 
“Ҳой, иш чилар” , “ Ишчилар, у й ғо н !” , 
“ Биз — иш чим из” , “Ҳой-ҳой, отамиз” 
каби  ш еъларда м уайян и нқил обий  
руҳ бор — шоир чиндан-да “эзилган 
меҳнатчилар” нинг ёруғликка чиқиши- 
ни истайди, бунинг учун уларни ўз 
эркини қўлга олишга, “ қонхўр қорин
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бойлар” га қарши кураш га чақиради. 
Бундай чақириқлар инқилоб хитобла- 
рига ҳамоҳанг. Хўш, шундоқ экан, бу 
шеърларни ҳеч иккиланмасдан Ҳам- 
занинг большевикларга муҳаббати ва 
ян ги  ту зу м га  с а д о қа т и н и н г  рам зи  
деб қараш мумкин эмасми?

Бир қарашда бу саволга ижобий 
жавоб бериш лозимдай кўринади. Би- 
роқ масалага Ҳамзанинг ғоявий тад- 
риж и  нуқтаи  н а за р и д а н  қа р а л са , 
“ инқилобий  ш еъ рлари ” ни алоҳида 
ажратиб олмай, улар лоақал уч-тўрт 
йиллик ижоди бағрида текширилади- 
ган бўлса, ойдинлашадики, юқорида- 
ги с а в о л га  д а б д у р у с тд а н  и ж о б и й  
жавоб бериш қийин.

Гап ш ундаки, халқнинг оғир  қис- 
матини ўйлаш , уни нг эркин ва фа- 
ровон келажагини қўмсаш , шу оли- 
жаноб ниятни амалга ошириш йўлла- 
рини излаш Ҳамза ижодида инқилоб 
йилларида эмас, анча олдин намоён 
бўлган. Қолаверса , бундай ғоявий  
йўналиш биргина  Ҳамза эмас, бал- 
ки жамики ш оирларнинг ижоди учун 
ҳам хос эди. Улар халқни м ислсиз 
асоратга солган, жаҳолат ва нодон- 
лик зулматида тутиб турган чор амал- 
дорларидан айниқса қаттиқ нафрат- 
ланар эди. Ш унинг учун тараққийпар- 
вар ўзбек зиёлиларининг ҳаммаси оқ 
подш они тахтдан воз кечиш га маж- 
бур қи л га н  ф еврал ь  и н қи л о б и н и  
халққа чинакам ҳуррият олиб келган 
воқеа, деб ўйлайди. Аммо уларнинг 
умидлари рўёбга  чиқм ади, Керен- 
ский бош лиқ М уваққат ҳукумат дав- 
рида моҳиятан ҳеч нарса ўзгармади 
— халқнинг кўкрагига  шабада тегма- 
ди. Зиёлилар яхши кунларни кутиш- 
да давом этди. Ниҳоят, 1917 йил 25 
октябрда больш евиклар ҳоким иятни 
қўлга олди. Уларнинг халқ кўзидан 
яш ириб келган ғаройиб  ҳислатлари 
бор экан — ўз ҳоким иятини мустаҳ- 
камлаш йўлида ҳеч қандай ф ириб- 
гарликдан, ҳеч қандай виждонсизлик-

дан қайтм ас  экан . Улар ҳеч қачон 
хиж олат чекм ай , ўзларини  м еҳнат- 
каш халқнинг яккаю  ягона ҳомийси 
ва ҳим оячиси  деб атайди, биронта  
халқ вакили билан маслаҳат қилмай, 
уларнинг хоҳиш ларию  қараш ларини 
назар писанд этмай, ҳамма ишлари- 
ни халқ номидан қилади, Шўро ҳоки- 
миятининг бирдан-бир мақсади халқ- 
қа бахт-саодат келтириш, уни тўқ ва 
фаровон қилиш  деб жар солиш ади. 
Ҳатто бу йўлда, дастлабки паллалар- 
да о д а м л а р н и н г о р з у -и с т а к л а р и га  
м ос декретл ар  ҳам эълон қилиш а- 
ди. “ Ер — деҳқонларга! Завод-ф аб- 
рикалар — иш чиларга! Халқларга — 
тинчлик! М азлумларга — о зо д л и к !” . 
Нақадар жозибадор гаплар! Ҳаётини 
ана шу олижаноб омолларга бағиш - 
лаган, бу йўлда қанчадан-қанча таъ- 
қибларга учраб, муҳтожликлар кўрган 
зи ё л и л а р  учун бу д е кр е тл а р  айни 
муддао эмасмиди? Айни шу ниятлар 
билан ижодини нурлантириб келган 
Ҳамза нечук “ Яша, Ш ўро !” демасин? 
Нечун ишчиларни уйғониш га, ўз эрки 
учун курашга чақирмасин? Шуни ҳам 
айтиш керакки, бу хитоблар сеҳрига 
учган биргина Ҳамза эмас эди. Ҳат- 
то Чўлпон ҳам ўша йилларда иш чи- 
ларнинг қонидан қизарган қизил бай- 
роқни алқаб оташ ин шеърлар ярат- 
ган.

Ҳа, шоирлар ҳам одам — улар ҳар 
қанча зийрак, ҳар қанча зеҳни ўткир, 
зукко бўлмасин, баъзан алданади, ус- 
тамонлик билан қурилган макр тузо- 
ғига  илинади. Ўйлайманки, кўп йил- 
лар давомида бизга “инқилобий шеъ- 
рият” тарзида такдим этиб келинган 
асарлар аслида Ҳамзанинг ана шун- 
дай мудҳиш алданиши оқибатида ту- 
ғи л га н  э д и . Ҳ а м за н и н г  о л и ж а н о б  
о м о л л а р и , м и л л а тн и н г и с ти қб о л и  
ҳақид а ги  ўйлари 1917 йилда боль- 
ш евикларнинг ш иорларига, баланд- 
парвоз хитобларига мос келиб қол- 
ди ва шу туф айли ш оир бир даста
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“ и нқил об и й ” шеър яратди. Албатта, 
улар ҳали сўз санъатининг ноёб на- 
м унал ар и  д а р а ж а с и га  кў та р и л га н  
эм ас  эд и , ам м о муайян д араж ада  
юракдан чиққани, яъни самимият би- 
лан ёзил гани  учун ж о зи б а  кучидан 
ҳам маҳрум эмас эди.

“ Ҳамза ва и н қи л о б ” м уам м осида 
шўро адабиётш унослиги олға сурган 
қараш л арда  эъ ти р о з  ту ғд и р а д и га н  
яна бир жиҳат бор. У шундан иборат- 
ки, гўё Ҳамза “ Октябрни севинч би- 
лан қарши олгандан сўн г” ум рининг 
охиригача унга содиқ қолган ва унинг 
га л а б а л а р и н и  м уста ҳка м л а ш  учун 
ф идокорлик билан кураш ган эмиш . 
Бу фикрга ҳам қўшилиб бўлмайди. Бу 
қараш ҳам ҳар нима қилиб бўлса-да, 
Ҳ ам за д ан  на м ун ал и  ш ўро  ш о ири  
ясаш учун тўқилган ва шоирни ўзли- 
гидан маҳрум қилиш га қаратилган.

Д ал и л л ар га  м урож аат қилайлик. 
Больш евиклар давлат тепасига  кел- 
гач, халқ ом м асини ўз ҳоким иятини 
тан олиш га м ажбур қила бош лади. 
Бунинг учун улар зўравонликни ишга 
солди, халқни қўрқитиб , иродасини 
синдириш учун оммавий қиргин йўли- 
дан борди. Большевиклар авж олдир- 
ган “ қизил” террор зиёлиларнинг кес- 
кин  н о р о з и л и ги га  са б а б  б ўл д и . 
А .М .Горький, Г.В .Короленко, И.А.Бу- 
нин каби дунё га  танилган  адиблар 
б о л ь ш е в и кл а р  с и ё с а т и н и  қ а т т и қ  
қоралади. Рус зиёлиларининг акса- 
рияти  н о р о зи л и ги н и  б и л д и р и ш  ва 
қонли қирғиндан сақланиш учун тар- 
ки ватан қилиб хорижга қочди.

Туркистонда ҳам шу аҳвол юз бер- 
ди — больш евиклар ҳоким ият тепа- 
си га  ке л га н и д а н  кейин  и кки -уч  ой 
ўтмасданоқ, уларнинг ҳақиқий баша- 
раси фош бўлди — улар тилидан бол, 
қамчисидан қон томадиган, ҳоким и- 
ятни қўлдан чи қа р м а сл и к  учун ҳеч 
қанақа ёвузликдан, ҳатто жиноятдан 
қайтм айдиган  одамлар экани  кўри- 
ниб қолди. Масалан, инқилобнинг би-

ринчи кунларида Лениннинг тили би- 
лан Туркистон халқпарига озодпик ва 
м устаққиллик ваъда қилган больше- 
виклар 1918 йилнинг бош идаёқ Тур- 
кистон мухториятини тор-мор келтир- 
ди, уч кун давомида Қўқондаги қир- 
ғинда тинч аҳолидан ўн минг кишининг 
ёстиғи қуритилди, кейин бошланиб кет- 
ган фуқаролар урушида Фарғона кўча- 
ларида халқ қони дарё бўлиб окди. Кўз 
кўриб, қулоқ эшитмаган бундай ваҳший- 
ликларни кўрган шоирлар шундан ке- 
йин ҳам большевиклар шаънига мад- 
ҳия ўқиб, олқишлар ёғдириши мумкин- 
миди? Халқнинг аҳволи чоризм даври- 
дагига қараганда мутлақо ўзгармага- 
нини, Туркистон ҳамон тутқинлик ва 
эрксизлик асоратида эканини, больше- 
виклар маҳаллий аҳолини назар-пи- 
санд қилмай, унга менсимай қараб, шо- 
винистик сиёсат юргизаётганини кўриб, 
кўпгина адиблар ва шоирлар аксилин- 
қилобий мазмунда асарлар ёза бош- 
лади. Ҳамза Ҳакимзода ҳам бу тамо- 
йилдан мутлақо четда қолмади.

1918 йил 11 январь куни, яъни ин- 
қи л о б  ға л а б а с и д а н  и кки  ярим  ой 
ўтар-ўтмас, “Улуғ Туркистон” газета- 
сида Ҳамзанинг “Туркистон мухтория- 
ти н а ” деган  шеъри босилиб  чиқди. 
Қирқ беш мисрадан иборат бу шеър 
м ухам м ас ш аклида ёзил ган  бўлиб, 
ҳар  б а н д и н и н г  с ў н ги д а  “ Қ утл у ғ 
бўлсин Туркистон мухторияти!” деган 
хитоб нақорат тарзида такрорланиб 
келади. Ш еърнинг бирон жойида Ок- 
тябрь инқилоби, Ш ўро ҳукумати ёки 
больш евиклар партияси ҳақида гап 
йўқ. Аксинча, Туркистон мухторияти 
“ кўнгилларни дилш од” қилгани, энди 
“ вайроналар обод бўлиш и” , “Темур- 
дек шоҳлар арвоҳи” турк ўғлини ку- 
раш га чорлаётгани кўтаринки рухда 
айтилади ва Туркистон  халқларини 
бир байроқ остида бирлашишга даъ- 
ват этилади.

И н қи л о б и й  ғо я л а р  ч и н а ка м и га  
ш оир эъ тиқод ига  айланиб улгурган
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бўлса, со ц и а л и сти к  идеални алла- 
қачон ўзи учун дастуриламал қилиб 
олган бўлса, ҳар бир қадамини инқи- 
лоб қари чи  билан ўлчаб  қўя ё тга н  
бўлса, Ҳамза Ҳ аким зода  она юрти 
Туркистоннинг ўтмишдаги шону шав- 
катини тиклаш га ундовчи, бую к Со- 
ҳибқирон Амир Темур руҳига тавал- 
ло қилувчи шеър ёзармиди? Эҳтимол, 
бу шеър Ҳамза ижодида тасодиф ан 
пайдо бўлгандир? Эҳтимол, у Ҳамза- 
нинг “ нош ўровий” мазмундаги яккаю 
ягона асаридир?  Балки, Ҳамза қай 
бир сабаб  билан ўткинчи  кайф ият 
таъ сирида  бу ш еърни ёзиб  қўйиб , 
кейин пушаймон еб, бунақа “ куфро- 
н а ” ш еъ рлар  ё зи ш н и  й и ғи ш ти р и б  
қўйгандир? Йўқ, бу ф аразим из ҳам 
тўғри  эм ас. 1919 йил 21 май куни 
“ Иш тирокиюн” газетасида Ҳамзанинг 
“ Ким й и ғл а р ? ” д е ган  14 м иср а л и к 
ғазали эълон қилинган. Бу шеър маз- 
м унига  кўра, Ч ўл по нни нг б и р -и кки  
йил кейин яратилган “ Гўзал Ф арғо - 
на, сенга не бўлди?” деб бош лана- 
д и га н  м аш ҳур ш еъ рини  эсл а та д и , 
чунки ҳар икки  шеърда ҳам Ф а р ғо - 
на бошига тушган шўришлардан алам 
чеккан ю ракнинг изтироблари, унда 
қа й н а б -то ш га н  ға з а б н о к  туй ғул а р  
ифодаланган:

Эй мардуми Фарғона,
аҳволингга ким йиғлар?

Бадбахтлик,га юз тутган
иқболингга ким йиғлар?

Иффат ила номусинг
кимлар кўлида барбод?

Қурбон ўлан маъсумлар,
аҳволингга ким йиғлар?

Қон йиғлата афлокни
отингни хаёлоти,

Дарвоқе, шу фурсатда
аъмолингга ким йиғлар?

Ҳамза Ҳакимзода “ намунали шўро 
ш о и р и ” б ўл м а га н и га  иш онч ҳосил  
қилиш  учун шу и кки  м исол  киф оя

эмасми? Кифоя бўлмаса, Ҳамзанинг 
20-йиллар бошида яратган тўрт қисм- 
ли “Ф арғона фожиалари” деган дра- 
матик асарини эсланг — унинг номи- 
дан ҳам кўриниб турибдики, асарда 
Ф а р ғо н а  х а л қи н и н г  ул уғ и н қи л о б  
неъматларини шодонлик билан кутиб 
олгани эмас, балки ф уқаролар уру- 
ши туф айли Ф а р ғо н а н и н г бош идан 
кечган қонли воқеалар тасвирланган. 
Бу а с а р н и н г б и зга ч а  етиб  келм ай 
йўқолиб кетгани беж из бўлмаса ке- 
рак. Уни “ й ў қо л и б  к е т га н ” эм а с , 
“ йўқотиб ю борилган” деса, эҳтимол, 
тўғрироқ бўлар. Баъзи бир ҳамзашу- 
нос тадқиқотчилар бу асарнинг маз- 
муни унчалик “ ш ўровий” эмаслигига, 
унда “ ғоявий хатолар” мавжуд экани- 
га иш ора  қи л га н . А с а р н и н г м атни 
етиб келган бўлмаса-да, ўша пайтлар- 
да эълон қилинган тақризларда маз- 
муни қисқача баён этилган. “ Қаҳра- 
мон Ў ғи з ” пьесаси  ҳам Ҳ ам за ни нг 
“ намунали шўро ёзувчиси” бўлишдан 
йироқлигини кўрсатувчи асарлар си- 
расидандир. Умуман, Ҳамза 1920 йил- 
дан ке й и н  “ ш ў р о в и й ” руҳда  асар  
ёзиш дан тўхтайди деса ҳам бўлади. 
Тўғри, у маҳаллий сайловлар, ер-сув 
и сл о ҳо ти , х о т и н -қ и з л а р  о з о д л и ги  
каби “шўровий” мавзуларда бйр қатор 
шеърлар, манзумалар, саҳна асарла- 
ри ёзган , б ироқ улар тор таш виқий 
м ақсадларни  кўзлаган , бадииятдан 
маҳрум, умри қисқа асарлар эди. Бун- 
дан та ш қа р и , ул а р н и н г а кса р и я ти  
ҳажвий характерда бўлиб, шўро тузу- 
мини улуғлашдан, большевиклар сиё- 
сатини кўкларга кўтаришдан узоқ ту- 
ради. Албатта, Ҳамзанинг 20-йиллар- 
даги ижоди ва айниқса драматургия- 
си анча ранг-баранг ва теран ҳаётий 
м азм унга  эга . Уларнинг ҳам масини 
ҳамзаш унослар сира иккиланмасдан 
шўро адабиётининг ю ксак намунала- 
ри, деб ҳисоблаган ва ҳатто социа- 
л и с ти к  р е а л и зм  м етод и  а со си д а  
ё зи л га н , деб  б а ҳол аган . Ҳ ол буки ,
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“ М айсаранинг иш и” ёхуд “Холисхон” 
каби драм атик асарларда ҳам “ ма- 
наман” деб кўриниб турган шўровий 
мазмун йўқ. Биз мақоламиз давоми- 
да Ҳамзанинг 20-йиллардаги ижоди- 
га яна тўхтайм из, ҳозирча  эса  бир 
фикрни таъкидпаш билан чекланамиз: 
1917-1918 йиллар давомида бир дас- 
та “инқилобий” шеър ёзиб, гўё “совет 
шоири қандай бўлиши керакл иги ни ” 
кўрсатган Ҳамза Ҳакимзода 20-йил- 
л ард а  бу м а р та б а си н и  б и р о н -б и р  
салм оқли  асар билан та сд иқл аш га  
уринмади ҳам.

Сезиб турибман, китобхон мулоҳа- 
заларимни ўқияпти-ю , лекин кўнгли- 
да алланечук эътироз ғимирлаб тинч- 
лик бермаяпти. У менга қараб: “Бу ёғи 
қа нд о қ бўлди? Сиз Ҳам зани “ ш ўро 
ш оири э м а с ” деб  даъво қи л я пси з. 
Ҳолбуки, унинг шўро одами бўлгани, 
инқилоб йилларидан бошлаб умрининг 
охиригача  маориф ва маданият со- 
ҳасида турли шўро идораларида иш- 
лагани м аълум-ку!” деяётган бўлиши 
муқаррар. Ҳа, бу эътироз тўғри. Мен 
Ҳамзани ш ўро ш оири бўлган эм ас, 
деяётган эканман, бундан у “аксил- 
ш ўровий  ун сур  бўл ган , ш ўроларга  
қарш и кураш ган , уни а ғдариб  таш - 
лашга чақирган” деган маъно чиқмай- 
ди. Биз бу масалада ҳам жўнроқ, юза- 
ки р о қ  ф икр ю ритиш га ўрганиб  қол- 
ганмиз. Назаримизда шундайки, би- 
рон ижтимоий тузум муҳитида яшаб 
ижод этган одам, албатта, шу тузум- 
нинг муҳиби бўлади ва уни, албатта, 
шу тузум нинг куйчиси, деб аташ ке- 
рак. Бундай қараш ни адабий жара- 
ённинг умумий қонунияти даражаси- 
га кўтарсак ва адабий ҳодисаларни 
шу а со сд а  б а ҳо л а й д и га н  б ўл са к, 
кўпгина ғайритабиий ва сохта хуло- 
саларга келамиз.

Маълумки, шўро замонида соци- 
алистик реализм адабиётнинг асо- 
сий иж одий м етоди ҳисобланарди. 
Бунга кўра, шўро замонида яшаб ижод

этган ижодкорлар социалистик реа- 
лизм адабиётининг вакиллари сана- 
лар эди. Аммо ҳаёт деган нарса ўжар 
бўлар экану  одам лар тўқи б -б и ч га н  
қолипларга туш авермас экан. Ҳатто 
шўро даврида ҳам кўпгина шоир ва 
адиблар бор эдики, сиз ҳар қанча ти- 
риш иб-тортиш манг, уларнинг асарла- 
ри со ц и а л и сти к  реализм  қол ип ига  
сира тўғри келмас эди. Масалан, рус 
адабиётида М.А. Булгаков, Б.П .Пас- 
те р н а к , А .А .А хм атова , М .Ц ветаева  
каби ёзувчи ва шоирлар шулар жум- 
ласидан эди. Ўзбек адабиётида эса 
Абдулла Қодирий ижоди, унинг маш- 
ҳур “ Ўтган кун л а р ” ва “ М еҳробдан 
ч а ё н ” р о м а н л а р и ги н а  эм ас , ҳатто 
“ О бид ке тм о н ” қиссаси  ҳам социа- 
листик реализм қолипига тушмайди. 
Бу иж одкорларнинг ҳаммаси дунёга 
танилган, адабиётда мактаб яратган 
ижодкорлар, шунинг учун улардан юз 
ў ги р и б , воз кечиб  бўлм айди. Хўш, 
нима қилиш керак? Шунда коммунис- 
тик мафкура дарғалари “шўро шари- 
ати”дан йўл топиб, шундай фатво бер- 
ди: “совет адабиёти” деган тушунча 
“социалистик реализм” тушунчасидан 
кенг. Бу гап, умуман, тўғри эди, ле- 
кин ҳақиқатни  англаш  учун етарли 
эмас эди. Унинг мутлақо тўғри бўли- 
ш ини таъм инлаш  учун ж и нд ай гин а  
ўзгартириб, “адабиёт” деган тушунча 
“ совет адабиёти ” деган тушунчадан 
кенг бўлади, дем оқ лозим эди.

Д арҳақиқат, биз 20-йилларда рус 
адабиётида ҳам, бошқа миллий ада- 
биётларда ҳам, ўзбек адабиётида ҳам 
кўпгина ёзувчиларни кўрамизки, улар 
ш ўро ҳуд уд и д а  и сти қо м а т  қил ган , 
ш ўро па спорти га  эга  бўлган, шўро 
идораларида ишлаган бўлса-да, ро- 
ман ва қиссалар, ҳикоя ва достонлар, 
шеърлар ва драмалар ёзган эса-да, 
“ шўро ёзувчиси” ёхуд “ шўро ш оири” 
бўлган эмас. Бунинг энг ёрқин мисо- 
ли сифатида Сергей Есенинни кўрса- 
тиш мумкин. У, албатта, шўро фуқа-
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роси эди, яекин уни “ шўро ш о и р и ” 
деб атасак, анча-м унча ноҳақликка  
йўл қўйган бўламиз. Негаки, у шўро 
ҳудудида яшагани билан, шўро воқе- 
лиги унинг учун ижодий материалга 
ай л анган  эм ас , қо л а в е р са , у ҳам 
ш ўровий  та ф а ккур  м ал акал ари ни  
эгаллагани йўқ, шўровий дунёқараш 
ҳам унинг онгига сингиб кетган, унинг 
яшаш тарзида янгича иқлимни вужуд- 
га келтирган эмас. Шу аҳволни Ҳам- 
за ижоди мисолида ҳам аниқ кўриш 
мумкин — ҳеч шубҳасиз, у шўро фу- 
қароси бўлган, шўро идораларида иш- 
лаган, уларнинг турли топш ириқла - 
рини бажарган, сайёр драма труппа- 
лари тузган, улар билан бирга фуқа- 
ролар уруш и ф ронтларига  бор ган , 
кейин эса турли вилоятларда бўлиб, 
халқ онгини  ёритиш га  ҳаракат қил- 
ган, хурофот ва бидъатга қарши ку- 
рашган, янги ҳаётни жорий қилиш га 
уринган. Ҳамза, эҳтимол, шўро маф- 
курасининг қай бир жиҳатларига хай- 
рихоҳ ҳам бўлгандир. 20-йилнинг бо- 
шида унинг партияга кир ганини  шу 
билан изоҳласа бўлади. Лекин булар- 
н и н г ҳеч қа й с и с и  ҳали Ҳ ам зани  
“ шўро ш оири ” деб таърифлаш учун 
етарли эмас. Нега? Гап шундаки, ҳали 
инқилобий  воқелик ва револю цион 
мафкура Ҳамза учун ижодий воқелик- 
ка, ижод ф актига айланиб улгурган 
эмасди.

Албатта, ҳаётдаги  воқе а л а р н и н г 
акс-садоси сиф атида майдонга кел- 
ган уч-тўртта шеър ҳали «бутун инқи- 
лобий воқелик шоир учун ижод фак- 
тига айланди», деб хулоса чиқариш  
учун етарли эмас. Бош қача айтган- 
да, инқилобий  воқелик, инқилобий  
дунёқараш шоир онгига чуқур сингиб, 
унинг ҳаёт-мам от м асаласига айла- 
ниб, и ж о д и н и н г м оҳиятини  таш кил  
қиладиган даражага етгани йўқ эди. 
Ш унинг учун Ҳамза шўро ф уқароси 
сифатида яшагани ва фаолият кўрса- 
тишда давом этгани ҳолда, ҳали шўро

шоирига ёхуд шўро адибига айланиб 
улгурмаган эди. 20-йиллар давоми- 
да Ҳамзанинг ижодида ҳам, худди Аб- 
дулла Қодирий, Абдурауф Фитрат, Аб- 
дулҳам ид  Чўлпон и ж о д и д а ги  каби , 
жадидчилик руҳи устувор бўлиб қол- 
ган.

Жадид зиёлилари ўртасида XX аср 
бош ларида авж ола бош лаган 

иж ти м оий -сиёси й  ва м аъриф ий-м а- 
даний ҳаракат умумтуркий характер- 
га эга эди ва ўз олдига туркий халқ- 
л арни  и ж ти м о и й  р и в о ж л а н и ш н и н г 
янги, замонавий, самарали йўллари- 
га  о л и б  ч и қи ш н и  м а қс а д  қи л и б  
қўйганди. Ж адидчилик, айниқса Тур- 
кистонда миллий уйғониш  ж араёни- 
нинг бош ланиш ига  қудратли туртки  
бўлди. Бу ж араён м ил л атни нг бир 
ёқадан бош чиқариш ини, аҳил бўли- 
ш ини, бирлаш иш ини та қозо  қилди. 
Ж адидлар  ўз а са р л а р и д а  “ в а та н ” , 
“ м и л л а т ” туш ун ч а л а р и н и  о л д и н га  
сурдиларки, бу тушунчалар ўша ша- 
роитда  ха л қн и н г и л ғор  кучл арини , 
ф икрловчи қатламларини ж ипслаш - 
тирувчи омил бўлди. Жадидчилик XX 
аср  б о ш л а р и д а  Т у р к и с т о н д а  том  
маънодаги инқилобий ҳаракат эди, 
фақат уни н г и нқил оби й л иги  балки 
м а о р и ф -м а д а н и я т  та р қа ти ш  йўли 
билан халқнинг онгини уйғотиб, кўзи- 
ни очиб, тинч-тотув тарзда ҳаётни ян- 
гилаш мақсадига қаратилган эди. Жа- 
д и д л ар  учун қуролл и  тўн та р увл а р  
эм ас, тинч ислоҳотлар муҳим эди. 
Лекин шундай бўлса-да, бу ҳаракат 
майдонга келиши биланоқ чор ҳуку- 
матининг таъқибига учради. Больше- 
виклар ҳоким ият тепаси га  келгани- 
дан сўнг улар ҳам аввал енг ичида, 
кейин эса очиқдан-очиқ жадидларга 
қарши кураш бошлаб юборди.

Ҳ укм рон  м аф кура ж а д и д чи л и кка  
муносабатда ғалати босқичларни бо- 
шидан кечирди . Ш ўро даврида 20- 
йилларнинг ўрталаридан бош л абоқ
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Мунавварқори, Тиллахон Салимхонов, 
У б а й д ул л а хўж а  А са д ул л а хўж а е в , 
Саид Аҳрорий каби зиёлилар ҳибсга 
олиниб , турли хил ж а зол арга  м ус- 
таҳиқ қилинган  бўлсалар-да , баъзи 
бир илмий асарларда ҳали ж ад ид - 
л а р н и н г  та р и х д а ги  и ж о б и й  ўрни  
ҳақида гапириш мумкин эди. 30-йил- 
ларнинг ўрталарига келиб эса, улар 
“ буржуа м аф курачилари” деб эълон 
қилинди. Ш унга кўра, “ж адид” деган 
кимса бирон жиҳатдан ижобий бўли- 
ши мумкин бўлмаган сиймога айлан- 
ди.

Ойбек “ Қутлуғ қон ” романини би- 
ти р и б , б и ринчи  м арта м уҳокам а га  
қўйганида, айрим нотиқлар Абдуш у- 
кур тим солида ж адидларнинг реак- 
цион моҳияти “ етарли” фош қилин- 
маганини таъкидлади. Адиб уларнинг 
танқидини инобатга олиш га мажбур 
б ўл а д и . А м м о , б и з  х о ҳ л а й м и з м и - 
йўқм и, жадидлар ичида м иллатнинг 
равнақи йўлида чинакамига жонбоз- 
лик кўрсатиб, ўз маблағи ҳисобидан 
м актаблар қурган , дарсл иклар  ёз- 
ган, болаларни бепул ўқитган, бос- 
махоналар қуриб, газета-ж урналлар 
чиқарган, китоблар чоп этган, турли 
тўгаракл ар  таш кил этиб, маъриф ат 
тарқатган фидойи инсонлар кўп эди. 
Ш унинг учун баъзан-баъзан йигилиш- 
ларда ёхуд айрим мақолаларда “жа- 
дидлар орасида тараққийпарварла- 
ри ҳам бўлган” деган маънодаги гап- 
лар айланиб қоларди. Аммо бунақа 
гаплар қўллаб-қувватланмас, девор- 
га айтилгандай беоқибат қолиб ке- 
тар эди. Журъат қилиб бу гапни ош- 
кора айтганлар эса расм ий дои ра - 
ларнинг кўзига хунук кўриниб қолар- 
ди.

Ниҳоят, бу масала 60-йилларнинг 
о хи р и га  кел ганда  узул -ке си л  “ ҳал ” 
қилинди. Ш ундан кейин “жадидлар- 
нинг ҳам тузуклари б о р ” д ей д иган - 
ларнинг дами ичига тушиб кетган ва 
ижодини инқилоб йилларида бошла-

ган ўзб е к ёзувчиларининг ҳаммаси 
жадидлардан бутунлай айириб олин- 
ган.

Ҳамза Ҳаким зода ижодини баҳо- 
лашда, унинг ғоявий-иж тим оий тад- 
рижини белгилашда ҳам адабиётшу- 
но сл ик худди ана шу қи н ғи р  кўча- 
ларга кириб чиқиш га мажбур бўлди. 
3 0 -й и л л а р н и н г  б и р и н ч и  яр м и д а  
Ҳамзанинг инқилобдан аввал жадид 
бўлгани ҳақида гапириш дан ҳеч ким 
қўрқмас эди. Ҳатто ўша пайтда чиқ- 
қан баъзи дарсликларда Ҳамза жа- 
дид  адабиётининг вакили сиф атида 
талқин қилинган. Кейинчалик бу гап- 
лар барҳам  то пд и -ю , уни н г ўрнига  
“Ҳамза иж одига  жадидларнинг таъ- 
си р и ” тўғрисида  гап бошланди. Ни- 
ҳоят, шундай замонлар ҳам келдики, 
Ҳамза жадидлардан бутунлай айириб 
олинди. Бу — қийин масала эди, бу- 
нинг учун бақрайиб туриб оқни қора 
дем оқ керак эди.

Айрим адабиётш унослар тарихий 
ф а ктл а р д а н  кўз  ю м и б , кул ги л и  
аҳволга туш иб қолганига парво қил- 
м ай, бу борада  роса  “ ж о н б о з л и к ” 
кўрсатди. Масалан, улар Ҳамзанинг 
инқилобдан аввал ёзган маърифат- 
парварлик руҳидаги асарларини жа- 
дидларникидан  аж ратиб олиш учун 
ўта  б еъ м а ни  са ф са та л а р н и  ол ға  
сурди — эмишки, жадидпар болалар- 
ни китоб ўқиш га чақирганда бой-ба- 
давлат одамларнинг фарзандларини 
кўзда тутган, Ҳамза Ҳакимзода эса, 
ул ард ан  ф арқ қи л а р о қ , ка м б а ға л , 
қаш ш оқ меҳнаткаш халқ фарзандла- 
рини илм олишга, савод чиқаришга, 
китоб ўқиш га  даъват этган. Хуллас, 
Ҳамзани “ намунали совет ш о ири га ” 
айлантириш  жараёни уни жадидчи- 
лик ҳаракатидан ажратиб олиш би- 
лан қўшилиб кетди. Аммо Ҳамзанинг 
ким эканини  уни н г асарлари яққол 
айтиб беради-ку! Ш унинг учун айрим 
ҳамзаш унослар бу борада ҳам шоир 
и ж одини  қал бакил а ш ти ри ш , Ҳамза
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ҳақидаги  ҳақиқатни  ке н г китоб хон - 
лар оммасидан яшириш йўлидан бор- 
ДИ.

Бир мисол келтирай.
Урушдан кейинги йилларда Ҳамза 

Ҳ аким зоданинг танланган асарлари 
бир неча марта нашр этилди. Бироқ 
уларнинг ҳам м аси, та рки б и га  кўра, 
бир-биридан деярлик фарқ қилмас ва 
Ҳамзанинг ҳақиқий ижодий қиёфаси 
тўғрисида тугал тасаввур бермас эди. 
Бу китобларга Ҳамзанинг оқ пошшога 
таъзим билан “содиқ фуқарочилик” ру- 
ҳида ёзган айрим шеърлари ёхуд ин- 
қилобдан кейин, юмшатиб айтганда, 
ғайриинқилобий рухда ёзилган баъзи 
бир асарларигина эмас, ҳатто “Заҳар- 
ли ҳ а ё т ” пьесаси  ҳам ки р и ти л га н  
эмас.

1957 йилда Октябрь инқилобининг 
40 йиллиги муносабати билан Ҳамза 
Ҳ аким зоданинг танланган асарлари 
нашр қилинадиган бўлди. Ўшанда мен 
бир неча муддат Адабиёт ва санъат 
нашриётида бўлим мудири бўлиб иш- 
лаган эдим. Табиийки, китобни нашр 
этиш масъулияти менга юклатилган 
эди. Мен янги нашрнинг аввалгилар- 
дан жиндай бўлса-да, фарқ қилиши- 
ни истардим , ш унинг учун китобни 
тўпловчи Юсуф Султоновга “Заҳарли 
ҳаёт” драм асини киритиш ни таклиф 
қилдим. “ Бу асар 30 йилларда ҳам 
ад аби ёт хр е сто м а ти я л а р и д а  наш р 
қилинган . Ҳамза ҳақид а ги  ҳар бир 
мақолада унинг тўғрисида илиқ гап- 
лар айтилган; ҳозир у ўқув дастурла- 
рига ҳам киритилган, аммо ўқувчилар 
ва талабалар асар матнини тополмай 
кўп қийналяпти” деганга ўхшаш далил- 
ларни қалаш тириб ташладим. Наза- 
римда, бу далилларга эътироз билди- 
риш амримаҳол эди. Бундан ташқари, 
р е сп уб л и ка д а  ҳ а м за ш ун о сл и кн и н г 
пеш вол аридан  ҳи со б л а н га н  Юсуф 
Султоновнинг ўзи Ҳамза асарларини 
кенгроқ тарғиб қилишдан манфаатдор 
бўлмоғи керак эди.

Д ом ланинг қовоғи  уюлди, қошла- 
ри чимирилиб, пеш онасидаги  ажин- 
лар қуюқлашди. Бироз сукутдан кейин # 
у ком ил  иш онч билан худди ҳукм  
ўқиётгандек шартта-шартта кесиб га- 
пирди: “Ҳамза — бизнинг ифтихори- 
миз, у фақат янги ўзбек адабиётининг 
яловбардоригина эмас, бутун совет 
адабиётининг асосчиларидан бири. Кўп 
миллатли драм атургиям изга  бағиш - 
ланган, М осквада рус тилида нашр 
этилган ўн жилдли мажмуа “ Бой ила 
хи зм а тч и ” драм аси  билан очилган . 
Ш ундоқ бўлганидан кейин биз жуда 
эҳтиёт бўлмоғимиз керак. Ҳамзанинг 
шаънига доғ туш ирадиган иш қилиш 
ярамайди. Ҳамзага қарш и пичоғини 
қайраб турган ғоявий душманларимиз- 
га баҳона бериб қўймайлик. Бу ишда 
сиёсий ҳушёрлик керак” .

Бу гапларни эшитиб ҳайрон бўлдим 
— Ҳамзанинг ўзи ёзган тузуккина асар 
эълон қилинса, бу қандай қилиб унинг 
шаънига доғ тушириши мумкин? Нима 
учун Ҳамзани Ҳамзанинг ўзидан ҳимоя 
қилиш керак? Нега энди Юсуф Сул- 
тонов Ҳамзага оқловчи бўлиш вази- 
ф асини ихтиёрий равиш да бўйнига  
олиб, уни қандай тарғиб қилиш бора- 
сида фармонбардорлик этишни жоиз 
деб билади? Мен бу гапларни айтиб, 
домлага эътироз билдиришим мумкин 
эди, лекин айтмадим. Андиша қилдим. 
Тўғрироғи, ўзбекчилик қилдим, чунки 
у пайтларда “сиёсий  ҳуш ёрлик” ма- 
саласи ўртага туш иш и биланоқ юв- 
вош гина бўлиб, бош ни қуйи солиб, 
қўлни кўкр а кка  қўйиб  таъзим  бажо 
келтиришдан ўзга илож қолмасди.

Ҳ а м за н и н г асарлари  китоб хон  
қўлига тўлароқ етиб бормоғи учун яна 
ўттиз йилдан ортиқ вақт керак бўлди. 
Шунда ҳам қайта қуриш бўронларида 
коммунистик мафкуранинг шарти ке- 
тиб, парти қолгунча бу ишни амалга 
ошириб бўлмади.

Ниҳоят, коммунистик устунлар қула- 
ди, Ўзбекистон мустақил ривожланиш
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йўлига қадам қўйди. Замоннинг ўзга- 
риши бош қа соҳалар каби адабиёт- 
шунослар олдига ҳам янги вазифалар 
қўйди — шўролар замонида ҳукмрон 
маф кура қо л и п и га  м ослаб ёзил ган  
кўпгина бадиий ва илмий асарлари- 
мизни қайта кўриб чиқиш зарурати ту- 
ғилди. Айниқса, қатли ом қилинган, 
қораланган  ёхуд асо сси з  м ақталиб 
кўкларга кўтарилган ижодкорларимиз- 
нинг ҳақиқий қиёфасини холисанлил- 
ло очиб берм оқ зарур эди. Албатта, 
бу ишни биринчи бўлиб ҳамзашунос- 
ларимиз бошлаб берса яхши бўлар- 
ди. Улар ҳукмрон мафкура тазйиқида 
қанақа  ға й р и и л м и й  йўл тут га н и н и , 
Ҳамзани ўзлигидан маҳрум қилиш учун 
қандай сафсаталарни, ёлғон-яшиқлар- 
ни қалаш тирганини элу-ю рт олдида 
очиқ айтиб, Ҳамза аслида ким, у қан- 
дай ижодкор бўлганини кўрсатиб бер- 
са, фойдадан холи бўлмас эди. Аммо, 
аф суски, ҳали ҳеч ким бу иш га қўл 
урганича йўқ.

Нима ҳам дейиш  мумкин, ҳа, ҳеч 
кимни мажбурлаб тавба-тазарру қил- 
дириб бўлмайди, бу иш ҳар кимнинг 
виждонига ҳавола. Лекин масаланинг 
нохуш томони ш ундаки, айрим ҳам- 
заш унослар  хол ислик ва илм ийлик 
йўлини тутиш  ўрнига  Ҳамзани янги 
шароитларга мослаштиришга ҳаракат 
қилм оқда. Мен яқинда “Ў збекистон  
адабиёти ва сан ъ ати ” ҳаф талигида 
Ҳамза тўғрисида бир мақола ўқидим. 
Унда Ҳамзани ислом динининг изчил 
тарғи ботчи си  сиф атида кўрсатиш га  
уриниш бор. Ҳамзага бундай ёндашиш 
ҳам бир томонламаликдан бошқа нар- 
са эмас. Тўғри, Ҳамза — эътиқодли 
мусулмон бўлган, ислом динини яхши 
билган, ҳаж қилган одам. Шеърлари- 
да ҳам, албатта, унинг диний эътиқо- 
ди қай бир даражададир ифодасини 
топган. Лекин шунга қараб, уни дин- 
га м уккасидан кетган , аш аддий ху- 
дожўй одам сифатида ёки исломнинг

фидойи тарғиботчиси сифатида таъ- 
рифлаб бўлмаса керак? Мен Ҳамза- 
нинг ҳаёти ва ижоди ҳақида билган- 
ларим асосида қатъий ишонч билан 
айта оламанки, у шўролар пайтида ай- 
ти л гани д ек, д и н га  қарш и фаол ку- 
раш ган  а те и ст  ҳам эм ас ва ҳозир  
айрим ҳамзашунослар эълон қилаёт- 
ганидек Ҳувайдо ёхуд Ҳазиний каби, 
диний шоир ҳам бўлмаган. У ижоди- 
нинг биринчи қадамлариданоқ жадид 
бўлган, уни н г ижодий тадриж и ҳам 
ж а д ид чил и к м аф кураси  дои расид а  
кечган. Бироқ бу — унинг ижоди ҳар 
қанд ай  чал ғиш  ва адаш иш л ард ан 
холи бўлган, деган маънони билдир- 
майди. У изланган, адашган, хато қил- 
ган ва айнан шу изланишлари билан 
қимматлидир. У жадид сифатида на- 
фақат китобни, янги мактабни, янги- 
ча м аданият ва янги  психологияни  
тарғиб қилган, айни чокда у Ватани- 
нинг истиқболини ҳам ўйлаган, унинг 
ри вож ига , миллат равнақи га  ҳисса 
қўш иш га ҳаракат қилган. Унинг жа- 
дидлиги 1917-1918 йилларда энг юк- 
сак нуқтага кўтарилган, лекин кейин- 
ги йилларда ҳам батамом сусайиб  
кетгани йўқ. Табиийки, бу мулоҳаза- 
лар ҳали атрофлича исботлашни та- 
лаб қилади.

Энг муҳими шундаки, бугунги мус- 
та қи л л и к  м аф кураси  кеча ги  кунда 
эриш ган маънавий ю туқларимиздан 
кўр-кўрона кўз юмишни тақозо этмай- 
ди, кечаги маданият ва адабиёт на- 
мояндаларидан юз ўгириш ни  талаб 
қилмайди, аксинча, зиммамизга маъ- 
навий-м аданий  м ероси м и зд а ги  ҳар 
қандай бойликни  авайлаб-асрам оқ, 
ҳар қандай ёрқин сиймони эҳтиёт қил- 
м оқ вазиф асини ю клайди. Шу сий- 
молар қаторида аслида Ватан рав- 
нақи учун курашган, кейин ўзи беха- 
бар ҳолда шўро адабиётининг ялав- 
б а р д о р и га  а й л а н ти р и л га н  Ҳамза 
Ҳакимзода ҳам бор.
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Муҳаммад Аминхўжа Муқимий — XIX асрнинг 
иккинчи ярмида яшаб ижод этган йирик ўзбек 
шоири, шу давр Қўқон адабий муҳитининг етак- 
чи вакили. Унинг шеърлари ўз даврида ниҳоят- 
да машҳур бўлган.

Бу шундан ҳам кўринадики, XIX аср охири, XX 
аср бошларида Муқимий шеърларига элликдан 
ортиқ куй басталаниб, қўш иқлар яратилган 
(қаранг: “Муқимий ва Фурқагашулалари”. “Ўздав- 
адабийнашр”, 1958). Унинг биргина “Ўзим ҳар жой- 
даман, кўнглим сендадур” мисрали мураббаси 
“Энди сандек” , “Тановар иккинчи” , “Ўзганча” , “Ёл- 
ғиз” , “Азим дарё” каби бешта куй билан қўшиқ 
қилиб айтилган.

Ўзбек адабиёти тарихини Муқимий ижодисиз 
тасаввур этиб бўлмайди. Шўро адабиётшуносли- 
ги шоир ижодиётини ўз мафкурасига мослаш- 
тириб, мумтоз адабиётдан соцреализмга олиб 
борувчи “тараққиёт зинаси”нинг бир поғонаси си- 
фатида тасниф этган ва “демократ-шоир” дея таъ- 
рифлаган. Бу таъриф тушунчамизга шу қадар син- 
гиб кетганки, энди “демократ-шоир” иборасини 
эшитсак, кўз олдимизга ҳаммадан ҳам аввал Му- 
қимий келади.

Шубҳасиз, Муқимий ўзбек адабиёти тарихи- 
да биринчилардан бўлиб ижтимоий-маърифий 
мавзу, яъни фуқаровий рухдаги шеърлар ёза 
бошлаган, шу маънода уни халқчил адабиёт асос- 
чиларидан бири, дейиш ўринли. Лекин шоир ижо- 
дининг фақат шу қирраси билан чекланиш унинг 
асарлари, демак, шахсияти ҳақида ҳам тор та-

Отабек РУСТАМБЕК ўғли. Алишер Навоий номидаги Адабиёт музейининг илмий ходими.
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саввур туғдиради. Ҳолбуки, тадқиқотлар 
борасида Муқимий ижодида тасаввуфий 
рухдаги шеърлар ҳам учрамокда. Шоир, 
аввало, ўз даврининг фарзанди, мадра- 
са таҳсилини кўрган фозил киши, қола- 
верса, юксак эътиқод соҳиби сифатида 
диний-тасаввуфий мазмундаги асарлар 
ҳам яратгани табиийдир.

Муқимий ижоди билан мафкуравий 
тазйиқ остида шуғулланган устоз олим- 
лар шоир шеъриятининг айнан шу қир- 
раларини четлаб ўтган. Масалан, Абду- 
раҳмон Жомийнинг “ Мекуни ё не?” ра- 
дифли ғазалига Муқимий боғлаган му- 
хаммас яхши маълум. Қўлёзма манбалар- 
да бу мухаммас олти банддан иборат. 
Аммо жорий ёзувда нашр этилган Муқи- 
мий асарларининг барча тўпламларида 
у беш банд ҳолида берилган. Тушириб 
қолдирилган сатрларга назар солайлик:

Барои бар бишу нуқсу
камолам д у  малак ойад,

Паи фарқи ҳарому то
ҳалолам д у  малак ойад, 

Башоми тийра баъди
заволам д у  малак ойад, 

Накиру Мункар аз баҳри
саволам д у  малак ойад, 

Забонро дар жавобаш
“Рабби!” гўён, мекуни ё не?

Мазмуни: менинг нуқсони камолимни 
билиш учун икки фаришта келади; ҳало- 
лу ҳаром ишларимни фарқлаш учун икки 
фаришта келади; заволимдан (ўлимим- 
дан) кейин қоронғи кечада икки фариш- 
та келади; мени савол жавоб қилиш учун 
Мункар-Накир — икки фаришта келади; 
тилимни “Раббим!” деб жавоб беришга 
қодир этасанми ё йўқми?

Кўриниб турибдики, Муқимийнинг тах- 
миси Жомий байтига уйғун ва ҳамоҳанг. 
Фақат диний замирда битилгани учунги- 
на мазкур бандни китобхонларга такдим 
этиш лозим топилмаган.

М у м т о з 
а д а б и ё тч и н г 
кўплаб ( эшқа 
в а к и л л .  р и  
қатори Муқи- 
мий ҳам лирик 
(дунёвий) ва 
о р и ф о н а 
( у қ б о в и й ) 
йўналиш лар- 
да ижод қил- 
ган . Ф а қа т  
шўро адаби- 
ётшунослиги- 
да шоир ижо- 
дига  хос би- 
ринчи хусусият бўрттирилгани ҳолда, ик- 
кинчи хусусият, аксинча, тилга олинма- 
ган.

Муҳаммад Аминхўжа Мирзахўжа ўғли 
Муқимий Хўқандий таваллудининг 150 
йиллиги муносабати билан бу мавзуга 
қўл уриб, унинг руҳини шод этишни ният 
қилдик. Шу мақсадца манбаларга муро- 
жаат этамиз.

Муқимий ҳаёти ва ижоди ҳақида маъ- 
лумот берувчи манбаларни уч қисмга 
бўлиш мумкин: а) Муқимийнинг мактуб- 
лари; б) Муқимийга бағишланган шеърий 
асарлар; в) Муқимий ҳақида маълумот- 
лар берувчи тазкиралар ва хотиралар.

Бизгача Муқимийнинг бир неча шеъ- 
рий номаларидан ташқари, ўндан зиёд 
насрий мактуби етиб келган. Хатлар 
унинг дўстлари — тошкентлик Камий, 
Маҳмудхўжа, исфаралик Иброҳимхўжа, 
наманганлик Эшон Бобохон тўра Нодим 
ҳамда жияни Рўзимуҳаммад Дўстматов- 
га ёзилган. Уларнинг мазмуни билан та- 
нишар экансиз, Муқимийнинг самимий, 
ўта камтар, меҳр-шафқатга бой инсон 
эканлигига гувоҳ бўласиз.

М уқим и йга  бағиш ланган шеърий 
асарлар сирасига Ҳусайнқули Муҳсиний- 
нинг (1860-1917) “ Қасидаҳозо бажиҳати 
Муҳаммад Аминхўжа Муқимий” номли 25

www.ziyouz.com kutubxonasi



“ ҒкгаШ  Ғаг1и Ьа1ов’а1 Ьо’18 и81с1иг зЬипсЬаЬг...”

байтли ўзбекча қасидаси, Мавлавий 
Й ўл д о ш ни нг (1 8 5 8 -1 9 2 2 ) битта , 
Сулаймонқул Рожийнинг (1871-1924) ик- 
кита форсча марсия-тарихи, Ошиқ Мах- 
дум Ўшийнинг ўзбекча марсияси ҳамда 
Зуфархон Жавҳарийнинг(1860-1945)“Гу- 
зориши ҳоли Муқимийи Ф арғоний” ман- 
зумалари киради. Уларда М уқим ий 
ҳақидаги муҳим ва эътиборли лавҳалар- 
га дуч келамиз. Айниқса, Муҳсинийнинг 
қасидаси шоир ҳаётлиги даврида битил- 
гани билан алоҳида аҳамият касб этади. 
У Муҳсинийнинг 1897 йилда тасниф этил- 
ган “Илк девон”ининг саксонинчи “А” , “Б” 
варақларидан ўрин олган.

Замонасининг аҳли дониш ва фазли 
орасида Муқимий қанчаликҳурмат-эъти- 
бор қозонгани қасиданинг қуйидаги мис- 
раларида яққол баён қилинган:

Зубдаи даврон Хўқанд
ичра худ якто Мук,им,

Ахди донишлар ичинда
рутбаси аъло Муқим.

Фитрату фазлу балоғат
бўлгусидур шунчалар, 

Кўрмади гардун сенингдек
шоире асло, Муқим.

Муқимийнинг ҳаётига оид қимматли 
маълумотларни Рўзимуҳаммад Дўстматов 
ва бошқа айрим кишиларнинг эсдалик- 
лари ҳамда Ўзбекистонда хизмат кўрсат- 
ган ўқитувчи, адабиётшунос Пўлатжон 
Қаюмовнинг “Тазкирайи Қайюмий” (Тош- 
кент, 1998 йил) китобидан топамиз.

Пўлатжон домла тазкирасидаги маъ- 
лумотлар шоир ҳаёти ва ижодига бағиш- 
ланган илмий тадқиқотлар доирасига 
деярли тортилмаган. Тазкира олти даф- 
тардан (3 китоб) иборат бўлиб, унда 324 
та ўзбек шоири ҳақида маълумот жам- 
ланган. Улар ичида Муқимийга энг кўп 
ўрин ажратилган (учинчи дафтардан ўн 
олти саҳифа) ҳамда тўққизта шеъри на-

муна тарзида берилган. Муаллиф Муқи- 
мийни кўрган киши сифатида таъриф- 
лайди. Ш оирнинг яқинларидан эшитган 
ишончли лавҳаларни келтиради. Улар- 
дан Муқимийнинг ниҳоятда нозиктаъбли- 
ги, феъл-атворининг вазминлиги, дабда- 
баларсиз камтарона ҳаёт кечирганидан 
хабардор бўламиз.

Тазкирада Муқимийнинг фасоҳатли, 
фозил ва олим киши бўлгани ҳақида ҳам 
маълумотлар бериладики, улар бошқа 
манбаларда ҳам тасдиқланади: “Муқимий 
халққа машҳур шоир бўлиб танилган. 
Фақирлик ила яшаган. Ҳусни хат эгаси 
— хаггот, иншо, таҳрирда мукаммал, хат- 
навислик билан ҳаёт кечирган. Имом, му- 
таввали ё қози бўлса, илми тайёрли 
эди. Бу хизматларни қилмади...”

Шоир илму маърифат соҳиби экани- 
ни бошқа замондошлари ҳам таъкидла- 
ган. Хусусан, шоир Камина шундай деб 
ёзган:

Муқимий илми ҳолда,
ҳам ёна илми крлда, 

Масканлари Хўқандца,
Ҳазратнинг мадрасоси... —

Муҳсиний эса юқорида тилга олинган 
қасидасида шоирга шундай таъриф бе- 
ради:

Йўқ назиринг фаҳму дониш,
даҳр аро табъи салим, 

Барча аҳли фазл ичинда
ўлди истисно Муқим.

1907 йил Тошкентда Н.Остроумов то- 
монидан чоп эттирилган “Девони Муқи- 
мий. (Из дивана Мукими, Ферганского 
поэта)” китобида келтирилган сўзбоши- 
да шоирнинг таҳсили ва фазли ҳақида 
шундай дейилган: “ ...Таҳсили илмға маш- 
ғул бўлуб, бир неча вақт Бухоройи ша- 
рифга бориб, мадрасада истиқомат ай- 
лаб, хатми кутуб қилди... Ақрон ва ам-
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соллари наздида қадр манзилот пайдо 
қилиб..., қаландарона... умрини ўшал 
мадрасада (Қўқондаги “Соҳибзода ҳаз- 
■рат” мадрасаси— О.Р.) ўткармоқни ўзи- 
га лозим фаҳмлаб..., каломи раббоний 
тиловат айлаб..., табъи назм ишлариға 
машгул бўлиб ва гоҳи уламо ва машо- 
йихлар мажлисига бориб, аларнинг суҳ- 
батларидан баҳраманд бўлур экан...” 

Келтирилган манбаларда Муқимий- 
нинг салим таъбли, фаҳму донишда на- 
зири йўқ киши бўлгани, шаръий-диний 
билимлар, яъни қол илмини пухта эгал- 
лагани ҳақидаги маълумотлардан ташқа- 
ри, унинг тасаввуфий мақомга эришга- 
ни — илми ҳол соҳиби эканига ҳам ишо- 
ра мавжуд. Муқимийнинг сўнгги йиллар- 
да тадқиқ қилина бошлаган диний-фал- 
сафий мазмундаги ҳамда тасаввуфий 
рухдаги, бир сўз билан айтганда, ори- 
фона шеърлари айнан ана шундай хуло- 
са чиқаришга асос беради.

Мумтоз адабиётимиз учун хос бўлган 
хусусият — анъаналарга амал қилиш Му- 

у қимий ижодига ҳам тааллуқли. Мажоз ор- 
қали ифодаланиб, ботиний мазмуни 
ошиқлик, яъни ҲАҚ ошиғи даъвосида- 
ги асарлар шу тоифага мансуб. Муқи- 
мийнинг сўнгги йилларда аниқланган му- 
ножот-мухаммаси, Шайх Озарий, Сақ- 
қойи Бухорий, Азимий Хўқандий ғазал- 
ларига мухаммаслари, Бедилона рухда- 
ги “Сифати ҳасбия” ва яна бошқа бир 
неча шеъри ана шундай пурмаъно асар- 
лар жумласидандир. Ш оирнингўзи бу ху- 
сусда шундай ёзади:

Умид этмак эсанг тонгла
жаннатул-маъво,

Балога, сабру қазога
ризо била борамиз...

Муқим, зарра ибодатимиз йўқ 
агарчи, эй зоҳид,

Етар бу бизгаки, хавфу
рижо била борамиз.

Охиратга ишонч, қазо-қудратга бўйсу- 
ниш, серибодат зоҳидга таъна ва ниҳо- 
ят, буюк умид илинжи бир қараганда, 
“дунёсевар” демократ шоир учун ётдек ту- 
юлса-да, истиқлол берган ҳурликтуфай- 
ли ошкор бўлган манбалардаги сирли 
сатрлар Мавлоно Муқимийнинг комил 
иймон соҳиби бўлганидан дарак беради.

Муқимийнинг орифона шеърлари тал- 
қинида бутун мусулмон шарқи мумтоз 
ш е ъ р и яти н и нг м аркази д а  турувчи , 
ҳақиқий ЁР ғами ва унга етишмоқ даъ- 
восидаги ошиқтимсоли намоён бўлади. 
Мана, бунинг бир намунаси:

Агар бир умр ҳижрон
даштида саргаштадур Мажнун, 

Анга Лайли — баҳона,
мақсади — сен — мудцао, ё Раб!

Муқимийнинг бу байтидан Фузулиёна 
руҳ сезилиб турибди. Унда Хақ таоло 
нури тажаллиси Лайли сиймосида зу- 
хур этиб, дунёю ҳавасдан кечган Мажнун- 
нинг савдоси акс этади.

Шоирнинг диний-тасаввуфий мазмун- 
даги асарларини икки йўналишга ажра- 
тиш мумкин. Биринчиси — юқоридаги 
каби мажоз орқали ва тўғридан-тўғри 
орифона битилган асарлар. Иккинчиси 
— ўз замонасидаги норасолик, адолат- 
сизлик, ҳақсизлик, жоҳиллик ва нодонлик- 
дан куйиниб ёзилган ижтимоий-фалсафий 
шеърлар. Бу шеърларда Муқимий ижо- 
дига хос бўлган ҳажвгўйлик унсурлари 
сезилади. Лекин ушбу тахлитҳажв кулги 
қўзғамайди, аксинча, ижодкор қалбида- 
ги алам ва изтиробларга ошно қилади. 
(Мақола ниҳоясида шоирнинг ана шундай 
асаридан намуна такдим этилмокда.)

Муқимий руҳий дунёсини англашда 
“Тазкираи Қайю м ий”да келтирилган 
Бешариқ қишлоғилик мулла Эҳсон Хўжам- 
қул ўғлининг ҳикояси ибратли: “ ...Муқи- 
мий кўчага қараб ўлтирган эди. Мен ҳам 
қараб турар эдим. Шаркдан ғарб томон

www.ziyouz.com kutubxonasi



т
Р1аЬек Қ Ц 5 Т А М В Е К  оУП_______________________________________________

“ Ғ11га(и Ғаг1и Ьа1о^’а( 1)о'1ц’ий1с1иг 8ЬипсЬа1аг...”

чўзилган серқатнов кўчанинг чап томони- 
даги болохонадамиз. Кўчадан уч киши 
ўтмоқда эди. Ғарб томон бораётган бу 
қишлоқ кишиларидан бири олтмиш ёш- 
ларда бўлиб, оқ яктак кийган, кўкраги 
очиқ, оёқ яланг эди; оппоқ соқоли узун, 
тозатарапган; ўзи ҳам озода, соғлом юз- 
ларин чертсанг, қон чиқарли. Қўлида бир 
бедана бўлиб, яктакнинг енги билан ўрап- 
ган. Бууч кишининг суҳбати, эшитилма- 
са ҳам, бедананинг таърифи устида бо- 
раётгани сезилиб турар эди. Муқимий 
мўйсафидга мароқ ила боқар эди, то улар 
узоқлашгунча кўзини узмади. Улар ўтиб 
кетишгач, мен Муқимийга қараб табас- 
сум қилдим. Бунгажавобан “Кўрдингми?” 
дегандай боши билан ишора этди-да, 
маъюслик билан деди: “Соқолини қаранг. 
Бегамлигини айтмайсизми?! Эй Парвар- 
дигори олам, кошки эди, шунинг ўрни- 
да мен яратилганимда эди...”

Муқимийнинг бутун вужудида афсус 
сезилди. Енгил фотиҳа қилди-да, ўрни- 
дан туриб кетди” .

Азалдан ҳақни таниган Ақл шоир 
кўнглини фақат сабр этишга ундайди:

Демагил: “Махрумдурман,
ёр васлидин", Муқим, 

Сабр агар қилсанг, шикастинг
мўмиё пайдо қилур.

Ш арқ адабиётида улуғ киш иларга 
бўлган ҳурм ат-эъ тиборни  уларнинг 
ҳаётидаги муҳим саналар, айниқса, ва- 
фотига бағишлаб таърих ёзиш билан 
ифодаланган анъана бўлган.

Мумтоз адабиётимизнинг бу жанрига 
оид намуналар Муқимий асарларида ҳам 
кўп учрайди. Хусусан, Муқимий Москвада 
шарқ тиллари гимназиясида ўқиётган 
жияни Рўзимуҳаммад Дўстматовга ёзган 
мактубларидан бирида шуларни билди- 
ради: “ ...Ва яна ушбу Фарғона мамлакат- 
лари ичра Андижон деган шаҳримиз 
бўлур эрди, бунда зилзила бўлди. Баъ-

зи одамлар илтимоси бўйича, ночор-бе- 
тоб бўлсам ҳам, беш-олти мисра назмга 
келтирдим, таърих бўлуб эрди...”

Муқимийнинг ҳижрий 1318 (мелодий* 
1900) йилдаТошкентнинг Дархон маҳал- 
ласида масжид курдирган Мирзо Убайдул- 
лобой деган киши илтимоси билан шу 
қурилишга атаб ёзган форсча тарихи, 
Ноиб Тошкандий, М ирзо Абдураҳмон 
Марғилоний вафотларига бағишланган та- 
рихлари ҳам адабиёт аҳлига маълум. Ай- 
ниқса, шоирнинг Қўқондаги Ғафур Ғулом 
номли адабиёт музейида сақланаётган 
(7050 рақамли) мантиқ илмига оид қўлёз- 
ма китоби 244 “А” варағига ёзилган “Дар 
тарихи вафоти Турсунхожа эшон” бити- 
ги қизиқарли кузатувларга асос бўла- 
ди. Аввало, ундан Муқимийнинг мантиқ 
фанидан яхши хабардорлигига гувоҳ 
бўламиз. Иккинчидан, шоирнинг таърихи 
ўз қўли билан чиройли настаълиқхатида 
кўчирилиб, абжад усулида тегишли сана 
(ҳижрий 1312) ҳисоблаб қўйилган. Бу эса 
Муқимийнингхаттотлик санъатини намо- 
йиш қилади. Яна бир қизиқҳолат шунда- ■ 
ки, шу қўлёзманинг 243 “Б” варағида Мав- 
лоно Муқимий вафотига бағишлаб Мав- 
лавий Йўлдош томонидан айтилган тарих- 
нинг икки байти келтирилган ва абжад 
ҳисобида сана чиқариб қўйилган.

Муқимий вафотига шоир Рожийнинг 
бири тўрт мисрали, иккинчиси олти 
мисрали тарихларида Муқимийга чуқур 
эҳтиром ифода этилган. Улардан бири 
шундай якунланади:

Гуфт, афсус, соли фавташ, ақп:
“Дар мақоми сухан Муқимий гў".

Мазмуни: Унинг вафоти йилини ақл 
афсус билан дедики: Сўз мақомида Му- 
қимий деб айт.

Шеърнинг иккинчи мисрасидан абжад 
ҳисобида ҳижрий 1321 (мелодий 1903) 
йил, яъни Муҳаммад Аминхўжа Муқимий 
вафоти йили келиб чиқади.
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Ҳаётини камсуқум, лекин сермазмун, 
фойдали амаллар билан ўтказган Муқи- 

'мийнинг умри ниҳоясида билдирган ти- 
лаги ҳам ибратлидир: “Муқимий ўз ва- 
фотидан ўн беш кун олдин дўсти, “ Шай- 
хон” қабристонининг мудири бўлмиш 
Мулла Ғофиржон номли гўрковни чақи- 
риб келиб, ундан илтимос этиб, қабр 
борасида қуйидагиларни сўраган: “ Мав- 
лавий Жабалий даҳмасининг саҳнидан 
бир жой менинг учун гўр кавлашга мум- 
кин бўладурму? Фақирнинг орзуим шул- 
дурким, узоқроқ муддат қабрим эл кўзи- 
га кўриниб туриб, фотиҳаларидан умид 
тутар эдим” .

Улуғ ўзбек шоири Муҳаммад Аминхў- 
жа Муқимийнинг қабри ҳозир айнан ўзи 
рижо этган жойда бўлиб, зиёратчилар 
кўзига яққол ташланиб туради. Зотида 
маънавият уруғи чуқур томир отган ўзбек 
халқи ўзининг камтар шоирини доимо 
ёдида сақлаб келмокда.

Оллоҳнинг инояти билан Муқимий та- 
‘ валлудининг 150 йиллиги арафасида 
қўлимизга яна бир ёдгорлик тушиб қол- 
ди — устозимиз, Ўзбекистонда хизмат 
кўрсатган маданият ходими, филология 
фанлари номзоди Аҳмаджон Мадаминов 
адабиёт аҳлига унча маълум бўлмаган 
Ошиқ тахаллусли ш оирнинг Муқимий 
вафотига бағишлаб ёзган марсияси би- 
тилган қўлёзмани такдим этди. Пўлатжон 
Домла бу шоир ҳақида шундай маълумот 
берган: “Ошиқ — бу киши Ўш шаҳридан- 
дур. Бир қўлёзма китобнинг муқоваси 
ичига у ўз қалами ила хати таъликда Му- 
қимийнинг вафоти хабарини эшитиб, 
таъсирланиб, тожик тилида муқаддима 
бериб, етти байтли шеър ёзибдур... Бу 
етти байт муножот ва Муқимийга раҳмат 
тилашдан иборат бўлиб, фақат икки бай- 
тини намуна учун бунда қўйдим...”

Қўлёзманинг аввалида муаллиф, яъни 
Ошиқ Махдум Ўший форс тилида Муқи- 
мий вафотига қаттиқ қайғургани, фурса- 
ти билан таърих айтиш нияти борлиги-

ни ва ҳозирча марсия ёзганини қайд 
этиб, сўнгра хушхат настаълиқ билан 
марсиянинг матнини келтиради. У Муқи- 
мийнинг “Қил” радифли ғазалига нази- 
ра тарзида битилиб, Оллохдан Муқимий 
охиратини обод этиш сўралгани боис, 
ундан тўрт байтни келтиришни лозим 
топдик:

Муқимий турбатини
ўз тажаллинг бирла тобон қил,

Жамолинг кўрсатиб,
жаннат ичинда шоду хандон қил.

Баҳаққи сураи “Ёсин”у “Тоҳо",
ҳурмати “Қуръон”

Сочиб борони раҳмат
равзайи покин гулистон қил.

Ҳамиша ҳамду наът айтур
эди уммиди жаннатда

Кўрарман деб жамолингни,
анга хуснунг намоён қил.

Дуойи Ошиқингни айла
мақбулинг, Худовандо,

Муқимий ҳамдамин маҳшар кунида 
Шоҳимардон қил.

Муқимийнинг қаламига мансуб «Аро- 
лаш» радифли мухаммасга келсак, у шо- 
ирнинг қалб мулки бўлиб, ижодининг 
юқорида таъкидланган қиррасини кашф 
этишимизда хизмат қилади. У Қўқон ада- 
биёт музейида сақланувчи қўлёзма ба- 
ёзнинг 50 “А” варағида ва яна Қўқондаги 
Шумаков матбаасида 1913 йилда чоп этил- 
ган “Баёз маа ҳажвиёт мавлоно Муқимий, 
маа Фурқат” тўпламида (108-110 бетлар) 
ўрин олган. Ўн бандцан иборат мазкур му- 
хаммас матни кўрсатилган манбалар асо- 
сида қиёсан ҳозирланди.

Қуйида Муқимийнинг мухаммаси де- 
ярли тўлиқҳолда биринчи маротаба тақ- 
дим этилмокда.
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Муҳаммад Аминхўжа М УҚИ М И Й

МУХАММАС

Минг ҳамду сано гўшада тапх,о аролаш,
Минг шукри Худо рўз ила шабҳо аролаш, 
Йиглаб цилайин тавба насуҳо аролаш,
Бу турфа замон мўьмину тарсо аролаш,
Солиҳ била толиҳ била ашцо аролаш.

Мўъмин дихи холи эмас шубҳайи шакдин,
Хавф ила хатар яхши-ямон икки малакдин,
Дил тафрицаси шубҳа ила нони намакдин,
Айб айламангиз, шиква цилай чархи фалакдин, 
Эшон била зокир била гумро(ҳ) аролаш.

Минг тавба муносиб бу замон, турфа замони — 
Эл тагиладилар юзларидин шарму ҳаёни, 
фарц ўлмади: мулла, хўжа, яхши-ёмони,
Ноибу вакил, муфти била цози калони,
Сулҳ ила цасду туҳмату даъво аролаш.

Зулмат ичида мўъмин элин ранги сомондур, 
Дин аҳлини(нг) сийналари таҳ-батаҳ цондур, 
Мўъминга нишон, билки, ҳаё бирла имондур, 
Муслим кишига ушбу нишон - яхши нигиондур, 
Ноаҳл била аҳли муросо аролаш.

Фаргона сириштики, ҳасаду бугзу шарар шўр, 
Ҳам айши тараб, доираи нагмаи танбур,
$ам бўза, арац цўлларида чиннийи фагфур, 
Бебоки чапан халци шарор итига магрур, 
ўгрию циморбозу хуносо аролаш.
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Тацдири азал лавҳида ёзилган бу қазодур, 
Орпгуҳ кам эмас, ризци муцаддарки, шзодур, 
$ар яхиш-ёмон феълга албатта жазодур,
Бил, ушбу тириклик равиши — тўю азодур, 
Афсусу надоматда тамошо аролаш.

Бидъат кўпайиб, мотаму тўйларда риёлар, 
%ам катта-кичик бурчагу сурчакда мўролар, 
Оцларга цўшулди, сурухуб барча царолар,
Наҳс ўлди, тамом уйлару ҳам кўча боролар, 
Фисц ила фасод зирваи зардо аролаш.

Эй уммати ожиз, кўтаринг дасти дуони, 
Сидци дил ила тавба цилинг навҳи навони,
Ул сарваримиз ҳурматидин олса балони, 
Шоядки, худо цилса ато дардга давони,
1$ил ушбу дуомизни, худоё, аролаш.

Оламни(нг) иши — масхараи байти газалдур, 
Ҳар байти газал жумласи — тацдири азалдур, 
Бил, эй Муцим, дарду алам — цанду асалдур, 
Фа%м айласангиз, ушбу сўзум сизга масалдур, 
Чистону тилсим ила муаммо аролаш.

И З О Ҳ Л А Р

А й ш и  т а р а б  — хуррамлик айши 
А ш қ о  — ўзбошимчалар, ярамаслар
Б о р о л а р  — “боғ-роғлар” сўз бирикмасининг вазн талабига кўра берилиши
З и р в а  — юқори, чўққи
И т о б  — маломат, таъна
М а ъ в о  — бошпана
Н а с у ҳ о  — астойдил, юракдан
Н а в ҳ и  н а в о  —  йиғи куйи
П а ж м у р д а  — эзилган, сўлғин
Р и ж о  — умид этиш, тилаш
Р ў з  и л а  ш а б ҳ о  — кундуз билан кечаси
С а қ а р  ўт и  — жаҳаннам ўти
С и р и ш к и  — кўз ёши
Т а ф р и қ  — бўлиш, айириш
Т о л и ҳ  — ёвуз, бадбахт
Ш а р а р - ш ў р  — ғавғо-тўполон оловланди
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Расулжон НОСИРОВ

У Л У Ғ  

Ў Г И Т И

Абу Али ибн Сино м еросида илм 
ва ахлоқ уй ғун л и ги  м асаласи  ало- 
ҳида ўрин тутади. Унинг рисолала- 
р и д а  бу б о р а д а  м уҳи м  ф и кр  ва 
ғоялар илгари сурилган. Бу муаммо 
олим нинг ҳозиргача кам ўрганилган 
“ Т а д б и р и  м а н з и л ” р и с о л а с и д а  
кўпроқ таҳлил этилган. Рисола жами 
ўн са кки з  жилддан иборат м аш ҳур 
“ Китоб аш -ш иф о” нинг таркибий қис- 
мини таш кил этади.

“ Т а д б и р и  м а н з и л ” ни э р о н л и к  
олим М уҳаммад Нажмий З анж оний  
арабчадан ф орсийга таржима қилиб, 
1939 йили Теҳронда чоп эттир ган . 
Таржима изоҳпар ва батафсил шарҳ- 
лар билан чиққан.

Ибн С инонинг таълим бериш ича, 
илм ва ахлоқий ф азилатлар ўз -ўзи - 
дан ю зага  келм айди . О ллоҳ инсон 
вужуди, ички олам ини ўз нури би- 
лан м унаввар қил ган , ш унинг учун 
инсон илм ва ахлоқий  ф азилатлар 
соҳиби бўлиш им конига  эга.

Инсон Тангри том онидан оламни 
обод қилиш ва илоҳий карамдан баҳ- 
рам анд бўлиш га вакил қилинган. У 
кўп ҳолларда ўзидан жисм онан куч-

ли, б ақувват бўлган  ҳайвонлардан  
устун келади. «Бунинг боиси нима- 
да?» деган савол туғилиш и табиий. 
Ибн С инонинг фикрича, Худо инсон- 
га шундай куч инъом этганки, у орқа- 
ли э з гу л и к н и  (х а й р ) ё м о н л и кд а н  
(ш арр), ақлий камолот — етукликни 
(раш ад) адашувдан (гум роҳий) фарқ 
эта олиш им конияти  пайдо бўлади. 
Д е м а к , и н со н  а қ л -з а к о в а т  со ҳи б и  
экани, табиатда ўзига хос ўрин эгал- 
лаши туфайли тирик мавжудот сал- 
танатига  ҳукм ронлик қила олади. У 
ақл  нур и  б и л а н  т а б и а т д а  с о д и р  
бўлаётган тасодиф ий ҳодисалар ҳук- 
мидан озод , ўз амалий ва назарий 
ф аолиятини “донолик та р о зи си ” та- 
лабларига бўйсундирган  шахс мар- 
табасига  кўтарилади.

Илмга чексиз рағбат, са б р -қан о - 
ат, ҳаёт қи й ин чил и кл а рин и  м ардо- 
навор енгиш салоҳияти, мақсад сари 
доим ий  интилиш , ахлоқий қадрият- 
ларни улуғлаш инсонгагина хос. Шу 
та р и қа  о д а м зо д  р о стн и  ё л ғо н д а н , 
д ўстн и  д уш м а н д а н  аж рата  олади . 
Нарса ва ҳодисалар ички м оҳияти- 
ни кашф этиш  учун ақлий -таф акку-

Расулжон НОСИРОВ. Фалсафа фанлари доктори, профессор.
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КазиИ оп Г ^ О З Ш О У  
Иш уа ах!оя иу^ипНде

рий е тукл и к  за р ур  бўлса, ахлоқий  
равнақ учун бунинг ўзи етарли эмас. 

'  Илм билан  по к  х у л қ -а тв о р , саъ й - 
ҳа р а ка тл а р ни нг ўзаро  б и р л и ги  ин- 
сонни дониш м андлик, ком иллик да- 
раж асига  кўтаради. Бунга ҳеч қан- 
дай  ш уб ҳа  бўл и ш и  м ум ки н  эм а с , 
чунки “ гўзалликка ва ахлоқий камо- 
лотга интилиш  — инсон зо ти га  хос 
хусусиятдир ” .

М у т а ф а к к и р н и н г  а с а р л а р и д а , 
жумладан, “Тадбири м анзил ”да ин- 
сон та йёр  ш ахсий  сиф ат, одат ва 
к ў н и км а л а р  б и л а н  т у ғи л м а с л и ги  
қайд этилади . Бундай хусусиятлар  
одам нинг ижтим оий ҳаётида секин - 
аста ш ахсий ва ўзгалар тажрибаси, 
аввалги аждодлар анъаналари, таъ- 
л и м -та р б и я , ў з га л а р н и н г  та ъ си р и  
остида ш аклланади. Ш ахс кам оло- 
тида ижобий фазилат ва одатларни 
қарор топтириш  қанчалик қийин ва 
м уш кул б ўл са , м аъ нави й  қи ё ф а га  
ёпиш иб олган салбий жиҳа^ ва одат- 
лардан халос бўлиш  ш унчалик му- 
раккабдир .

Аллома наздида, болалар тарби- 
я си н и  б а р в а қт  б о ш л а га н  м аъ қул : 
“ Б ола та н а  б ў ғи н л а р и  б а р қ а р о р  
бўлган, уни нг тили тў ғр и -р а в о н  га- 
п и р и ш  ва қ у л о қ л а р и  т и н гл а ш  ва 
ў з га л а р  с ў з л а р и н и  қа б ул  қи л и ш  
ҳамда ўрганилаётган нарсага (таби- 
ий) мойиллик пайдо бўлган пайтдан 
бош лаб уни илмлар ва ахл оқ-од об  
(асослари)га ўргатиб бориш  лозим ” .

И н сонн ин г инсон бўлиб ш аклла- 
нишида таълим-тарбиянинг ўрни бе- 
қи ё с  э ка н , бу ж а р а ё н н и  н и м а д а н  
бош ламоқ лозим? Ибн Сино азалий 
анъаналарга таянган ҳолда, таълим- 
тарбияни Қуръони каримни, диннинг 
м а қ с а д и  ва т и л н и н г  гр а м м а т и к  
қонун-қоидаларини қунт билан ўрга- 
тиш дан бош лаш ни маъқул деб би- 
лади. Бола аста-секин  ўз она тили- 
н и н г, хо р и ж и й  ти л л а р н и н г  қо н ун -

қоидалари ва грам м атик асослари- 
ни эгаллаб олиб, тиббиёт ва геомет- 
рия каби илм соҳаларининг ўта му- 
ҳим сирларини англаб олиши шарт. 
Ўрганилаётган  соҳаларни ёд олиш, 
уни хотирада  сақлаш  ва кези  кел- 
ганда  т е з -т е з  та кр о р л а б  туриш  — 
билиш ва тарбияда муҳим ўрин эгал- 
лайди, бола хотираси ни  м утаҳкам - 
лайди, унинг илмлар чаш масига ки- 
риб бориш ини таъминлайди, тарби- 
яланувчида муайян тартиб-интизом - 
ни ш а кл лантиради , б а ҳс -м ун о за р а  
юритиш  маданиятини юксалтиради.

Б илим донлик та р б и я чи га  сув ва 
ҳ а в о д е к  з а р у р . Т а р б и я л а н у в ч и н и  
тўғри  йўлга йўналтириш  йўл -йўриқ- 
ларини билиш , услуб ва воситала- 
ри ни  тў ғр и  қўллаш  ақлли та р б и я - 
чининг тадбиркорлигидан дарак бе- 
риб туради. Оддий сўзамоллик, м ав- 
ҳум панд-насиҳатлар — тарбиянинг 
з а в о л и , у л а р н и н г  ҳ о с и л а с и  эса  
қа й ғу -т а ш в и ш д а н  и б о р а т  бўлади . 
Панд-насиҳатлар тарбияланувчининг 
танҳолик, руҳий хотиржамлик пайти- 
да, қулай вазиятда қилинса, кутил- 
ган натиж ани  беради . Бола содир  
этган  кам чиликлар га  келсак, улар- 
ни очиқ-ойдин тузатиш га ундаш, бу- 
н и н г  а н и қ  й ў л л а р и н и  к ў р с а т и б , 
уларни бартараф этиш чора-тадбир- 
л а р и н и 
б е л г и л а б  
б е р и ш  — 
м а қ с а д г а  
м у в о ф и қ .
Т а р б и я л а -  
нувчи  йўл 
қўйган кам- 
чиликларни 
тузатиш ни- 
ятид а  са л - 
бий м исол- 
лар ва на- 
муналардан 
ф о й д а л а -
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ниш фойда бермайди. Бордию тар- 
бияланувчида сўз тилсим и очилса, 
унда қабул қилинган нарсага қи зи - 
қиш кучайиб, зўр иш тиёқ уйғонса, би- 
л и нгки , энди таъ лим -тарбия зам и - 
ни тайёр, бемалол м уддаога ўтиш , 
болани м ақсад сари етаклайвериш  
м умкин.

Тарбияга путур етказадиган нар- 
салардан бири — си й қа си  чиққан  
сўзу иборалар, насиҳатларни ж оиз- 
нож оиз такрорлаш . Бунда сўз таъ- 
си рчанл игини  йўқотади , тарбияла- 
нувчида лоқайдлик кайф ияти пайдо 
бўлади. М ур а б б и й н и н г навбатдаги  
панд-насиҳатларидан кейин тарбия- 
л анувчининг ҳар том онлам а ўйлаб 
кўриш ига, мустақил равиш да муло- 
ҳазалар ю ритиш ига имкон яратиш — 
жуда зарур: “Агар дўстинг ёки суҳ- 
батдош инг сўзларингга  ёки панд-на- 
сиҳатларингга ва уларнинг мақсади- 
га эътибор қилмаётган экан, бундай 
суҳбатни бош қа пайтга  кўчир ” , деб 
ёзган Ибн Сино.

У чи нчид а н , ўз х у л қ -а тв о р и д а ги  
камчиликларни бартарф этиш, ўзи - 
да ю кс а к  и н с о н и й  ф а зи л а тл а р н и  
ш акллантириш ни дилдан орзу қил- 
ган киш илар ҳақиқий илмга муҳтож. 
Ибн Сино инсон хулқ-атвори, ахло- 
қий меъёр, яхшилик ва ёмонлик, эз- 
гулик ва ёвузликнинг таянч нуқтала- 
ри, ўзи га  хос хусусиятлари, қонун- 
қоидалари ўзи яшаган давргача ба- 
тафсил ёритилмаганини қайд этади. 
Чунки инсон кўп ҳолларда ўз саъй- 
ҳаракатларининг оқибатларидан бе- 
хабар қолади ва ш унинг натижаси- 
да ўзига, ўзгаларга моддий ва маъ- 
навий зарар етказади. Бунинг саба- 
би — и нсон  ҳа ё ти н и н г қи с қа л и ги , 
абадийликка қиёслаганда гўё бир да- 
қиқадек умри. Ҳаёт инсон олдига ўз 
ечимини кутаётган хилма-хил муш - 
кул муаммоларни қалаш тириб таш - 
лайди. Бундай м ур а кка б  вазиятда

ш ош қалоқлик, мулоҳазасиз ҳукм чи- 
қариш салбий оқибатларга олиб ке- 
лади. Ш уни нг учун “ инсон ақл -ф а- £ 
росати билан таш қи қиёф асини ку- 
затиб бориш и ва ўз хулқ-атворининг 
муайян меъёр д араж асида  экани га  
ишонч ҳосил қила бориш и лозим ” .

Инсон ўз ф еълидаги муайян ил- 
лат ва ф азилатларни билиб  олиш - 
ни истаса, доно дўстнинг беғараз 
кўмагига муҳтожлик сезади ва унинг 
самим ий баҳосини орзиқи б  кутади. 
Ҳ ақиқий  д ўст  уни ўр и н си з  м ақтаб , 
та л та й ти р м а й д и , ка м ч и л и кл а р и н и  
яш ирмайди.

А ф суски, а ксарият ҳолларда ки- 
шилар ўзларига  яқин ёки эъ тибор- 
ли к и м с а л а р н и н г  ф а зи л а тл а р и н и  
бўрттириб кўрсатиш га ҳаракат қила- 
ди , ул а р н и н г ка м чи л и кл а р и н и  эса 
имкон қадар яш иради. Ф ақат таъма- 
гир , бирон бир нарсадан манфаат- 
дор ким салар киш ил арнинг кам чи- 
ликларини кўрсатм асликка уринади, ( 
ул арн ин г ки р д и ко р л а р и н и  кўр м а с - 1 
ликка  олади, уларнинг йўқ хизм ат- 
ларини ю зига  айтиб м ақтайди. Ға- 
р а з гў й  ки м с а л а р  яхш и о д а м л а р  
т ў ғр и с и д а  к у р а к д а  т у р м а й д и га н  
ф икрларни, туҳм ат ва бўҳтонларни 
тарқатади , уларнинг наф сониятига  
т е га д и . Б ун д а й  д а р д га  м уб та л о  
бўлган киши ўз рақибининг ҳақиқий 
қиёф аси  тў ғр и с и д а  од и л она  ф икр  
юритиш га қодир эмас.

Ибн С ино и н со н п а р в а р , м аъри- 
фатпарвар олим сифатида инсон ах- 
лоқий  р а в н а қи н и н г и м кониятлари  
чексиз эканини таъкидлайди. Лекин 
ун и н г рўёб га  чиқиш и  ш ахс ва жа- 
мият имкониятларига бевосита боғ- 
лиқ. Кимки ўзини ислоҳ қилишни ва 
шу тариқа, комил инсон даражаси- 
га етиш ни истаса, ўз ф еъл-атвори- 
га хос иллатларни яхши англаб ол- 
м оғи  лозим . Бордию , ш ундай қил- 
маса, барча саъ й-ҳаракатлари  зое
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кетади, ҳеч қандай ижобий натижа- 
га эриш а олмайди. Оқибатда сўз ва 
амал бирлигига путур етади.

Шу билан бирга, одамзод — муай- 
ян жамият маҳсули. Инсон уни қур- 
шаб олган кишиларнинг бевосита ёки 
билвосита таъсирида таълим-тарбия 
олади, вояга етади, баркамол шахс 
бўлиб шаклланади. Агар жамиятнинг 
бу таъсири хосиятли бўлса, инсон- 
нинг маънавий камолоти тезлашади, 
ортиқча  қий ин чи л и кл а р си з , беҳуда 
саъй-ҳаракатларсиз ўз камчиликлари- 
дан халос бўлади, ахлоқан ҳалол ва 
пок бўлиб вояга етади. Бундай илм 
ва ахлоқ уйғунлиги ҳар қандай таъ- 
ли м -тарб и я  м езони бўлиб қолм оғи  
лозим.

Ибн Сино — ижтимоий-ахлоқий ва 
фалсафий фикрлар тарихида бирин- 
чилардан бўлиб аёлларнинг бола таъ- 
л и м -та р б и я си д а ги  ўрнини  алоҳида 
таҳлил қилган буюк мутафаккир. Оила- 
да эр-хотин ўртасидаги ўзаро иззат- 
ҳурмат, бамаслаҳат иш тутиш, сами- 
мий м уносабат та р б и я н и н г асосий  
не гизи  ҳисобланади. Олим ўн етти 
хислат соҳибаси бўлган аёлни олий 
мартабали мураббий деб ҳисоблай- 
ди. Аёлнинг оқилалиги, иймон-эъти- 
қодли бўлиши, шарму ҳаёси, ор-но- 
муси, зийраклиги ва фаросати, ёқим- 
тойлиги, ўз эрига  меҳру муҳаббати, 
бетгачопар эм аслиги, эзма бўлмас- 
л и ги , и тоа тко р л и ги , дили по кл и ги , 
эрининг орқасидан ғийбат қилмасли- 
ги, покизалиги, вазминлиги, жиддий 
ва улуғворлиги, оғир дамларда жуф- 
тига малҳам бўла олиши, меҳрибон- 
лиги шулар жумласидандир.

“Тўғри тарбия олган киш илар, — 
деб давом этади олим, — ўз билим-

лари ва ф икр -м улоҳазалари  билан 
бой нодонлардан юқори турадилар” . 
Ақлий қуввати суст инсоннинг эса 
замин ноз-неъ м атларини  еб -ичиш - 
дан бош қа нарсани билмайдиган за- 
бонсиз ҳайвондан фарқи йўқ.

Олим наздида, киш илар ўртаси- 
даги те н гсизл ик — табиий. Барча- 
нинг ҳукм дорга  айланиш и ёки бар- 
чанинг ёппасига қаш ш оқ бўлиши жа- 
мият учун мусибатга айланар эди. 
Ж амиятда киш илар ўртасида муай- 
ян те н гс и з л и к  ҳукм р о нл и к қилади. 
Уни ҳеч қандай куч -ға й р а т , и стак- 
хоҳиш ўзгартира олмайди, чунки ҳар 
бир кимса ўз фаоллиги, саъй-ҳара- 
кати билан орзу-ум идига , мақсади- 
га эришади.

Айнан шу м асалада  Ибн С ино- 
нинг и нсонпарварлиги  яққол намо- 
ён бўлади.

У н и н г қатъ ий  э ъ ти қо д и га  кўра , 
ҳа м м а  учун у м ум и й  ҳ и с о б л а н га н  
қо н у н  с а л т а н а т и н и н г  т а н т а н а с и  
адолатсизликка чек қўяди. Ижтимо- 
ий адолат — ж ам ият аъ золарини  
зўр а ки  те н гл и кд а  сақлаш дан ибо- 
рат эм ас. К иш иларнинг иж тим оий- 
и қти со д и й  ф аоллигини  м енси м ас- 
лик, барчани  қаш ш оққа  айланти- 
риш — ижтим оий равнақнинг заво- 
ли.

Хуллас, “Тадбири м анзил” асари- 
да зикр  этилган кўп ф икр-мулоҳаза- 
лар миллий мафкурамиз ва маъна- 
вий қадриятларимизга, таълим соҳа- 
сида қабул қилинган миллий дастур 
м ақсадларига ҳамоҳанг. Уларни чу- 
қур ўрганиш , кези  келганда улар- 
дан самарали фойдаланиш Ватани- 
миз маънавий салоҳиятининг юкса- 
лиш ига хизм ат қилиш и шубҳасиз.
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ИБРАТНОМА

Абдулла АЪЗАМ

м ш ш н г
©?А«

Д  Л уетэқнллик қўлга киритилгач, 
1 у 1 ум ум б аш ари й  та ф а ккур н и н г 
бую к маҳсули бўлмиш ф уқаровий 
демократик жамият тузумига ўтиш 
учун қулай ш арт-ш ароит туғилди. 
Ислом Карим овнинг “Ў збекистон- 
н и н г  ўз  и с ти қл о л  ва т а р а қ қи ё т  
йўли“ рисоласида ана шу йўлдан 
р и в о ж л а н и ш  с т р а т е ги я с и  баён 
қилинди . Унда та р а ққи ё т йўлини 
озми-кўпми босиб ўтган давлатлар 
таж рибасини  ўрганиш  ва ижодий 
ф ойдаланиш  лозим лиги  ҳам таъ- 
кидланди: "Ўзбекистон бошқа дав- 
латл ар  т а р а қ қи ё т и  ж а р а ё н и д а  
тўпланган ва республика шароити- 
га татбиқ қилса бўладиган барча 
ижобий ва мақбул тажрибалардан 
ш ак-ш убҳасиз самарали фойдала- 
нади” (Ислом Каримов. “Ўзбекис- 
тон: миллий истик/юл, иқтисод, сиё- 
сат, м аф кура”. 1-жилд, Тошкент, 
1996).

М атбуотда сўн гги  ў н -й и ги р м а  
йил ичида “ иқтисодий  са кр а ш “ га 
эриш ган Ж анубий Корея, Туркия, 
Хитой каби мамлакатлардаги ри- 
вожланиш амалиёти ҳақида мате- 
риаллар мунтазам чоп этиб тури- 
либди. Уларда диққат асосан ри-
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вожланишнинг и қ т и с о д и й  жиҳатлари, айрим ҳолларда таълим каби 
муайян ижтимоий масалаларга қаратилади. Ўзбекистонда амалга 
оширилаётган тараққиёт модели эса жамият ҳаётининг барча ж аб- 
ҳаларини қамрайди. Мана шу нуқтаи назардан қараганда, жаҳон 
тарихида янги давлат қуриш нинг ноёб намунаси бўлган Америка 
Қўш ма Ш татлари таж рибасига  м урожаат этиш  ф ойдадан холи 
эм аслиги  равшан.

Бу мавзуда гап кетар экан, аввало, “Асос солинганига икки юз 
йилдан сал кўпроқ бўлган Қўшма Штатлар XX аср ниҳоясига ке- 
либ дунёда энг тараққий этган давлат мавқеига эришганининг са- 
баби нимада?" деган савол кўндаланг келиши табиий. Унга тур- 
ли йўналишда жавоб излаш мумкин. Биз эътиборни АҚШ тамад- 
дунининг вужудга келиш негизларига қаратмоқчимиз.

Қайд этиш лозим ки, совет мафкураси таълим ва тарғиботда 
нафақат Туркистон тарихини, балки АҚШ  тарихини ҳам жуда бу- 
з и б , акс рангларда тасвирлаган. Холбуки, бу давлат тақдирида 
умумжаҳон ижтимоий тафаккур хазинасини бойитган ибратли са- 
ҳифалар талай. Бу мақолада ана шундай саҳифалардан бирини 
безатган зот — Бенжамин Ф ранклин ҳаёти ва фаолияти ҳақида 
ҳикоя этиш ният қилинади.

Бир қарашда, бунга ҳожат ҳам йўкдек — унинг суратини дунё- 
нинг энг чекка пучмоқпарида ҳам учратиш мумкин: у АҚШ нинг 100 
долларлик пулида тасвирланган . М аълумки, пулга м иллатнинг 
фахри бўлган шахслар ва объектлар расми туширилади. Хусусан, 
АҚШ  банкнотларида Америка мустақиллиги учун уруш нинг бош 
қўм ондони, Ам ерика Қўш ма Ш татлари асосчиларидан бири ва 
унинг биринчи Президенти Ж орж Ваш ингтон, АҚШ даги ф уқаро- 
лар уруш и қаҳрамони, ўн саккизинчи  П резидент Улисис Грант 
каби арбоблар расми туширилган. Франклин эса Президент бўлган 
эмас. Ш унга қарамай, бу мамлакатда у “А м ериканинг биринчи 
фуқароси” , “АҚШ миллатининг отаси” , “Оврупо билан Америка “ме- 
ники ” деб талашадиган арбоб” дея шарафланади (сўнгги таъриф 
машҳур француз давлат арбоби М ирабога тегишли). Америкалик- 
ларнинг ана шу туйғуси 100 долларлик пулда акс этган.

АҚШ  тарихидан яхши хабардор бўлмаган кишида таҳайюр туғи- 
лиши табиий: хўш, Ф ранклин ким бўлган? Қомуслар уни ношир, 
журналист, ёзувчи, файласуф, тарихчи, этнограф, иқтисодчи, фи- 
зик, табиатшунос, агроном, ихтирочи, дипломат, жамоат ва давлат 
арбоби деб ёки баъзан қисқача “ сўнгги қомусий олим” дея тав- 
сифлайди. Шу ф актнинг ўзиёқ унинг таржимаи ҳоли билан яқин- 
роқ танишишга ундайди.

Бенжамин Франклин 1706 йилда Бостон шаҳрида совунгар оила- 
сида дунёга келган. У оиладаги ўн етти фарзанддан ўн бешинчи- 
си эди. Ўн яш арлигида отаси, оила тебратиш га қийналганидан, 
уни мактабдан чиқариб олади. Бенжаминнинг совунгарлик касби- 
га меҳри йўқлигига амин бўлган ота икки йилдан сўнг уни катта 
ўғилларидан бири Ж еймсга шогирдликка беради. Жеймс кичкина
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босмахона соҳиби эди. Бенжаминга матбаачилик жуда ёқиб ту- 
шади. Чунки болалигидан энг севимли машғулоти китоб мутолаа- 
си бўлган. “ Кичиклигим дан ўқиш ни жон-дилим дан севар, китоб 
олиш учун тийинлаб пул йиғар эдим” , деб ёзади у автобиографик 
қиссасида (В.Франклин. “Избраннь/е произведения”. Москва, 1956).

Бенжамин мактабда ўқимаса ҳам, мустақил тарзда грамматика, 
мантиқ, математика, физика ва бошқа табиий фанлар ҳамда нави- 
гация назарияси билан шуғулланади; француз, немис, итальян, ис- 
пан ва лотин тилларини ўрганади. Жеймснинг устозлигида у моҳир 
матбаачи бўлиб етиш ади, ўн беш ёш идан эътиборан эса акаси 
нашр қиладиган газетага яширинча — “ Мгз. ЗИепсе Эодоос!” (Сокин 
Созбажар хоним) тахаллуси билан мақолалар ёза бош лайди. Бу 
сир очилиб қолгач, Ж еймс унинг ёзганларини чоп этишдан бош 
тортади. Бу пайтда ўн еттини қоралаган йигит чўнтагида атиги бир 
доллар билан Пенсильвания колониясининг пойтахти Ф иладель- 
фия шаҳрига бош олиб кетади. То манзилга етгунча очиққан Бен- 
жамин бор пулига учта кулча сотиб олгани, иккита  кулчани ёш 
болали йўловчи аёлга бериб, биттасини ўзи кавшаганча толеини 
излаб кўчаларда санғигани ривоятга айланиб кетган.

Филадельф ияда Ф ранклин ҳарф терувчи бўлиб иш га киради. 
Кейин ўзи босмахона очиб (1728 йилда) “Пенсильвания газетаси” - 
ни нашр эта бошлайди.

Тез орада унинг номи ҳам, газетаси ҳам колонияларда шуҳрат 
қозонади. Гарчи у ҳеч қачон фойданинг кетидан қувмаган бўлса- 
да, сарм ояси  ю ксалади. Б унинг бош сабабини  ёш но ш ир ни нг 
қўшниси шундай изоҳлайди: “Ф ранклиннинг иши доим юришувига 
сира шубҳам йўқ. Мен бунақа меҳнаткаш, касбини бу қадар сева- 
диган йигитни учратмаганман -  эрталаб иш га жўнаётсам, у иш 
устида бўлади, кечқурун қайтаётганда ҳам уни иш устида ўтирга- 
нини кўраман».

Ф ранклин м атбаачилик соҳа 
сида тинмай изланади. Ху- 
сусан, у журналистика тарихида 

б и р и н чи  м арта  ка р и ка тур а л а р  
(саг1оопз) чоп эта бошлаган. Ай- 
ниқса, унинг 1732 йилдан бош - 
лаб 25 йил давомида нашр этган 
“Ф ақир Ричард альманахи” маш- 
ҳур бўлган. М уболағасиз айтиш 
мумкинки, “фақир Ричард” номи- 
дан берилган Ф ранклин ўгитла- 
ри ам ерика м иллатининг ш акл- 
л а н и ш и д а  м уқа д д а с  ки то б л а р  
каби хизм ат қилган. Альманах- 
лардан жой олган “ Бой бўлишни 
и ста га н л а р га  за р ур  м аслаҳат-
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лар” , “ Ёш тижоратчига маслаҳат” , “Фаровонликка йўл” , “Ҳар ким- 
нинг чўнтагида пули мўл бўлиши учун нима қилиш керак?” синга- 
ри мақолаларнинг сарлавҳасиёқ бу ҳакда муайян тасаввур бера- 
Ди• Уларни тадбиркорлик бўйича дастлабки қўлланма дейиш ҳам 
мумкин.

“Альманах”даги кўплаб иборалар бугун инглизча мақолга ай- 
ланиб кетган ва ҳозиргача аҳамиятини йўқотган эмас. Хусусан, 
бозор иқтисодиётига  ўтаётган мам лакатимиз ёшлари учун ҳам 
Ф ранклин ўгитлари фойдали бўлиш ини назарда тутиб улардан 
намуналар келтирамиз:

— Ишингни қамчила, токи иш сени қамчилай бошламасин.
— Қунт — омаднинг онаси.
— Ерга энгашганнинг қомати олифтанинг бўйидан баландроқ.
— Қўшнингнинг уйидан ўз вақтида кет, то у сендан безиб кетма- 

син.
— Вақт бу  — пул.
— Ишонч ҳам пул.
— Қарзини ўз вақтида қайтарадиган киши  — бошқаларнинг ҳамё- 

нига хўжайиндир.
— Қабрга кирганда тўйиб ухлаб оларсан.
— Эрта туриб, эрта ётиш — соглом, бой ва доно қилур.
— Битта бугун иккита эртаги кунни босади.
— Кўпроқ роҳат топай десанг, ундан нарироқ қоч.
— Энг яхши хизматкоринг бўлишини истайсанми? Унда ўзингга 

ўзинг хизмат қил.
— О з-оз тежалиб, катта-катта сармоя ҳосил бўлур.
— Пулнинг қийматини билмоқчимисан? қарз сўраб кўр.
— Битта ўчоққа ўтин ғамлашдан кўра иккита ўчоқ қуриш енгил- 

роқ.
— Дастлабки майлни енгиш ундан кейин келадиганларини қон- 

дириш дан осонроқ.
— Нафсинг билан маслаҳат қилиш дан аввал ҳам ёнинг билан  

кенгаш.
— Ишлайдиган калит доим  ярақлаб туради.
— Барча билан хушмуомала, кўпчилик билан дилкаш  ва айрим- 

лар билан апоқ-чапоқ бўл.
— Ялқовлик — худди занг: ишлаб-тўзганга қараганда тезроқ еми- 

ради.
— Баҳона излайдиган устанинг уста экани шубҳали.
— Ишни назорат қилмаслик — ишчиларга ҳамённи очиб қўйиш- 

дай  гап.
— Уч марта кўчиш битта ёнғин билан тенг.
— Арранинг қипиғи майда, аммо чинорни қулатади.
— Ҳайитгача қарз олсанг, эртага ҳайит деявер.
— Маслаҳат бериш мумкину ғайрат бериб бўлмайди.

Ф ранклиннинг шу м авзудаги  мақолаларини илм аҳли ўзига
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хос фалсафий-ахлоқий таълимот деб тан олган. Ф ранклин фал- 
сафий қарашлари ҳаётийлигини ўз фаолияти билан исботлаган- 
ки, бу таълимотини амалий фалсафа деб аташ мумкин.

Ф ранклин феъл-атвори, қизиқиш лари ва яшаш тарзига  кўра, 
бирон-бир мансабга интилмаса-да, ижтимоий ҳаётга доим фаол 
муносабатда бўлган. Агар у бирор лойиҳани амалга ош ириш ни 
мақсадга мувофиқ деб билса, аввал жонли тилда ёзилган мақо- 
лалар билан жамоатчилик ф икрини тайёрлаб, сўнг пухта ўйлан- 
ган лойиҳа таклиф этган. Ш унинг учун Франклин ташаббусларини 
аҳоли маъқуллаб, кўпинча улар амалга ошган. Тарихдаги бирин- 
чи обунали (яъни маълум ҳақ эвазига уйда ўқиш учун китоб бе- 
радиган) кутубхона, дастлабки ўт ўчириш командаси, маҳалла но- 
зири лавозими, тунда шаҳар кўчаларини ёритиш шулар жумласи- 
дан.

Ўша даврда Филадельфия анча ифлос эди, аиниқса у еғингар- 
чилик пайтида лой бўлиб кетарди. Франклин таклифи билан кўча- 
ларга тош ётқизилган. Шундан сўнг аҳолининг ўзи йўлак ва ҳов- 
лиларни ҳам тош билан қоплаш га туш ган. Натижада Ф иладель- 
фия Американинг энг озода ва гўзал шаҳрига айланган.

Америка Буюк Британия империяси мустамлакаси бўлгани учун 
унда Англиянинг танга пуллари муомалада юрган. Аҳоли сони- 
нинг жадал суръатда ўсиши ва ишлаб чиқариш юксалиши туфай- 
ли кўпинча тангалар савдо обороти учун етмай қолган. Қўшимча 
пулларни Лондондан олиб келиш эса осон кўчмаган. Шунда Ф ран- 
клин қо ғоз  пул чиқариш ни таклиф  қилган, махсус ҳим ояга эга 
қоғоз пул босиш технологиясини ихтиро этган, қоғоз пуллар ҳақида 
махсус асар ҳам ёзган.

Ф ранклин газета ва бошқа нашрларни почта орқали тарқатиш 
билан ш уғуллангани  туф айли бу хи зм а тн и н г кам чиликларини  
яхши билган. Шу сабабли у почта ишини яхшилашга қаратилган 
таклиф ларни ўйлаб топган. Бунга жавобан Пенсильвания ҳуку- 
мати уни почта бошлиғи этиб тайинлаган. Ф ранклин бу вазифа- 
га бутун вужуди билан кириш иб, почта иш ини ҳадди аълосига 
етказган.

Франклиннинг Америка тарихида улкан из қолдирган яна бир 
хизмати - маърифатпарварлик. У 1728 йилда Филадельф и- 
яда “Ўзаро баркам оллаш тириш  клуби ” таш кил этган. Клубнинг 

низомини Ф ранклиннинг ўзи ёзган. Клуб 40 йилдан ортиқ фао- 
лият кўрсатади ва охири Америка фалсафа жамиятига айланиб 
ке т га н . Бу ж а м и я тн и н г б и р и н чи  п р е зи д е н ти  ҳам Ф р а н кл и н  
бўлган. У, ш унингдек, Пенсильваниянинг биринчи олий ўқув юрти 
-  Ф иладельф ия университетини  таш кил этган . Ўз маблағидан 
ночор киш илар учун қитъада биринчи бепул хизмат кўрсатади- 
ган шифохона очган. Хуллас, Ф ранклин туфайли Пенсильвания 
Англиянинг ўша даврдаги 13 колонияси ичида энг ф аровонига 
айланган ва кейинчалик А ҚШ нинг вужудга келишида муҳим ўрин
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тутган: мустақиллик декларацияси ҳам, АҚШ  Конституцияси ҳам 
Ф иладельф ияда имзоланган!

XVIII асрнинг биринчи ярмида Исаак Ньютон шарофати билан 
Англияда фан ривожи жадаллашган ва бунинг тўлқинлари Амери- 
кага ҳам етиб келган эди. Франклин ташаббуси билан Филадель- 
фияда ҳам фан ривожлана бошлайди. Хусусан, унинг ўзи ачимсил 
тупроқли ерларни оҳак билан деҳқончилик учун яроқли ҳолга кел- 
тириш мумкинлигини исботлайди. 1743 йилда у Америка планта- 
торлари учун илм-фан ютуқларидан кенг фойдаланишга оид тав- 
сиялар нашр этади. Гольфстрим оқимини ҳам биринчи бўлиб Фран- 
клин тадқиқ қилган. Унинг Америка ҳиндилари ҳаёти ҳамда иқти- 
содиётга  оид тадқиқотлари мутахассислар томонидан эътироф 
этилган.

Лекин олим сиф атида Ф ранклинни тарихга киритган иши -  
электр ҳодисаси. У ҳатто “ Ньютон электри” деган ном ҳам олган.

1752 йилда Франклин яшинқайтаргич ихтиро қилган. Ихтиро би- 
лан чекланмай, унинг тезроқ тарқалиши учун жонбозлик кўрсатган. 
Йигирма йил ичида яшинқайтаргич кенг тарқалади ва бугунга ке- 
либ у одамзодни табиий офатларнинг биридан батамом халос этди.

Равшанки, Ф ранклиннинг юқорида саналган хизматлари, ҳар- 
чанд беқиёс бўлмасин, барибир унинг сийм оси юз доллар- 

лик пулда тасвирланиши учун кифоя эмас. Франклин бу шараф- 
га Ам ерика Қўш ма Ш татлари давлатчилигига асос солиниш ига 
қўш ган ҳиссаси туфайли сазовор бўлган.

1754 йилда бир томондан Англия ва унинг колониялари, ик- 
кинчи томондан Франция билан ҳиндилар иттифоқи ўртасида уруш 
чиқади (сабаби — мустамлака талашиш). Бу уруш, табиийки, Анг- 
лияга нисбатан колонияларга  кўп р о қ  хавф туғд и рар  эди (ўша 
пайтда ўн учта колония ҳудуди Атлантика соҳилида энсиз тасма 
кўриниш ида бўлган). Бу хавф қарш исида улар бирлаш иш и ло- 
зим л иги ни  биринчи бўлиб Ф ранклин  англайди ва газетасида 
даъватлавҳа плакат чоп этади. Унда 13 бўлакка бўлинган илон 
тасвирланиб, Ё бирлашиш, ё ўлим !” деган изоҳ берилган эди. 
С ўнг у м ахсус режа л ойиҳасини  Олбани ш аҳрида чақирилган 
колониялараро конф еренцияга такдим этади. Лойиҳада Англия- 
ни н г А м ери кад а ги  барча колониял арини  бир ум ум ий ҳукум ат 
остида бирлаш тириш  кўзда тутилган. Ўша вақтда Ф ранклиннинг 
бу режаси амалга ош маган бўлса ҳам, Америкада ягона давлат 
тузиш  ғояси ўртага ташланган эди. У охир-оқибат М устақиллик 
декларацияси  ва АҚШ  Конституцияси  им золаниш ига  олиб ке- 
лади.

Уруш 1756 йилда Англия ғалабаси билан тугайди. Л екин  у 
туфайли Лондон билан колониялар ўртасидаги муносабатлар та- 
ранглашиб кетади. Сабаби — Англия ҳукуматининг кетма-кет со- 
лиқ солиши колонистларга малол келгани эди. Шундай шароит- 
да П енсильвания ҳукумати Ф ранклинни  Л ондонга  вакил қилиб

www.ziyouz.com kutubxonasi



Аш епка ш111айп1п{5 “ о1 а” з1

жўнатади. Бу ерда уни Англия парламенти бир неча соат давомида 
«тергов» қилади — Франклин парламент аъзоларининг 174 саволи- 
га жавоб қайтаради. Савол-жавоб колонияларга солинган янги со- 
лиқ - “ Штамп ҳақи” кучли норозилик тугдиргани боис уюштирилган 
эди. Ф ранклиннинг пухта ва мантиқан асосланган жавоблари ту- 
файли ҳукумат “Ш тамп ҳақи” ни бекор қилишга мажбур бўлади, ле- 
кин унинг Буюк Британия билан колониялар ўртасидаги муносабат- 
ларни демократлаштириш ҳақидаги тавсияларига қулоқ солмайди. 
Ниҳоят, чой монополияси ҳақидаги қонун мустамлакачиларнинг сабр 
косасини тўлдиради. Унга кўра, Америкада фақат Англиядан олиб 
келинган чой сотилиши мумкин эди. Бостон портининг ишчилари 
норозилик белгиси сифатида Англиядан келтирилган чойларни ден- 
гизга  ағдаради. Бу воқеа тарихга “ Бостон чойхўрлиги” номи билан 
кирган. Ғалаённи бостириш учун Лондондан қўшин жўнатилади ва 
бу Америка инқилоби (1775-83) бошланишига сабаб бўлади.

У замонда колониялар ўз номи ўзи билан колония — Англияга 
қарам чекка ўлкалар бўлиб, уларнинг аҳолиси миллион киш ига 
етиб-етмаган. Буюк Британия эса у даврда дунёнинг тўртдан би- 
рини босиб олган ва қудрат чўққисига кўтарилган империя эди. 
Филадельф ияга қайтган Ф ранклин Ваш ингтон, Жефферсон каби 
ватанпарварлар билан ана шу им перияга  қарш и кураш га раҳ- 
барлик қилади. Курашни уюш қоқлик билан олиб бориш мақсади- 
да континентал конгресс чақирилади. У 1775 йил 4 июлда Мус- 
тақиллик декларациясини қабул қилади.

Инқилобчилар учун энг ўткир муаммо қурол-яроғ ва ўқ-дори  
эди. Франклин бор билимини ишга солиб, порох ишлаб чиқариш- 
ни йўлга қўяди. Лекин замонавий ўқотар қуроллар етарли бўлма- 
гани учун континентал армия кетма-кет мағлубиятга учрай бош- 
лайди. Ш унда иттифоқчилар Ф ранклинни Англиянинг эски рақи- 
би бўлган Ф ранцияга  элчи қилиб жўнатади. Унгача Ф ранцияда 
физик ва ёзувчи сифатида анча машҳур бўлган Ф ранклинни қирол 
Людовик XVI ҳам, жамоатчилик ҳам яхши кутиб олади. Кўчаларда 
уни аҳоли олқиш билан қаршилайди. Ф ранклиннинг дипломатик 
иқтидори туфайли Ф ранция Америка билан иттиф оқ тузиб (1778 
йил 6 февраль), катта ҳарбий ёрдам бера бошлайди. Ҳатто қирол 
Ф ранклинни ўз ҳукуматига вазир этиб тайинлайди. Бу иттиф оқ 
ам ерикаликларнинг ф идоийлиги  ва В аш ингтоннинг ҳарбий ма- 
ҳорати билан қўш илиб, инқилоб ғалабасида асосий омил бўла- 
ди. 1782 йил 30 ноябрда Парижда Буюк Британия билан иттифоқ- 
чи колониялар ўртасида сулҳ шартномаси имзоланади, 1783 йил 
3 сентябрда янги давлат туғилади — Буюк Британия ҳукумати 
Америка Қўшма Ш татларини тан олади.

Лекин ҳали Ам ерика ягона давлат сиф атида ш аклланмаган, 
балки конфедерация ҳолатида эди, ҳар бир штат ўзини мустақил 
давлат деб ҳисоблаган (инглизча з1:а1е -  давлат). Штатларда Ф ран- 
клин, Вашингтон каби ягона давлатга бирлашиш тарафдорлари —
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федералчилар қаторида аксилфедералчилар ҳам кўп эди. (АҚШ даги 
икки партияли тузум ўша даврдан мерос.) Айни шу масала -  мар- 
казлашган давлатга бирлашиш масаласини муҳокама қилиш учун 
Филадельфияда навбатдаги континентал конгресс чақирилади. Пен- 
сильвания номидан делегат бўлган 81 ёшли Ф ранклин анжуман- 
нинг самарали якунланиш ига бош -қош  бўлди. Масалан, Қўшма 
Ш татларнинг олий қонун чиқарувчи органида штатлардан юбори- 
ладиган депутатлар сонини белгилаш да кучли келиш мовчилик 
чиқади. Виржиния каби йирик штатлар депутатлар сони штат аҳоли- 
сининг сонига муқобил бўлсин, деган шарт қўяди, Нью-Жерси каби 
кичик штатлар эса барча штатлардан депутатлар сони тенг бўли- 
шини талаб қилади. Ихтилоф шу даражага етадики, конгресс сама- 
расиз якунланиш ёқасига бориб қолади. Шунда Франклин қандай 
бўлмасин муросага келиш лозимлиги ҳақида нутқ сўзлайди. Унинг 
обрўси туфайли муроса йўли ҳам топилади: Қўшма Ш татларнинг 
қонун чиқарувчи органи — Конгресс икки палатадан ташкил то- 
пиб, бир палатани (сенатни) ҳар бир штатдан икки депутатдан, 
иккинчиси -  вакиллар палатасини эса штатлар аҳолисининг нуфу- 
сига муқобил микдордаги депутатлардан тузиш га қарор қилинади. 
Бу муроса АҚШ  тарихига “ буюк ком пром исс” номи билан кирган ва 
у Американинг бутун тарихида муҳим ўрин тутган.

А ҚШ нинг биринчи Президенти сайловида Ф ранклин Ваш инг- 
тон номзодини қувватлайди. Вашингтон ҳам сайланганидан сўнг 
бетоб ётган Ф ранклинга хат йўллаб, унинг фаолиятига юксак баҳо 
беради. Ф ранклиннинг ҳаётидаги сўнгги  таш аббуси қулчиликни 
й ўқотиш ни  тезлаш тириш  ҳақида АҚШ  К о н гр е сси га  м урожаати 
бўлди. 1790 йил 17 апрелда у вафот этди. Америкаликлар ўзла- 
рини миллат сиф атида ш акллантириш га беқи ёс  ҳисса  қўш ган 
ватандошлари учун 30 кун мотам тутади. Халқ унинг фамилияси- 
ни ўгилларига исм сифатида бера бошлайди. Бундай исмли икки 
ам ерикалик -  Пирс ва Рузвельт АҚШ  Президенти этиб сайлан- 
ган. 1956 йилда Б ирлаш ган М иллатлар Таш килоти  Бенжамин 
Ф ранклин таваллудининг 250 йиллиги м уносабати билан унинг 
инсоният тарихидаги  эн г бую к шахслар сирасидан эканлигини  
қайд этди.

Бенжамин Франклин ким бўлган? Ю қорида баён қилинган маъ 
лумотларда бу саволга жавоб бор, албатта. Лекин шу билан 

кифоялансак, бу арбоб шахсияти ҳақидаги билимимиз анча юза- 
ки бўлиб қолган бўлар эди. Деярли мактабда ўқимаган, болали- 
гидан меҳнатдан боши чиқмаган Ф ранклин қандай қилиб юксак 
ижтимоий мартабага етишган? Унинг табиатидаги бир неча муҳим 
хусусият бу саволга ойдинлик киритади.

Бостонлик бир эътиборли киш и Ф иладельф иядаги қарздори- 
дан унга тегишли минг доллар пулни олиб, сақлаб туришни Фран- 
клиндан илтимос қилади. Ошналаридан бири ундан бу пулни қарзга
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олиб сарфлаб юборади. Франклин, омонатни икки йилда аранг қай- 
тарса-да, ошнасидан гина қилмайди.

Филадельфияда Ф ранклиннинг иши юришиб кетганидан сўнг, у 
маблағининг анчагинасини шаҳарни ободонлаштиришга, янги иш 
бошлаётган тадбиркорларни қўллаб-қувватлашга, қамбағаллар учун 
бепул касалхона очишга, университет ташкил этишга сарфлайди. 
Бу ишларнинг барини у беғараз қилган.

У ихтироларининг бирортасига ҳам, одамлар бемалол фойда- 
лансин, деган ниятда, патент олмаган, аксинча, яш инқайтаргични 
ҳар ким тезроқ ўрнатиб олсин деб анча-мунча жон куйдирган.

Меросидан 5000 долларни (ўша пайтда бу йирик маблағ бўлган) 
жамоат ишларига сарфлашни васият қилган.

Хуллас, Ф ранклин қандай лавозимда ишлаган бўлмасин, мао- 
шини асосан хайрия ишларига сарфлаб, ўзи босмахонасидан ке- 
ладиган даромад ҳисобига яшаган. У ноширлик фаолиятидан жуда 
ф ахрланган ва ш ахсий ҳуж ж атларини “ М ен, нош ир Бенжам ин 
Ф ранклин...” деб бошлаган.

Бу лавҳалардан яққол кўринадики, Ф ранклин саховатли, оли- 
жаноб ва инсонпарвар киши бўлган. У ҳаётда одам учун энг му- 
ҳим сифат фозиллик, яхши фазилат деб билган, ўзининг эришган 
барча муваффақиятини шу сифат билан изоҳлаган.

Франклин адабиётнинг хилма-хил жанрида ижод қилган бўлса 
ҳам, йирик асарлари саноқли. Улардан бири -  “ Бенжамин Ф ран- 
клин ҳаёти” номли мемуар қисса. Замондош лари уни Юлий Це- 
зарь хотиралари билан қиёслаган ва ҳатто амалий аҳамияти жи- 
ҳатидан ундан устун санаган (В .Крейн. “Юксалаётган киш илар . 
Бостон. 1954) Бу китоб Ф ранклиннинг характери ва дунёқараши 
қандай шакллангани ҳақида батафсил тушунча беради. Асар одам 
ўзини ўзи қандай тарбиялаши бўйича қўлланма бўла олади. Бун- 
га ишонч ҳосил қилиш мақсадида китобдан парча келтирамиз.

“Тахминан шу вақтда (1728 йилда  — А .А .)  ахлоқий камолотга 
эришиш учун дадил ва қийин режа туздим. Ниятим — ҳар қандай 
хатодан ўзимни тийиб яшаш, табиий майллар, одатлар ёки жами- 
ят таъсирида мени оғдириш и мумкин бўлган ҳамма нарсани ен- 
гиш эди. Мен нима яхшию нима ёмонлигини билар эдим ёки би- 
ламан деб ўйлардим, шунинг учун ҳар доим яхши нарсаларга амал 
қилиб, ёмонларидан сақланишимга халақит берадиган тўсиқ кўрмас 
эдим. Бироқ тез орада мен ўз олдимга дастлаб ўйлаганимга қара- 
ганда анча мураккаб масала қўйганим га амин бўлдим. Бор диқ- 
қат-эътиборим муайян бир хатодан қочиш билан банд бўлган пайтда 
кўпинча бошқа хатоларни қилиб қўяр эдим; феълимга сингиб кет- 
ган одат диққатим сусайган чоғда ўзини намоён этар эди; баъзан 
эса майл ақпдан устун келар эди. Ниҳоят шундай хулосага кел- 
димки, “яхши фазилатли бўлиш — қандай яхш и” деган эътиқод- 
нинг ўзи етарли эмас, бу нарса кишини номаъқул хатти-ҳаракатлар- 
дан сақлайвермайди; мунтазам ва мустаҳкам хушхулқли бўлишдан

www.ziyouz.com kutubxonasi



Аш епка ш111а11п1п8 “ о1а”81

аввал вужудимиздаги ёмон одатларни ситиб чиқариш лозим. Мана 
шунга эришиш учун махсус усул ишлаб чикдим.

...Ўша пайтда менга зарур ва ёқимли бўлиб туюлг ш фазилат- 
ларни ўн учта ном билан атадим ва уларнинг ҳар б^ ои ҳақида 
йўриқнома туздим:

1. Тийилиш — тўйиб кетгунча емаслик, кайф бўлгунча ич- 
маслик.

2. Сокинлик — фақат ўзимга ёки бошқаларга фойда кел- 
тириш и мумкин бўлган сўзларни сўзлаш , қуруқ гаплардан 
қочиш.

3 .Т ар ти б  — ҳар бир буюмни ўз жойида сақлаш; ҳар бир 
машғулотга муайян вақт ажратиш.

4. Қатъият — нимани қилиш лозим бўлса, сўзсиз шунга 
киришиш; киришилган нарсани эса сўзсиз бажариш.

5. Тежамлилик — пулни фақат яхшилик келтирадиган иш- 
ларга сарфлаш, яъни ҳеч нарсани исроф қилмаслик.

6 . М еқнатсеварлик — вақтни бекор ўтказмаслик; ҳар доим 
фойдали бирор иш билан машғул бўлиш; ҳар қандай бефой- 
да машғулотдан воз кечиш.

7. С ам и м и ят -  ёлғон ёки алдов билан ҳеч ким га зарар 
келтирмаслик, солиҳ ва адолатли фикр юритиш; бу тамойил- 
ларга гапирганда ҳам амал қилиш.

8 . Адолат -  ҳеч кимга зарар келтирмаслик; адолатсизлик 
қилм аслик ва зим м адаги  эзгу  ишларни бажармай қўйм ас- 
лик.

9. Меъёр -  ҳеч нарсада ҳадцан ошмаслик; адолатсизлик 
туфайли туғиладиган алам туйғусини имкони борича тийиш.

10. Офият -  бадан булғанишига йўл қўймаслик; кийиниш 
ва тураржойда орасталикка амал қилиш.

11. Х о ти р ж ам л и к -  арзим ас нарсалар ҳамда одатдаги 
ёки муқаррар ҳолатлардан ҳаяжонга тушмаслик.

12. Д онолик
13. Камтарлик -  Исо ва Суқротга тақлид қилиш.

Ш ундан сўнг Ф ранклин бу ф азилатларни ўзида тарбиялаш га 
кириш ганини баён қилади. Бунда у аввал биринчи фазилат одат 
тусига кирмагунча бош қаларига куч сарфламай турганини, фақат 
бир фазилат хулқига сингиб кетганидан сўнггина навбатдагисини 
тарбиялашга ўтганини баён қилади. Бу жараённи кузатиб бориш 
учун махсус дафтарча тутади. Унинг таржимаи ҳолида бу дафтар- 
чадан бир саҳифа келтирилган (унда х белгиси тегиш ли кунда 
фазилат бузилганини кўрсатади; биринчи фазилат - “Тийилиш ” 
тарбияланаётганда Ф ранклин фақат яна беш фазилат борасида 
кузатиш олиб борган):

Франклин таржимаи ҳолида яна қуйидаги сўзларни ўқиймиз:
“Авлодим билсинки, мана шу арзимас ихтиро туфайли, худонинг
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марҳамати билан, уларнинг бу аждоди (яъни Ф ранклин — А .А . ) 
етмиш тўққиз ёшигача давом этаётган саодатга эришган. Унинг қол- 
ган умри давомида ҳаёт яна қандай синовларга рўбарў қилиши тақ- 
дири азалга боғлиқ, аммо мабодо бундай синовлар бошга тушса, 
ҳаёт йўли ҳақидаги хотира уларни мўминлик билан кечиришга ма- 
дад берса керак. Тийилиш туфайли унинг саломатлиги яхши сақ- 
ланган ва ишлаш қобилияти сира сусаймаган; меҳнатсеварлик ва 
тежамкорлик туфайли у қисқа муддат ичида ўзининг иқтисодий аҳво- 
лини яхшилаб олишга, мулк орттириш га ҳамда билим эгаллашга 
муваффақ бўлганки, ана шу билим унга жамият учун фойда келти- 
ришга ва илм аҳли орасида муайян обрў топишга имкон берди; са- 
мимият ва адолатлилик туфайли у ю ртнинг иш ончини қозонди, 
шарафли лавозимларга мушарраф бўлди; жами фазилатлар, гар- 
чанд у эриша олган даража мукаммал бўлмаса-да, феъл-атворини 
равон, суҳбатини ёқимли қилди, шу туфайли у билан мулоқот ҳатто 
ёшлар учун ҳам жозибасини йўқотмади. Шуларни назарда тутиб, 
умид қиламанки, авлодимдан бир қисми бўлса-да тажрибамдан ўрнак 
олиб, мен каби самарага эришади” .

Франклиннинг шахсий ҳаёти ҳам, асарлари ҳам нафақат унинг 
авлоди, балки бутун америкаликлар учун ўзига хос ахлоқий алиф- 

бо вазифасини бажариб келади. Унинг кўплаб иборалари эса ҳикмат- 
га айланиб кетган:

— Дунёдаги энг олижаноб савол: “Мен қандай хайрли иш қил- 
д и м ? ”

— Шухрат қозонишнинг энг қисқа йўли — шухрат учун қилинади- 
ган ишни виждон учун қилиш.

— Бойлик деб  эзгуликни сотма, мансаб де б  эркингни пуллама.
— Виждонингни ҳақорат қилсанг, у  сендан қасдинй олажак.
— Энг яхши тарғибот — яхши ўрнак.
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— Ҳаётни севасанми? Унда вақтни бекорга ўтказма, зеро, ҳаёт 
лаҳзалардан ташкил топади.

— Узоқ умр кўриш ни эмас, мазмунли умр кечиришни тила.
— Тангрига хизмат қилиш — одамларга яхшилик қилишдир, ле- 

кин кўпчилик осонроқ бўлгани учун тоат-ибодатни афзал кўради.
Мен халққа хизмат қилар эканман, мукофот олиш им керак 

д е б  эмас, қарзимни узяпман, д е б  ўйлайман.
— Агар сиёсатда ахлоқ бўлмаса, қонунлар нима қила олади?!
— Фалсафада тараққиёт нақадар суст!
— Д ин биланки одамлар шу қадар, динсизликда нима бўлади?!
— Аввал ўз нуқтаи назарингни тафтиш қил, сўнг бошқаларнинг 

фикрини инкор этишинг мумкин.
— А йрим лар ҳам м ани ишлашга мажбур қилади: негрни иш- 

лашга мажбур қилади, отни ишлашга мажбур қилади, ҳўкизни иш- 
лашга мажбур қилади, чўчқадан бошқа ҳаммани ишлашга мажбур 
этади. Чўчқа иш ламайди: ейди, ичади, сайр қилади, хоҳлаганда 
ухлайди  — у зодагонлардай яшайди.

— Энг катта янглишиш — меҳрибон бўлмай ҳам буюк бўлиш  
мумкин, д е б  ўйлаш. Мен қатъий айтаманки, чинакам улуғ одам  
эзгу табиатли бўлмаслиги мумкин эмас.

Ф ранклиннинг ўзи сўнгги  ҳикм атида айтилган табиат соҳиби 
бўлган ва чинакам улуғ арбоб даражасига етган. Бу ҳакда ҳикоя 
Қилар эканмиз, мақсадимиз — АҚШ  тарихидан маъруза ўқиш ёки 
унинг ўтмиш ини идеаллаштириш эмас. ҳар қандай жамият син- 
гари, бу мамлакатда ҳам муаммолар мавжуд. Лекин бугун АҚШ  
беқиёс иқтисодий қудратга эришган давлат эканини барча эъти- 
роф этади. Унинг икки аср мобайнида мустамлака ҳолатидан бу 
дараж ага  етиш иш ида унга  асос солган “ миллат о та ”лари Ва- 
ш ингтон, Ж ефф ерсон, Ҳамилтон, М адисон қаторида Ф ранклин- 
нинг хизмати ҳам беқиёс. Улардан энг ёши улуғи бўлган Ф ран- 
клин АҚШ  тарихидаги тўрт асосий ҳужжат -  М устақиллик декла- 
рацияси, Франция билан ҳарбий иттифоқ ҳақидаги шартнома, Буюк 
Британия билан сулҳ ш артномаси ва АҚШ  Конституциясини им- 
золаган ягона шахсдир.

XX аср охирида мустақилликка эриш иб, буюк давлат қуришни 
ният қилган Ўзбекистоннинг ёш кадрлари учун АҚШ нинг давлат- 
чилик борасидаги  амалиёти ҳам, Ф ранклин каби арбобларнинг 
ҳаётий таж рибаси  ҳам фойдадан холи эмас. Бу ўринда ўқувчи 
эътироз билдириши мумкинки, тарихий-жўғроф ий шароитлар бу- 
тунлай бош қа-ку, деб. Бу фикрда жон бор. Лекин биз Франклин 
дунёқараш ида Ш арққа  хос ҳолатларни ҳам кўрам из. Биринчи- 
дан, у тузган 13 моддадан иборат ахлоқий баркамоллик кодекси 
тасаввуф таълимоти, айниқса, нақшбандия тариқати билан ғоят- 
Да уйғун. Иккинчидан, унинг “ 1731 йил 9 май куни кутубхонада та- 
рихни ўқиш чоғида битилган изоҳлар” номли асарида эса Ф оро- 
бийнинг “Ф озил кишилар ш аҳри” рисоласида ёритилган ғояга уйғун
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фикрлар баён қилинган:
“Ж амият ишлари билан ш уғулланувчилар орасида жуда кам 

одам, оғизда ҳар нима дегани билан, ўзини эмас, мамлакат фа- 
ровонлигини ўйлайди...

Яна ҳам озроқ одам ижтимоий фаолиятда бутун инсоният фа- 
ровонлигини ўйлаб иш тутади.

Ш унинг учун менга ҳозирги пайтда Бирлашган эзгулик парти- 
ясини тузиш мақсадга мувоф иқ кўринади: барча миллатларнинг 
эзгу фазилатли одамлари хайрли ва доно қоидаларга амал қила- 
диган аҳил партияга бирлашишлари лозим, улар ана шу қоида- 
ларга оддий одамлар қонунга бўйсунганига  нисбатан баҳамжи- 
ҳатроқ амал қилишлари ке р а к ...”

“Бу лойиҳа устида ўйлар эканман, — деб давом этади Ф ран- 
клин, — миямга келган фикрларни қоғозга  туш ириб бордим. Қо- 
ғозларнинг кўпи йўқолган, аммо биттаси топилиб қолди. Қ о ғоз- 
да менинг диний эътиқодим моҳияти ёзилган эди. У барча мав- 
жуд динларнинг асосий рукнларини қамраб олган ва қайси дин 
вакили ўқимасин, норозилик уйғотмайди, деб ўйлайман:

Битта худо бор ва у дунёни яратган.
У ўз ҳикмати билан дунёни бошкаради.
Унга мўминлик, ибодат ва шукроналик билан сиғиниш  лозим.
Аммо худога бандаликнинг энг м а ф ул и  — бош қа одамларга  

яхшилик килишдир.
Руҳ ўлмайди.
Худо шаксиз эзгулик учун такдирлайди ва ёмонликни ё бу дун - 

ёда, ёки у дунёда жазолайди".
Ё Оллоҳ! Бу айнан ислом ақидалари эмасми? Қуръони карим- 

да (“ Б ақара” ,135-оят) ислом асл Иброҳим алайҳиссалом дини, 
дейилганда худди шу нарса назарда тутилмайдими?

Редъярд Киплинг замонидан бери Ш арқ билан Ғарб бош қа- 
бошқа оламлар, деган фикр чайнаб келинган. Бугун бу бидъатни 
ислом ва христиан дунёлари ўртасидаги қарам а-қарш иликка ай- 
лантиришга уринувчилар ҳам топилиб турибди. Ҳолбуки, Киплингдан 
юз йил муқаддам Ф ранклин Ш арқ билан Ғарбни бирлаштирувчи 
тамойилларни ёзиб қўйган! Ҳақиқатан Ш арқ ҳам, Ғарб ҳам асли- 
да бир хилқат — худонинг измидаги дунёдан бошқа нарса эмас. 
Ва бу дунёда инсон қандай яшаши лозимлигини билиш ҳам му- 
раккаб  вазиф а эм ас. Барча миллат орасида  бу ҳақда намуна 
берган зотлар кўп. М исол тариқасида  м ақолам изни  Ф ранклин 
қаламига мансуб яна бир ривоят билан якунлаймиз. (Ривоятнинг 
сарлавҳасига алоҳида эътибор қилиш лозим.)
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ТА Ъ ҚИ Б!'А  КА РШИ РИЕЮ я т

(М уқадца с кал омга тақль\дан)
|

1. Куёш  ғарбга оққанд а Иб/ю ҳик ' ЧИҚ1 'б чо>\ир 0 ?тонасига
утирди.

2. Ва саҳро бағрида к зксал лкда\- \ қом 1ТИ б 'КИЛГ,1н, таёққа
таяниб бораётган одамнь ! КўрДи.

3. Иброҳим ўрнидан ш т  к чингс )ЛДИГ3 б0Р; }и ва 1еди: “И л-
тимос қиламан, чодиримг з мар к,ама! ЭТ, Тс1ҳора уОЛ, 7уни б

'Н”.
Илан

д а м  ол, эртага сабохда т/риб 1ЎЛИНг д а д авом этасе
4. А м м о у одам  ж авоб КИЛД1V. “Йў <, ЧО£ирин ~га К1/ рм ай м а н ^

м ен мана ш у дарахт осп / д а  тунашн и истЭЙМЭ1у”.
5. ИбрОҲИМ УЗОҚ ИЛТИ!ю с  қ У1ЛДИ ва у одам кўнд и ва улар

чодирга кирдилар ва Ибрс )ҲИМ I-он уп1атди ваулс ?р ба>ам  ку оди-
лар.

6. Ш унда И броҳим  уни*1г Худога и. укрон аайт маган ИНИ к /рди
ва д е д и : “Нима учун се V еру осм

тмад1
'Мен
гилга
до им

энла/:
1НГ?”
сен  с
ОЛМс
мен>

1 яра. -увчи( :и  бу пган
Тангри таолога ҳам ду са ю ай 

лди :
1ИНИ

ва у

7. Ва у  одам  ж авоб  қи  
ғинм айм ан ва унинг ном 
ўзим  худо ясаб  олганман

ш а ё  
мма!г. 
шг уС

тан > 
. чун

удап. 
си ўз,

си-
■1мга
енга

ҳзммя нярсйни б&ряди”
8. Б у  одамга нисбата. 

ўрнидан туриб унга ташлс 
қувиб чиқарди.

1 Иб(.
1НДЧ1

ю ҳи& 
\а л ў [

нинг
1ПОСЛ

ғаза !
зб, К£

Ш...ҚЎ
лган  1

зғалд
?ахро

и ва 
сига

9. Я рим  кечада Худо сўрад и : “Эй,
10. И броҳим  ж авоб  берди: “Эгам 

нинг ном ингни зикр  этмайди, ш уни  
кўринма» д е б  саҳрога қувиб ю б орд1

Ибро. 
, у с е  
« г уч
1М ”.

ким,1\
нга.с
ун м е

яусо^
'ЛҒИНК 
Н уН1/

ир қа
1ЭЙДИ
-шў31

ни ? ”
се-

ш га

11. Худо айтди: “МенСа осийлик  
бир ю з тўқсон тўққиз йилдан бери  
қиймайман, яланғоч қўймайман, сен  
га ҳам  чидам адингм и?” 1 .......] ____ ]

ҚИЛЕ
чида

эса,

энига
б КВ1
эгунс

қарамай, унга 
аман, ризқини  
ҳкор, бир кеча-

12. Ва И броҳим  тавба билан саждага бош  қўйди: “Эй эгам, 
бу бандангни авф эт, чиндан гуноҳга ботдим, авф эт, ўтиниб 
ёлворам ан”.

13. Ва И броҳим  саж дадан бош  кўтарди, саҳрога чикди, му- 
соф ирни узоқ излади, у  билан чодирга қайтди, унга м еҳрибон- | 
л и к  кўрсатди ва эрталаб совга-салом лар билан уни кузатиб 
қўйди.
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ИШЖЖЗННГ
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1ж ш ш з ш  ш с ш д е д ю

Ҳуқуқий давлатнинг барча учун умумий 
бўлган андозаси йўқ. Уни ҳар бир давлат 
миллий давлатчилик борасидаги тажрибала- 
рига таяниб, халқининг зеҳнияти, қадрият- 
лари ва анъаналарини ҳисобга олиб, ўзи- 
нинг стратегик м ақсадларига мос ҳолда 
шакллантиради. Лекин ҳуқуқий давлатчилик- 
нинг дунё тан олган ва умумбашарий тамад- 
дун талабларига жавоб берадиган тамойил- 
лари мавжуд. Улар қуйидагилардир:

1. Ҳокимият идоралари ваколатларининг 
қатъий белгилаб қўйилиши.

2. Конституциянинг бошқа қонунлардан 
устунлиги.

3. Давлатнинг инсон ҳуқуқпари бузилмас- 
лигини кафолатлаши.

4. Фуқаролар ҳуқуқ ва эркинликларини 
кафолатлаш механизмининг жорий этилиши.

5. Давлат ва давлат идоралари ҳамда 
мансабдор шахсларнинг фақат Конституция 
ва қонунлар доирасида фаолият кўрсатиши.

6. Судларнинг мустақиллиги.
7. Халқаро ҳуқуқ меъёрларининг миллий 

ҳуқуқ меъёрларига нисбатан устуворлиги- 
нинг тан олиниши.

Бу тамойиллар ҳуқуқий давлатнинг кон- 
ституциявий асоси. Улар бизнинг Конститу- 
циямизда тўлиқ акс этган. Бинобарин, биз- 
да демократик ҳуқуқий давлатнинг асос-не- 
гизи  аллақачон ш аклланган. Эътиборли 
жиҳати шундаки, бизда ҳуқуқий давлат та- 
мойилларини ш акллантириш  борасидаги 
саъй-ҳаракатлар анча қадимий тарихга эга. 
Чунончи, Ат-Термизийнинг “Дастурул-мулк” 
(“Давлат дастури” ), Абу Наср Форобийнинг 
“Сиярул-мулк” ( “С иёсатнома” ), Юсуф Хос 
Ҳожибнинг “Қутадгу билиг” (“Эзгуликка эл- 
тувчи билим”), Амир Темурнинг “Тузуклари” , 
Алишер Навоийнинг “Хамса” ва бошқа алло- 
ма ҳамда сиёсатчиларимиз асарларида баён 
этилган ҳуқуқий давлатчиликка оид қараш- 
лар шундан далолат беради. Хусусан, Шарқ 
Арастуси деб ном олган Абу Наср Форобий 
бахт-саодатга эришиш ҳақидаги рисоласи- 
да давлатнинг пайдо бўлиш зарурати ҳақида 
бундай деб ёзади: “Ҳар бир инсон ўз табиа-

ти билан шундай тузилганки , у яшаш ва 
олий даражадаги етукликка эриш моқ учун 
кўп нарсаларга муҳтож бўлади; у бундай нар- 
саларни бир ўзи қўлга кирита олмайди, 
уларга эришиш учун инсонлар жамоасига 
эҳтиёж туғилади... Бундай жамоа аъзолари- 
нинг фаолияти бириккан такдирда уларнинг 
ҳар бири яшаш ва етукликка эришиш учун 
зарур имкониятга эга бўлади” . Апломанинг 
фикрича, ҳокимият адолатли ёки адолатсиз 
бўлади. Бахт ато этувчи, уни сақловчи бош- 
қарув — адолатли бошқарув, у йўлдаги фао- 
лият — адолатли фаолият, ундай фаолиятга 
асосланган сиёсат — адолатли сиёсат, ун- 
дай сиёсат билан бошқариладиган халқ ёки 
шаҳар эса адолатли халқ ёки адолатли 
шаҳардир.

Форобий давлатни ҳар томонлама етук, 
энг яхши инсоний фазилатларни ўзида жо 
этган кишилар ёрдамида идора этиш зарур- 
лигини қайд этади ва бундай киш и учун 
лозим бўлган ўн икки хислат-ф азилатни 
санаб ўтади. Табиийки, бундай фозил дав- 
латга раҳбар бўлиш осон эмас. Бундай киши, 
деб таъкидлайди Форобий, давлатни бош- 
қариш ҳадисини олган, беқиёс ақл ва хоти- 
ра соҳиби, ҳақиқатни севадиган, ёлғондан 
ҳазар қиладиган, фидойи, қалби пок, адо- 
латси зл и к ва зўр а во н л и кка  м уросасиз 
бўлмоғи лозим. Агар шундай кишилар кўп 
бўлса, мамлакатни ҳамжиҳат бўлиб, кели- 
шиб бошқариш мумкин экан. Бундай фикр- 
лар бугунги демократик тараққиёт даврида 
ҳам муҳим аҳамиятга эга.

Яна бир аждодимиз Юсуф Хос Ҳожиб 
“Қутудғу билиг” асарида “Агар бек эл ҳақида 
ғамхўрлик қилса, фуқаролари жуда бойиб 
кетади, унда бекнинг ҳамма истаклари рўёб- 
га чиқади. Гар халқ ўз ахлоқини такомил- 
лаштириб борса, бек ҳам ахлоқ-одобда ка- 
мол топади; бордию бек ахлоқли, одобли 
бўлса, у ўз халқи учун яхшилик қилган бўла- 
ди” , деб ёзади.

Юсуф Хос Ҳожиб элчилар тўғрисида фикр 
юритиб, элчи — халқаро муносабатларда 
давлат “тили”дир, тил ширин бўлса икки
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давлат ўртасида муносабат яхшиланади, дей- 
ди. Апломанинг таъкидлашича, элчи ўқимиш- 
ли, о ғир-босиқ, кўнгли кенг, фикри теран 
бўлиши керак; доно ва ўткир хотира унинг 
безагидир; у уста нотиқ, довюрак, сезгир, 
ичкиликка берилмаган, ширинсухан бўлиши 
зарур.

Муаллиф тил билан ҳамма нарсани ҳал 
этиш мумкин, дея давлатлараро муносабат- 
ларда сиёсий музокараларнинг аҳамиятига 
зўр эътибор беради. Бу — бугунги кун учун 
ҳам ўта долзарб фикрдир. Ёки Низомулмулк- 
нинг “Сиёсатнома” асарини олайлик. У дав- 
лат ишларини ташкил этишга бағишланган. 
Айниқса, ҳоким иятнинг бир киши қўлида 
қолиб кетиши қандай оқибатлар келтириши 
ҳақидаги ф икрлари эътиборлидир: “Доно 
подшоҳлар ва ҳушёр вазирлар ҳамма замон- 
ларда ҳам бир кишига икки вазифани ва бир 
амални бирданига икки кишига бермаган- 
лар, шундан уларнинг ишлари ривож топ- 
ган. Агар икки амал бир кишига берилса, 
бир иш доимо охиригача бажарилмаган ёки 
камчилик билан амалга оширилган бўлади.

Сабаби — бир киши икки амалга керагича 
кўнгил бермайди ва текширганда шу амал- 
лардан кўп камчилик топилади, киши мало- 
матда қолади. Лекин икки кишига бир амал 
берсалар ҳам бири бошқасига ташлайди ва 
иш бажарилмай қолади” . Синчиклаб қара- 
сангиз, бу ўринда ижро тизимида, умуман, 
бошқарув тизимида ваколатларнинг қатъий 
белгилаб қўйилишига муҳим аҳамият берил- 
моқда. Дарҳақиқат, вазифа, ваколат аниқ 
бўлмаган жойда турли англашилмовчилик ва 
чалкашликлар вужудга келади.

Кўриниб турибдики, Шарқ тафаккур та- 
рихида, хусусан, ўзбек ижтимоий фикр ме- 
росида ҳуқуқий давлатчилик масалалари 
муҳим ўрин тутган. Шу боис биз демократик 
ҳуқуқий давлат пойдеворини яратишда фа- 
қат умумбашарий тажрибалар билан кифоя- 
ланмай, миллий меросим изни ҳам пухта 
ўрганиб, энг муҳим тамойилларни давлат- 
чилик амалиётимизга жорий этмокдамиз.

Зох.иджон ВОҲИДОВ,
Наманган вилоят ҳокимлигининг 

масъул ходими

Маш. ЕОЯМ ИЗ ^ ш с д а р н

Инсоният тарихига назар ташласак, “Ким 
эдик?” “Ким бўлдик?” “Ким бўламиз?” деган 
мураккаб ва ҳамиша ҳам бир хил ечими то- 
пилмайдиган саволлар кўпбор даврининг 
долзарб муаммосига айланганига ҳамда туб 
бурилиш лар даври деб аталиши мумкин 
бўлган янги бир сифатдаги ижтимоий воқе- 
ликнинг юзага келишига сабаб бўлганига 
ишонч ҳосил қилиш мумкин. Зеро, бу са- 
воллар замирида нафақат ўтмиш ва бугунги 
ҳолатни, балки келажакни ҳам англаш, бо- 
сиб ўтилган йўлга баҳо бериш, ундан тўғри 
хулосалар чиқариш ҳамда уларга таянган 
ҳолда истиқболни белгилаш масаласи та- 
жассум топган. Қизиғи шундаки, мазкур са- 
волларга ҳам асосан уч хил жавоб берилган, 
яъни жамиятнинг эртанги кунини белгилай- 
диган уч хил йўл танланган. Булар — кенг 
маънодаги ижтимоий муносабатлар жамият- 
ни қо н и қти р га н и  б оис, уларни сақлаб  
қолиш (консерватив), эҳтиёжни қондирма-

гани учун бутунлай бузиб ташлаш (инқило- 
бий) ёки камчиликларнинг аста-секин бар- 
ҳам топиш ини таъминлаш ва шу орқали 
янги муносабатлар тизимини қарор топти- 
риш (эволюцион) каби тараққиёт йўллари- 
дир.

Бундан кўринадики, ҳар бир халқ ўз та- 
рихининг бурилиш нуқталарида, аввало, маф- 
кура масаласини ва унинг ўзагини ташкил 
этадиган ўзига хос ижтимоий ғояни шакл- 
лантириш муаммосини ҳал қилишга ҳаракат 
қилади. Албатта, бу масалалар турлича ечим 
топган. Бошқача айтганда, ижтимоий ғоя ва 
мафкураларнинг ҳаммаси ҳам эзгуликка хиз- 
мат қилавермаган. Табиий ва илмий ўзакка 
асосланган, эзгуликка йўғрилган мафкура- 
ларгина жамият тараққиётига ҳисса қўшган 
ва қўшаётган бўлса, ғайриилмий ва ғайри- 
инсоний тамойилларга таянган мафкуралар 
жаҳон халқларини турли хил балоларга муб- 
тало этишда давом этмокда. Шу боисдан ҳам
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миллий ғоя, мафкура ва ижтимоий тараққиёт 
масаласи узвий бирликни ташкил этиши, 
бири иккинчисини тақозо қилиш и ҳамда 
белгилаб бериши инкор этиб бўлмайдиган 
ҳақиқатдир. Ана шу ҳолатдан келиб чиқади- 
ган бўлсак, бизнинг миллий ғоямиз қандай 
бўлмоғи лозим? Бу саволга жавоб бериш- 
дан олдин, аввало, ғоя нима эканини тушу- 
ниб олиш зарур бўлади.

Ғоя — воқеликни инъикос эттириш, би- 
лишнинг ўзига хос шаклидир. Ҳар қандай 
ғоя, биринчидан, воқеликни ўрганиш нати- 
жасида ҳосил бўлган билим сифатида вужуд- 
га келади; иккинчидан, уни ўрганиш  ва 
ўзгартиришнинг янги йўналишларини, яъни 
мақсадни ифодалайди. Демак, ғоя воқелик- 
ка айланмоғи мумкин. Шу нуқтаи назардан 
қараганда, ғоя улкан йўналтирувчи вазифа- 
ни ўтайди. У йўналтирувчилик моҳиятига 
кўра ижобий ҳам, ўта салбий ҳам, шаклига 
кўра эса уюштирувчи ҳам, бузғунчи ҳам 
бўлиши мумкин.

Ижтимоий ғоя ва миллий ғоя ҳақида гап 
кетар экан, яна бир хусусиятни ажратиб 
кўрсатиш ўринли. Улар, моҳиятига кўра, 
қисқа даврда ҳал этилиши керак бўлган ва- 
зифалар, кўзда тутилган мақсадларни ёки 
узоқ муддатни қамраб оладиган мўлжаллар- 
ни ифодалайди. Бунга мисол қилиб уруш 
даврида немислар босиб олган Францияда 
“ Қаршилик кўрсатиш” ғоясининг миллий ғоя 
даражасига кўтарилгани ва Ф ранциянинг 
озод этилиши билан бу ғоянинг аҳамияти 
йўқолганини кўрсатиш мумкин. Ғоянинг ана 
шу хусусиятларидан келиб чиқиладиган 
бўлсак, миллий ғоя деганда нимани тушу- 
ниш керак? Уни бирор бир сўз ёки шиор 
билан ифодалаш мумкинми? Бизнингча, уму- 
мий тарзда миллатнинг ўтмиши, бугуни ва 
истиқболини англашни ўзида мужассамлаш- 
тирган, унинг туб манфаатлари ҳамда мақ- 
садларини ифодалайдиган, тараққиётига  
хизмат қиладиган ғояни миллий ғоя деб 
атайдиган бўлсак, миллий ғоямиз “Ўзбекис- 
тон — келажаги буюк давлат” деган шиорда 
ўз ифодасини топган.

Нима учун айнан шу ғоя миллий ғоямиз 
сифатида тан олинди? Айтайлик, “Мустақил- 
лик, тинчлик, ҳамкорлик” ёки “Куч — адо- 
латда" деган шиорлар миллий ғоямиз бўла 
олмайдими?

Биринчи шиорда миллий ўзлигимиздан 
келиб чиқадиган, эртанги кунимиз мўлжал- 
ларини берадиган ўзига хослик йўқ. Чунки 
мустақиллик, тинчлик, ҳамкорлик ғоялари 
барча мамлакатлар учун бирдай аҳамиятли-

дир. Зеро, бир томондан, муайян вазиятлар- 
да қўлга киритилган мустақиллик тинчлик ва 
ҳамкорликка эришишнинг негизи ҳисоблан- 
са, иккинчи томондан, тинчлик ва ҳамкор- 
лик бўлмаса мустақилликни сақлаб қолиш 
ва мустаҳкамлаш қийин кечади. Демак, мус- 
тақиллик, тинчлик, ҳамкорлик деган ғоялар 
мустақилликка эришиш ва уни мустаҳкамлаш 
даври учун миллий ғоя сифатида майдонга 
чиқиши, миллатни, жамиятни бирлаштирув- 
чи кучга айланиши мумкин. Лекин биз мус- 
тақилликнинг ҳақиқий ривожланиш йўлига 
чиқиб олдик. Иккинчидан, бу шиорда бугун- 
ги ҳолатни сақлаб қолиш ва мустаҳкамлаш- 
га даъват бор, холос. Миллат ва жамият ин- 
тилиши лозим бўлган аниқ мўлжал йўқ.

“ Куч — адолатда” шиорида эса муайян 
ҳолатнинг намоён бўлиши қайд этилади, 
холос. Бу шиорни қабул қилар эканмиз, ана 
шу ҳолатни, яъни ҳаётнинг барча соҳалари- 
да адолатнинг қарор топишини кўзлашимиз- 
ни баён қиламиз. Бошқача айтганда, мақсад 
ҳам, мўлжал ҳам мавжуд. Аммо улар кенг қам- 
ровли ижтимоий-иқтисодий, сиёсий ва маъ- 
навий асосга эга эмас. Бинобарин, мустақил- 
лик, тинчлик, ҳамкорлик ва адолатнинг ус- 
туворлиги буюк давлат қуришдек мақсади- 
м и зн и н г асосий  там ойилл аридан бири 
ҳисобланади.Бу — масаланинг бир томони.

Бу ўринда иккинчи мулоҳаза ҳам бор. Ҳар 
бир халқ, давлатнинг инсоният тарихида ўзига 
хос, ноёб ва бетакрор ўрни бор. Шу маъно- 
да уларнинг ҳар бири бую кдир. Ш ундай 
экан, “Ўзбекистон — келажаги буюк давлат” 
деган ғоя бошқа халқлар, миллатлар ва дав- 
латлардан устунликка даъвогарликни бил- 
дирмайдими? Бу саволга қатъий қилиб “йўқ” 
деб жавоб берамиз. Зеро, ҳеч бўлмаганда 
Ўзбекистоннинг кўп миллатли давлат экани- 
ни ва унинг буюк келажаги мамалакатда ис- 
тиқомат қилаётган халқларнинг ҳамжиҳатли- 
ги ва ҳамкорлигидан ташқарида воқе бўли- 
ши мумкин эмаслигини англашнинг ўзиёқ 
бундай талқин ўринсиз эканини тушуниш 
учун етарлидир.

Шу билан бирга, буюклик тушунча сифа- 
тида фақат ноёблик, бетакрорлик каби хис- 
латлар билан чегараланмаслигини ҳам унут- 
маслик лозим. Буюклик, биринчидан, жаҳон 
илм-фани, адабиёти, санъати, умуман, ма- 
данияти ривожланишига қўшган, қўшаётган 
ва қўшиши мумкин бўлган ҳисса; иккинчи- 
дан, ижтимоий-иқтисодий, сиёсий салоҳия- 
ти ва имкониятлари, минтақа ва дунё дара- 
жасида давлатлараро муносабатларда касб 
этувчи аҳамияти каби кўплаб омиллар би-
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лан ҳам белгиланади. Табиийки, барча мил- 
лат ва давлатларда ҳам бундай имкониятлар 
бир хил эмас.

Шундай экан, юқоридаги ғоя бир томон- 
дан, эркин ва фаровон ҳаётни, Ватан озод- 
лиги ва ободлигини таъминлашга, иккинчи 
томондан, кишилик жамиятининг тараққиё- 
тига ўзимизнинг улкан ҳиссамизни қўшиш- 
га тайёрлигимизни ва бунга қодир эканли- 
гимизни ифодалаётгани шубҳасиз. Энг му- 
ҳими, бундай мақсадни кўзлаш имиз учун 
барча асослар бор.

Аввало, Имом Бухорий, Бурҳониддин Ма- 
рғиноний, Баҳоуддин Нақшбанд, Нажмиддин 
Кубро, Аҳмад Яссавий Муҳаммад Мусо ал- 
Хоразмий, Аҳмад Фарғоний, Форобий, Бе- 
руний, Ибн Сино, Улуғбек, Навоий, Терми- 
зий каби буюк алломаларимиз асарларисиз 
жаҳоннинг бугунги илм-фани, маърифати, 
инсоннинг маънавий-руҳий изланишларини, 
умуман олганда, маданиятини тасаввур 
қилиш қийинлигини, амалий жиҳатдан мум- 
кин эмаслигини айтиб ўтиш жоиз. Айни пайт- 
да биз Амир Темур ва Заҳириддин Муҳам- 
мад Бобур каби аждодпаримиз асос солган 
буюк давлатчилик тарихига ҳам эгамиз. Шун- 
дай қилиб, “Ўзбекистон — келажаги буюк 
давлат” деган ғоя улуғликка даъвогарлиги- 
миз теран тарихий илдизларга эга эканини 
билдириб, уни билиш га, англаб етиш га, 
онгимизга жо қилган ҳолда, унга муносиб во- 
рис бўлишга даъват этади. Бир сўз билан 
айтганда, у “ Ким эдик?” деган азалий ва айни 
пайтда ҳамиша долзарб саволнинг энг тўғри 
жавобидир.

Биз ғолиблик билан бирга, мағлублик 
майини ҳам татиб кўрган халқмиз. Узоқ вақт 
истибдод асирига айландик. Халқимизнинг 
минглаб асл фарзандлари бегуноҳ қурбон 
бўлди. Тарихимизнинг кўп саҳифалари ўрга- 
нилмади. Буюклик сарчашмаларидан бебаҳ- 
ра бўлиб келдик. Кўплаб маданият дурдона- 
лари изсиз йўқолиб кетди. Сир эмаски, ким- 
ларнингдир “ёрдамида” маданиятли бўлган 
халққа айландик. Бу эса аниқ мақсадга қара- 
тилган сиёсатнинг натижаси эди. Бу сиёсат- 
нинг моҳияти ўз вақтида чор ҳукумати ге- 
нерали М.Черняев томонидан аниқ ифода- 
лаб берилган эди. У подшога ёзган махфий 
хатларидан бирида бундай фикр билдирган: 
“ Бу ерда ҳар қандай қўшинни тўзғитиб юбо- 
радиган бир қудратли куч бор: бу — туркис- 
тонликларнинг кечмиш хотираси... Ҳар қан- 
дай кучни мағлуб этган миллат ҳозир ҳам

ўша хотиралари билан ҳар қандай ташаб- 
бусни синдира олади. Демак, уларни ен- 
гиш учун хотираларини, тарихини ҳам енг- 
моқ керак” .

Мустақиллик туфайли ана шундай сиё- 
сат ва амалиёт барҳам топди. Ҳозир унинг 
сўнгги иллатлари тугатилмоқда.

Хўш, энди ким бўлдик? Ўз давлатига эга 
эркин халқ, озод ватан бўлдик. “Ўзбекистон 
— келажаги буюк давлат” деган шиорда ана 
шу ҳурликка ишора, уни кўз қорачиғидек ас- 
рашга ва қўлга киритилган мустақилликни 
ҳар томонлама мустаҳкамлашга даъват мав- 
жуд. Зеро, ҳур бўлмаган халқ ҳеч қачон буюк 
бўлолмайди.

Айни пайтда бую клик фақат ўтмишда 
қилинган улуғ ишлар, қўлга киритилган ютуқ- 
лар билан чекланмаслиги табиий, албатта. 
Бугунги кунда маданиятимиз дунёга юз тута- 
ётган ва илм-фан соҳасида ўз ўрнига эга бўла- 
ётгани ҳеч кимга сир эмас. Шу билан бирга, 
ижтимоий-иқтисодий ва сиёсий ҳаётдаги ян- 
гиланиш жараёни ҳам чуқурлашиб бормокда 
ва ўзининг дастлабки натижаларини бера 
бошлади. Буларнинг барчаси буюкликка даъ- 
во қилишимиз муайян замонавий заминга ҳам 
эга эканининг далолатидир.

Кимлигимиз, ким бўлганимиз маълум 
экан, эндиликда ким бўлмоқчимиз? Жавоб 
тайин: буюк давлат бўлмоқчимиз! Демак, 
“Ўзбекистон — келажаги буюк давлат” де- 
ган ғояни миллий ғоя сифатида тан олар 
эканмиз, эртанги кунга ишонч уйғотадиган, 
унга ундайдиган ғояга эга бўламиз. Аммо 
миллий ғояни аниқ ифодалашнинг ўзи етар- 
ли эмас. У жамиятдаги барча қатламлар, 
ижтимоий гуруҳлар, сиёсий кучлар учун бир- 
дай қадрли бўлиши, қўллаб-қувватланиши 
керак. Акс ҳолда у, қанчалик жозибали 
бўлмасин, ғоялигича қолиб кетаверади. Чу- 
нончи, Афғонистон ва Тожикистонда бирдай 
аҳамиятли бўлган ва миллийлик даражасига 
кўтарилиши лозим бўлган “ Миллий тотув- 
л и к” ғояси қуруқ шиор бўлиб қолаётгани 
туфайли фуқаролар уруши давом этяпти. 
Бундан “Ўзбекистон — келажаги буюк дав- 
лат” деган ғоя кишиларимиз онгидан чуқур 
жой олган такдирдагина ўзининг улкан яра- 
тувчилик салоҳиятини, ҳаракатлантирувчи 
кучини намоён қила олади, деган хулоса 
келиб чиқади.

Абдувохид ОЧИЛДИЕВ,
ф а л с а ф а  ф а н л а р и  н о м з о д и

www.ziyouz.com kutubxonasi



М а л л э т ш ш и п р

н

ш а & ш а ш ш ш  и р ё ф а с и

Инсон руҳий-маънавий эҳтиёжи 
боис эркинлик ва адолатга, меҳр-муҳаб- 

бат, гўзаллик ва камолотга интилади, ижод 
қилади. Инсоннинг ўзлигини англаши, ўзининг 
мавжудлигини исботлашга бўлган уринишла- 
рининг мазмуни “маънавият” деган тушунча- 
ни пайдо қилади. Маънавиятнинг шаклланиши, 
авлоддан-авлодга ўтиши ижтимоий ҳодиса си- 
фатида алоҳида шахс онги ва фаолиятининг 
маҳсули эмас, инчунин, у умуммиллий тажри- 
ба орқали амалга ошади. Жамиятда маънави- 
ятнинг ўзгариши учун муайян шарт-шароит 
етилгандагина шахс ёки ижтимоий гуруҳ 
ҳаётида янгиланиш ва ривожпаниш рўй бера- 
ди. “Сўнгги юз йилликда миллий виждон уйғон- 
ган ерларда энди императорлик сақпаниб қола 
олмайди, мустамлакачилик ҳаёти давом этмай- 
ди” , деб таъкидлайди машҳур олим Зиё Кўкалп. 
Олим “миллий виждон” ибораси орқали мил- 
лий маънавият тушунчасини ҳам ифода этяп- 
ти. Чунки маънавият инсоннинг ўз-ўзини яра- 
тиш ва ўзгартириш фаолияти бўлса, унинг асо- 
сида мавжуд бўлган маданият инсоннинг си- 
фатий таърифланишидир. Алалхусус, мадани- 
ят ҳодисаларида инсоннинг онги, интилишла- 
ри, иродаси ҳам бирлашади. Шу боис миллий 
бирдамликни кучайтириш учун даставвал мил- 
лий маданиятни юксалтириш зарур, деган 
тўхтамга келишимиз тайин. Бу хулосага даст- 
лаб тугаётган аср бошларида жадид зиёлила- 
ри келди ва улар барча саъй-ҳаракатларини 
миллатни маънавий камолотга етказиш га 
қаратди.

Миллатнинг маънавий ва маърифий қудра- 
тини ошириш, унга ўзлигини танитиш ҳамда 
миллий истиқлолга олиб чиқишни ўз олдига 
вазифа қилиб қўйган жадидчилик ҳаракати аср 
бошларида ижтимоий-сиёсий ҳодиса сифати- 
да маслак ва қарашлари, матбуоти, ўқитиш ва 
идора усулига эга бўлган партия даражасига 
кўтарилди. “Жадиддарнинг ижтимоий-сиёсий 
қарашларида идораи машрутачиликдан (кон- 
ституцион монархиядан) жумҳуриятчиликкача 
борэди” (Б . Қ о с и м о в . “М и л л и й  у й ғ о н и ш У н и -  
версит ет  наш риёт и , Тош кент, 1 9 9 3  й и л , 2 2 -бет .)  
Лекин бу ҳол “Туркистон халқлари миллий

зулмга бутунлай норозилик билдирмади ва жа- 
дидларнинг сиёсат майдонига чиқишини кут- 
ди” деган маънони англатмайди. Чунки мил- 
лий озодлик курашининг турли босқичларида 
юз берадиган тартибсиз хатти-ҳаракатлар ва 
миллий ғурур кўринишига оид баъзи ижтимоий 
ҳодисалар миллат маънавиятидаги юксалиш 
жараёнидан дарак берса-да, уларнинг акса- 
рияти онг ва ақл билан боғлиқ бўлмаслиги 
мумкин. Шу маънода, таъкидлаш жоизки, “маъ- 
навият миллатнинг фақат ботиний, субъектив, 
ақлий ва ҳиссий дунёси билан чегараланмай- 
ди, у миллатнинг объективлашган ботиний ва 
зоҳирий ижтимоий-маданий яшаши ва ижод 
қилишига доир маданий муҳитни ҳам қамраб 
олади” (А .Э р к а е в . “М а ъ н а в и я т  — м и л л а т  н и -  
ш о н и ”. Тош кент . “М а ъ н а в и я т ” н а ш р и ё т и , 1 9 9 7  
й и л , 46-бет .)

Жадидлар миллий истиқлолга тадрижий 
тараққиёт орқали эриш иш нинг тарафдори 
бўлгани ва унга етишиш учун уюшган, як- 
дил омма бўлмай туриб ҳеч нарсага эришиб 
бўлмаслиги важидан инқилоб ш аклидаги 
қаршилик ҳаракатларини қўллаб-қувватлама- 
ди. Улар жамиятнинг барча жабҳаларига ўзла- 
рининг мафкураларини тарқатишни мақсад 
қилиб қўйди. Бу йўлда улар асосан матбуот 
кучига таянди. Матбуотда ёритилган масала- 
лар эса мавзу жиҳатдан турли-туман эди. 
Уларда миллат болаларига янгича, дунёвий 
илм-фан таълимини беришдан тортиб, театр, 
тил, адабиёт, сиёсат, ҳуқуқ ва ҳатто сафар- 
саёҳат таассуротлари, яъни бошқа халқлар ма- 
данияти билан таништиришгача бор эди. Бу 
даврга келиб қандай қилиб бўлмасин миллат 
онгини уйғотиш энг муҳим вазифага айланган 
эди. Шу боис ҳар бир мустамлака асоратида- 
ги миллатнинг раҳнамолари “Қачонки бизнинг 
маънавиятимиз озод бўлмас экан, сиёсий 
озодлик бизга ҳеч нарса бермайди” (Рабин- 
дранат Тҳакур), “Одамларнинг руҳи ва онгини 
ўзгартириш — бирламчи, ижтимоий ва сиёсий 
ислоҳ эса — иккиламчи” (Жамоллиддин Афғо- 
ний) деган ғояни илгари сурган. Улар киши- 
ларни миллат маънавиятини ҳимоя қилишга 
чақирган. Чунки маънавият, энг аввало, мил-
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латни, миллий маданиятни, миллий турмуш тар- 
зини муҳофаза этади. Унинг бир нечта асоси 

убўлиб, улардан энг муҳими миллий тил ҳисоб- 
ланади. Буни яхши англаб етган мустамлака- 
чи давлатлар, жумладан чор Россияси ҳам, 
миллатни манқуртлаштиришнинг энг осон йўли 
— уни миллий тилидан жудо қилиш сиёсатини 
жорий қилган эди. Ана шундай истибдод те- 
гирмонида янчилаётган, хор қилинаётган тил- 
ни, динни ва ўзликни миллатга англатишга 
жазм этган жадидпар миллий тил ва уни ас- 
раш масалаларига жуда эҳтиёткорлик билан 
ёндашдилар. Уларнинг йўлбошчиларидан бири 
Маҳмудхўжа Беҳбудий “Биз туркистонийларга 
туркий, форсий, арабий ва русий билмоқ ло- 
зимдур” деган шиорни ўртага ташлади ва 
сўнгроқ “Дунёмизнинг илму-фанидан хабар- 
дор бўлмоқ учун рус, немис, франсавий, анг- 
лис, итолиёли, арабий, жопуний тилларидан 
бирини билмоқ керак” , дея жаҳоннинг ривож- 
ланган мамлакатлари даражасига етмоқ учун 
тил билишни шарт қилиб қўйди. Беҳбудийнинг 
бу фикрлари нақадар тўғри экани бугун ил- 
мий ҳаётда исботини топмокда. Фитрат эса 
Дунёнинг энг бой тили туркийдир, энг бахт- 

сиз тили яна худ туркийдир” , дея она тили 
аҳволига ачинди. Шунингдек, у туркий тил- 
га чет тилининг тажовузи ҳақида аниқ фикр 
билдирмаган бўлса-да, муқаррар бўлган даҳ- 
шат — тилни русийлаш тириш  таҳдидига 
ишора қилгандек, “Туркийни билмас экан- 
сиз, ўрганинг" деса, Авлоний “тилимизнинг 
ярмига арабий, форсий улангани камлик 
қилуб, бир четига рус тилини ҳам ёпишдур- 
макдадурми?” дея фарёд кўтарди.

Тил муаммоси Чўлпон, М ирмуҳсин ва 
бошқа жадидларни ҳам бефарқ қолдирма- 
ди. Улар “ўз она тилимиз ила тараққий топ- 
моғимиз керак” деган миллат тараққиёти 
учун зарурий гояни илгари сурди. Лекин, 
минг афсуски, уларнинг мақсадлари амалга 
ошмади. Шундай бўлса-да, бор-йўги ўттиз 
йилча давом этган жадидчилик шу қисқагина 
давр ичида катта бир халқнинг миллат сифа- 
тида шаклланишига, ижтимоий онги уйғо- 
ниб, дунёқараши ўзгариб, эстетик диди ка- 
мол топишига имкон яратди.

Чор Россияси мустамлакаси ўрнига кел- 
ган шўролар ҳукумати ҳам миллатнинг мил- 
лий онги уйғоқлиги, миллий тафаккури етук- 
лигидан, худди Чор Россияси каби, манфаат-

дор эмас эди. Шу боисдан ҳам ўз фаолияти- 
нинг илк ► /нлариданоқ миллий кадрларнинг 
давлат таи килотларида фаолият кўрсатишига 
тиш-тирноғ; билан қаршилик қила бошлади. 
Миллатни ўзлигидан узоқлаштириш, манқурт- 
лаштириш сиёсатини олиб борди. Миллий тил 
билан бирга рус тили ҳам давлат тили деб 
эълон қилинди. Бу — шўро сиёсатининг узоқ- 
ни кўзлаган ўзига хос дастури эди.

Ривожпанган коммунистик жамиятда ки- 
шиларнинг миллатга қараганда кенгроқ та- 
рихий умумият формаси хос бўлиб, бу фор- 
ма бутун инсониятни бир оилага бирлашти- 
ради” деган ғоя натижаси ўлароқ шўролар 
иттифоқидаги барча миллатларнинг миллий 
тили, дмни, тафаккури тазйиққа учрай бош- 
лади. Етмиш йилдан ортиқроқ ҳукмронлик 
қилган шўро ҳукумати миллат бошига кўп 
оғир кунларни, жабру зулмларни солди ва 
энг қабиҳона суратда ўзини “халоскор" деб 
талқин этишни талаб қилди. Шу йўсинда 
миллат тили, миллат тафаккурини бўғиб таш- 
лади.

Зиёлиларнинг 1938 йилги оммавий қата- 
ғони одамларнинг дилида қўрқув ҳиссини 
уйғотиш , ф икрловчи одамларни бадном 
этиш ва уларни халкдан узоқлаштириш сиё- 
сатининг энг қабиҳ ва даҳшатли кўриниши 
эди. Ана шундай зулм остида СССР аталмиш 
улкан ҳудуд — ватан, барча миллатлар бир 
халқ — шўро халқи деган сохта тушунчалар 
пайдо бўлди.

Миллий истиқлолга эришганимиздан кейин 
Ҳар қандай миллат, у нақадар кичик бўлма- 

син инсониятнинг бойлигидир ва ҳар қандай 
миллий бирликнинг, унинг тил, маданият ва 
бошқа хусусиятларининг йўқ бўлиб кетиши Ер 
юзидаги маданий ва генетик фонднинг, шахс 
имкониятларининг қашшоқлашувига олиб ке- 
лади” ( И с л о м  К а р и м о в . “Ў зб е к и с т о н  XXI а с р  
б ў с а ғ а с и д а :  Х а в ф с и з л и к к а  т ахдид, б а р к ,а р о р -  
л и к  ш а р т ла р и  в а  тараққиёт к а ф о л а т л а р и ”. Тош -  
кент, 1 9 9 8  й и л )  деган фикрни баралла айта 
олдик. Бу хулосада маънавият, хусусан, мил- 
лий тил миллатнинг маънавий қиёфасини бел- 
гилаш яна бир бор ўз исботини топган.

Гулноза ЭРНАЗАРОВА,
Қ а р ш и  Д а в л а т  у н и ве р с и т е т и н и н г  

а с п и р а н т и
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М аълумки, адабий тан қи д н и нг пайдо 
бўлиши ва ривожланиш ида, аввало, китоб- 
хо нн и нг иж тим оий  э сте ти к  эҳтиёж л ари  
етакчи аҳамият касб этган. Чунки бирор- 
бир бадиий асарни ўқиб чиққан саводхон 
ўқувчида ўз ф икр-м улоҳазаларини баён 
этиш, қолаверса, муаллиф билан фикрла- 
шиш истаги пайдо бўлади. Ана шу маъна- 
вий эҳтиёж даврлар ўтиши билан адабий 
танқидчиликнинг юзага келиш ига, махсус 
фан сифатида шаклланишига шароит туғдир- 
ган. Адабий танқидий асарларда бадиий 
асарнинг ютуқ ва камчиликлари, ёзувчининг 
бадиий маҳорати ҳақида илмий мулоҳаза 
ю ритилибгина қолмасдан, муайян бир жа- 
миятнинг ижтимоий манфаатлари ҳам акс 
этган бўлади ва умуман, бу соҳа қадимдан 
фалсафа, эстетика, этика фанлари билан 
узвий алоқадорликда ривожланиб келган. 
Ш унинг учун ҳам Эпикур ва Аристотель за- 
монидан бошлаб адабий танқидчига файла- 
суф, та р и хчи -си ё са тш ун о с , ҳуқуқш ун о с  
ҳамда руҳшунос сифатида ҳам қараб келин- 
ган. Хуллас, тарихий-адабий манбалар “ада- 
биётш унослик” , “адабий танқид” , “танқид- 
чи” атамалари, жаҳон адабиёти ва илмий 
тафаккури тараққиётида кўп йиллик тарихга 
эга.

Агар ўзбек адабиёти тарихига назар таш- 
ласак, XX асргача бўлган даврларда адаби- 
ётш унослик ва адабий-танқидий қарашлар 
замонавий танқидчиликда фарқли тарзда 
мавжуд бўлганини кузатиш мумкин. Ўтмиш- 
да адабиётш унослик ва адабий танқид фан 
сифатида мустақил бир йўналишда бўлма- 
ган. Ш ундай эса-да, бу соҳа қадим-қадим- 
дан бошлаб шеърий шаклда тазкиралардан, 
адабиётшуносликка оид баъзи бир рисола- 
лардан, тарихий-бадиий ёдномалардан ўрин 
олиб, ривожланиб келган. Айниқса, шеър 
ва шеърият илмига оид рисолалар ҳамда

тазкиралардаги адабий-танқидий тафаккур- 
га оид турли хил фикр ва қарашлар мумтоз 
адабиёт тараққиётида муҳим ўрин тутиб кел- 
ган.

Таъкидлаш жоизки, Ш аркда Алишер На- 
воийгача ва ундан кейин ҳам адабиётшунос- 
лик бобида кўп хайрли ишлар қилиниб, бир 
талай асарлар ёзилган. Ш еърият назария- 
си ва танқидчилигига оид ф икр-мулоҳаза- 
лар ўтмишда нафақат тазкираларда, балки 
Абу Наср Фаробий, Абу Райҳон Беруний, Абу 
Али ибн Сино, Заҳириддин Муҳаммад Бо- 
бур каби маънавиятимизнинг улуғ намоян- 
далари асарларида ҳам кенг ифода этил- 
ганки, бу жиҳатдан уларнинг шеър ва шоир- 
лик масъулияти ҳақидаги қарашлари ада- 
биётш унослик, адабий танқид  илм ининг 
ривожига сезиларли таъсир этди. Масалан, 
Ф оробий шеър санъати ва унинг вазифаси- 
ни шундай белгилайди: “ Бу санъат — би- 
рор мақсадни амалга ош ираётган пайтда 
йўлдан чиқиб кетмасликка ёрдам берувчи 
ва инсон хаёлини қоғозда намоён этувчи 
санъатдир. Ш еърнинг олти хили бор. Ш ун- 
дан учтаси яхши ва учтаси ёмондир. Ях- 
шилардан бири шуки, унинг ёрдамида ин- 
сон ақлий қувватини мукаммаллаштиради, 
саодатга олиб борувчи фикри ойдинлаша- 
ди, яхши ишларга, фазилатли бўлиш га ил- 
ҳомланади, хасислик, ёмон ва қабиҳ ишлар- 
дан сақланади. Иккинчи яхши хили киш и- 
нинг руҳий сезгиларини юксалтиради, ҳад- 
дан таш қари эҳтиёткорликдан холи қила- 
ди, иззат-нафсни сақлайди, ғазабланишдан, 
ёмон ишлардан эҳтиёт қилиш га ёрдам бе- 
ради. Учинчиси киш ини заифликдан сақ- 
лайди, киш ининг нафсини, ҳирсини тияди, в  
ғамдан халос қилади, ёмонлик олдида ана 
шу ю қорида қайд қилинган хислатларни 
намоён этиш га ёрдам беради” .

Ўзбекистонда адабий-танқидий қарашлар
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ва адабиётш унослик илмининг ривожи XIX 
асрнинг иккинчи ярмидан бошлаб янгича 
тамойиллар касб эта бошлади. Ўзбекистон 
Ф анлар Академ иясининг мухбир аъзоси, 
профессор Бахтиёр Назаров “Ўзбек адабий 
танқидчилиги” рисоласида таъкидлашича, 
XIX асрнинг иккинчи ярмидаги ўзбек мат- 
буотига, хусусан, “Туркистон вилоятининг 
газети” га назар ташланса, бугунги тушун- 
чамизга ўхшаш хусусиятларга эга бўлган ада- 
бий-танқидий мақолаларга дуч келиш мум- 
кин ва айнан ўша даврдан бошлаб том маъ- 
нодаги малакали танқидчиликка асос со- 
линган экан.

Ш ўро танқидчилигининг адабий жараён 
ва ёзувчи эркига  зўракилик билан таъсир 
ўтказиш га мослаш ган эди. Бу ҳол хатолар- 
ни келтириб чиқаради. Лекин коммунистик 
маф куравийлик ва давр сиёсатидан қатъи 
назар, адабий танқиднинг босиб ўтган оғир 
йўлида кўплаб ижодий самараларга, жумла- 
дан, бадиий маҳорат, ижодий ўзи гахослик- 
нинг хусусиятларини очиб берган тадқиқот- 
лар юзага келдики, уларни бугунги кунда 
ҳар томонлама ўрганиш муҳим аҳамиятга эга.

Масалан, 60-йиллардан бошлаб адабий 
танқидчиликда ёзувчининг ҳаётий воқеалар- 
нинг фалсафий моҳиятини чуқур тушуниши- 
га ва истиқболни кўриш ига ёрдам беради- 
ган долзарб мақолалар пайдо бўла бошла- 
ди. Танқидчиликдаги бир қолипли қараш- 
лар ва сунъийликдан бар қадар воз кечил- 
ди. Бадиий асарни санъат ҳодисаси тарзи- 
да таҳлил қилишга, яъни кўпроқ бадиий- 
эстетик масалаларга эътибор қаратила бош- 
ланди.

60-70-йилларга  келиб, ўзбек танқидчи- 
лиги ва адабиётш унослиги янги босқичга 
кўтарилди. Иззат Султон, Ҳомил Ёқубов, 
Воҳид Зоҳидов, Ғулом Каримов, Матёқуб 
Қўш жонов, Азиз Қаюмов, Озод Ш арафид- 
динов, Лазиз Қаюмов, Салоҳиддин Мамажо- 
нов, Умарали Норматов, Иброҳим Ғафуров, 
Нуриддин Шукуров, Собир Мирвалиев, Нор- 
бой Худойберганов, Пирмат Шермуҳамедов 
ва бошқа танқидчилар адабий жараёнда юз 
бераётган ҳодиса ва ўзгариш ларни ўзлари- 
нинг мақолалари ҳамда илмий ишларида 
умумлаштирдилар. Уларнинг бадиий адаби

ётимизнинг тарихи, бугунги адабий жараён 
ҳақидаги мулоҳазалари натижасида 60-70- 
йиллар ўзбек адабий танқидчилигида ижо- 
дий ўзига хослик, услубий ранг-баранглик, 
рисолалар яратиш танқидчининг тарихий- 
биограф ик ёндаш уви борасида кўпгина  
ижодий муваффақиятларга эришилди.

Маълумки, ўзбек адабий танқидчилиги- 
нинг яхлит тарихи XX асрнинг 80-йиллари- 
гача ҳам яратилм аган эди. 1987 йилда 
Ўзбекистон Фанлар академияси қошидаги 
Тил ва адабиёт институтининг адабиёт на- 
зарияси ва адабий танқид бўлими илмий 
ходимлари “Ўзбек совет адабий танқиди 
тарихи” китобини ёзиб, чоп эттирди. Ўзбек 
адабий танқидининг туғилиши ва ривожла- 
ниш босқичлари таҳлил этилган мазкур 
икки томлик миллий адабий танқидчилик 
ҳақида анчагина тасаввур бера олади.

Лекин унда кўпдан-кўп муҳим масалалар 
хусусида фақат умумий тарзда фикр юри- 
тилган. Масалан, 60-70-йиллар адабий тан- 
қидчилигидаги маҳорат ва услуб ранг-ба- 
рангликлари ҳамда ўзаро таъсир масалала- 
ри, тарихий-биограф ик ёндашув тарзидаги 
рисолалар талқини, ёзувчи-танқидчи фао- 
лиятининг ўзига хос жиҳатлари ҳақида ҳам 
умумийгина фикр юритилган. Ш унинг учун 
ҳам мазкур масалалар атрофлича таҳлил эти- 
либ, уларга доир махсус тадқиқот яратиш 
зарурлиги ўз-ўзидан равшандир.

Ш унга қарамай, мазкур илмий тадқиқот- 
лар йўналишидан кўринадики, танқидчилик- 
даги характер ҳаққонийлиги, ҳаётий ва ба- 
диий ҳақиқат, замонавийлик муаммолари 
60-70-йилларда кенг таҳпил ва талқин эти- 
ла бошланган. Айниса, 60-йиллардан бош- 
лаб адабий жараённинг фаоллашувида ада- 
бий танқид муҳим ўрин тутган, адабий тан- 
қидчилик жанрлари янада кенг тараққий эта 
бошлади, адабий меросга янгича муносабат- 
лар кўзга ташлана бошлаган. Энг муҳими, 
60-70-йиллар адабий танқидчилигида ада- 
бий жараённи яхлит ўрганиш  тамойиллари 
кучайиб, бу борада катта илмий-тадқиқот 
ишлари ю зага келган.

Бойназар ЙЎЛДОШ ЕВ,
ф и л о л о г и я  ф а н л а р и  н о м з о д и ,  д о ц е н т
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С ў а л а р т а  п ^ ч п г т н  м а ъ н о

Ислом дини ва унинг муқад- 
дас китоби бўлган Қуръони карим 

руҳоний ғояга ва беқиёс тарбиявий 
кучга эга. Инсон қалбини поклашдаги 

мўъжизавий қудрат манбаи ҳисобланмиш 
Қуръони каримни ўрганиш га бўлган қизи- 
қишнинг бутун жаҳон бўйлаб муттасил ор- 
тиб бораётганининг сабаби ҳам шунда. Ўрта 
Осиё халқлари орасида эса унинг сура ва 
оятларини тингл овчил арга  туш унтириш , 
мазмунини имкон борича аслига яқинлаш- 
тириб етказиш, яъни илмий тилда тафсир- 
лаш ислом кириб келган кезлардаёқ бош- 
ланган. Таъкидлаш жоизки, бу масала ҳали- 
ҳанузгача  аҳам ияти ва д о л за р б л и ги н и  
йўқотган эмас. Минг йилдан ортиқ давр мо- 
байнида Имоми Аъзам мазҳабида сидқидил- 
дан тоат-ибодат қилиб келган халқимиз ора- 
сида XX асрнинг охирига келиб ваҳҳобий- 
лик каби хурофотпараст ва мутаассибона 
оқимларнинг найрангларига учиш ҳоллари- 
нинг сабабини турли тадбирларда оят ва 
суралар мунтазам тиловат қилингани ёхуд 
тинглангани ҳолда, уларнинг мазмуни де- 
ярли мавҳум қолаётгани билан ҳам изоҳ- 
лаш мумкин. Ҳолбуки, Қуръон гуруҳларга 
бўлинишни таъқиқлайди, мутаассиблик ва 
мутакаббирликни қоралайди. Буни “ислом” 
сўзининг “тинчлик” , “саломатлик” , “ майин- 
лик” маъноларини англатиши ҳам тасдиқ- 
лаб турибди.

Д е м о қч и м и з ки , Қ ур ъ он ни  ти л оват 
қилиш билан бирга, унинг мазмунини тин- 
гловчиларга етказиш ҳам муҳим масаладир. 
Бу борада муайян хайрли ишлар амалга 
оширилди, албатта. Чунончи, унинг ўзбек- 
ча таржимаси нашр қилинди, тафсирларга 
бағишланган адабиёт чоп этилмокда. Лекин 
бу борада  ам алга  ош и р и л и ш и  лозим  
бўлган вазифа ва муаммолар камайган эмас. 
Хусусан, Қуръондаги сура ва оятларнинг 
таржима ва таф сирларини тилш унослик 
нуқтаи назаридан тадқиқ қилиш, таржима 
ҳамда тафсирларда ўзбек тилининг семан- 
тик ва лексик имкониятларидан тўлақонли 
фойдаланиш шулар жумласидандир. Зотан, 
таржима ва тафсирларда минглаб арабча 
сўз ва ибораларни ўзб екчага  ўгириш  — 
Қуръон та ъ л им оти ни  тў ғр и  англаш  ва 
тўғри тарғиб қилиш учун ниҳоятда зарур

юмуш. Масалан, биргина “жиҳод” сўзининг 
тор маънода талқин қилиниши қандай но- 
хуш натижалар келтириб чиқариш и мум- 
кинлигини амалда кўриб турибмиз.

Қуръон оятларини таржима ва талқин 
қилиш муаммоси ислом Ўрта Осиёга кириб 
келган дастлабки даврлардаёқ туғилганини 
қайд қилдик. Аммо, афсуски, Қуръон таржи- 
маси ва тафсирига оид энг дастлабки ман- 
балар ҳозиргача топилган эмас. Фанда маъ- 
лум бўлган дастлабки туркийча тафсир XII- 
XIII асрга оид саналади. ( Б о р о в к о в  А .К . “.Л е к - 
с и к а  С р е д н е а з и а т с к о г о  т е ф с и р а  Х11-ХШ в е -  
к о в " . Ҳ о з и р  ф а н д а  б у  т а ф с и р  а с л и д а  X I-X II  
а с р л а р г а  о и д  э к а н и н и  и с б о т л о в ч и  д а л и л л а р  
и л г а р и  с у р и л г а н  — З .С .)  Шу муносабат би- 
лан туркий тилдаги адабиётнинг илк ёзма 
м анбаларидан ҳисоб ланган  Юсуф Хос 
Ҳожибнинг “Қутадғу билиг” асарига мурожа- 
ат қилиш ўринлидир.

Д аврининг қомусий адабий ёдгорлиги 
бўлган бу достон насрий муқадцима, шеърий 
муқаддима ва асосий қисмдан иборат. Шулар- 
дан дебочадан иборат дастлабки тўрт боби 
ҳамда достон ичидаги яна икки боб тўлиқ 
диний ақидалар баёнига бағишланган. Булар- 
дан ташқари, қолган бобларда ҳам оят ва 
ҳадислар талқини берилган байтлар кўп уч- 
райди. Ахлоқий-дидактик мазмундаги мазкур 
достонда бу мавзулар атрофлича ёритилиши 
табиий эди. Чунки Қорахоний султонлари ва 
сарой аъёнлари учун ўзи га  хос ахлоқий 
қўлланма тарзида ёзилган “ Қутадғу билиг” 
достони биринчи навбатда диний тарбия бе- 
риш, исломни қабул қилганига ҳали кўп бўлма- 
ган қорахонийлар эътиқодини мустаҳкамлаш 
мақсадини кўзда тутган. Муаллиф асарда ди- 
ний эътиқод мавзусини ёритар экан, аввало, 
тоат-ибодат онгли равишда қилиниши лозим- 
лигини таъкидлайди: “Билим билан қилинган 
тоат-ибодатнинг нафи кўпдир, билимсиз тоат- 
ибодат қилса, [киши] нажот топмайдир. Би- 
лимсизнинг тоат-ибодат қилишидан кўра ух- 
лаб ётган билимли улуғрокдир” . (Ю с у ф  Х о с  
Ҳож иб. “Қ ут адғу б и л и г ”. Т р а н с к р и п ц и я  в а  тав- 
с и ф  б и л а н  н а ш р г а  т а й ё р л о в ч и  Қ .К а р и м о в .  
Тош кент , “Ф а н " , 1 9 7 1 , 5 0 5 -б е т .)

Ислом дини асосларини туркий тилда 
баён қилиш масалалари туркш уносликда 
“диний-мифологик хослик” деб аталадиган
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соҳани ташкил этади. Бу нуқтаи назардан 
олганда, “Қутадғу билиг” достони муайян да- 
ражада тадқиқ қилинган ( “Ў л м а с  о б и д а л а р ” 
(т ўп ла м ). Тош кент , “Ф а н ”, 1 9 8 9 ) . Жумладан, 
тадқиқотчилар “Қутадғу билиг”да Оллоҳнинг 
исми учун “уған” сўзи (қодир маъносида, 
“Марҳаматли ва меҳрибон Тангрининг номи 
билан” бобидаги 2-байт), “ иди” сўзи (ма- 
лик, яъни эга маъносида, шу бобнинг 4-23- 
33-байтлари), “байат” сўзи (воҳид, яъни якка 
маъносида, насрий муқаддимада) қўлланга- 
нини қайд этган. Лекин достондаги лексик 
ихтиролар санаб ўтилган мисол билан чек- 
ланмайди. Улардан ташқари, муаллиф Оллоҳ 
сиф атларини “ то р ут га н ” (холиқ, халлоқ, 
яъни яратган, яратувчи маъноларида) “бир" 
(аҳад ёки воҳид маъноларида), “сечу" (ҳик- 
матли, билувчи, қодир ҳамда жаббор маъно- 
ларида), “ қатилмаз-қарилмаз” (беайб маъно- 
сида), “ўхшови й ўқ” (ўхшаши йўқ, самад 
маъноларида) каби сўз ва иборалар билан 
тушунтирганига гувоҳ бўламиз.

Бу мисоллардан кўринадики, Юсуф Хос 
Ҳожиб нафақат Қуръоннинг мазмунини, бал- 
ки Оллоҳ сифатларини ҳам ўқувчига ўз ти- 
лида етказишга интилган. Бу фикр унинг “ра- 
сул” , “набий” (пайғамбар) сўзлари ва Муҳам- 
мад алайҳиссалом  сиф атларини туркий  
сўзларда акса эттиришга интилганида ҳам 
кўринади. Достонда ушбу мазмундаги “сав-

чи” (набий, яъни Оллоҳ билан одамлар ўрта- 
сидаги воситачи маъносида), “йилавач” (ра- 
сул, яъни элчи маъносида), “ўқитчи” (таъ- 
лим берувчи) сўзларини учратамиз. Шунинг- 
дек, тоат-ибодатни “тапуғ” (топинмоқ сўзи- 
дан), бомдодни “танг намаз” , хуфтонни “йат- 
қу намаз” , таҳоратни “ йўнди” , чаҳорёрни 
“тўрт эш” каби туркий сўзлар билан ифода- 
лаши ҳам юқоридаги фикрни тасдиқлайди. 
Айниқса, жума намозини “чиғайлар (камба- 
ғаллар) ҳажи” дея талқин қилиши Юсуф Хос 
Ҳожибнинг исломий эътиқоди ҳақида ёрқин 
тасаввур беради.

Хуллас, турк қабилалари учун ислом ди- 
нининг асослари халқчил тилда, содда ва 
тушунарли қилиб баён қилинган “ Қутадғу 
билиг” достони ўз даврида беқиёс маъна- 
вий-маърифий аҳамиятга эга бўлган. Юсуф 
Хос Ҳожибнинг бу борада тутган йўли ва таж- 
рибаси муқаддас динимизнинг асл қадри- 
ятларини тиклаш ва тарғиб қилиш, уни тур- 
ли ғайрисунний оқимлардан муҳофаза этиш 
учун олиб бораётган сайъ-ҳаракатларимиз- 
да қўл келиши шубҳасиз. Илло, аждодлар 
мероси — авлодларнинг битмас-туганмас 
бой маънавий хазинасидир.

Зоҳиджон СОДИҚОВ,
ф и л о л о г и я  ф а н л а р и  н о м з о д и

Т у т у д а р ж ®  я м и ш  В а т а н

Ватан мадҳи қадим-қадимдан сўз санъа- 
тининг етакчи мавзуларидан бири санала- 
ди. Бир қарашда ватан мавзуси сийқаси чиқ- 
қан мавзудек таассурот қолдиради. Лекин 
Ҳоди Тоқтош “Муҳаббат хўп эски нарса, ле- 
кин ҳар бир кўнгил уни янгортар” дегани- 
дек, ватан ҳам қадимий тушунча бўлиб, ҳар 
бир ижодкор у ҳакдаги тасаввурларимизни 
янгилашга, унинг биз ҳали англаб етмаган 
жиҳатларини идрок этишимизга туртки бе- 
ради. Шоир Асқар Маҳкам “Насиб” номли 
шеърида ватан ҳақида бундай деб ёзади:

М е н  б и л а м а н ,  н и м а д и р  В ат ан.
В а т а н! М е н и н г  т а н а м  б а ғ р и д а  
Я ш а ё т и р  б и р  к а м п и р  д а р д м а н ,
Б у  д у н ё н и н г  т и р и к  д а р д и д а й .

Бу шеърда “қуёш” , “она” , “нон” каби ва- 
тан ҳақидаги анъанавий ўхшатиш ва сифат- 
лашлар йўқ. Шоир ватанни дардманд кам- 
пирга ўхшатяпти. Ғайриодатий ўхшатиш. 
Шунчалар ғайриодатийки ҳақиқат борлиғи- 
ча дағал сўзларда бўртиб турибди.

Очиғи, шу пайтгача ватан ҳақида кўпроқ 
жимжимали, чиройли ва пурмаъно гаплар
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битилганки, аксар ҳолларда қуруқ ҳамду са- 
нолар туфайли тасаввуримизда мавҳум чиз- 
гилар ҳам ўрнашиб қолган. Мазкур шеър эса 
атай ўйлаб топилмагани ва баландпарвоз 
сўзлардан ҳолилиги билан қалбимизга йўл 
топади, туйғуларимизни жунбушга келтиради.

Дарҳақиқат, кейинги пайтларда ўзбек 
шеъриятида ватанни англаш, уни сўзларда 
тасвирлаш бобида янгича қарашлар, ноанъа- 
навий ифода усуллари кўзга ташланмокда. 
Бу ҳол, айниқса шеърий достонларда кўпроқ 
ўз аксини топаяпти. Асқар Маҳкамнинг “Та- 
важжуҳ” достонида Заҳиридцин Муҳаммад 
Бобур изтироблари тасвирланган. Д остон- 
ни ўқиб чиққан киши кўнглида шундай му- 
лоҳазалар туғилади: Биз Ватаннинг бугуни 
хусусида ҳар қанча қасида битсак ҳам кам. 
Лекин унинг бошидан ўтган жафоларини уну- 
тиб бўладими? “Таважжуҳ”да алоҳида бир боб- 
н и н г “ Бобур М ирзонинг Ватанга марсияси” 
деб номланиши боиси, эҳтимол, шудир?.. 
Ёки шоҳлик ва шоирлик қисмати Бобур ру- 
ҳиятини ғамга гирифтор этганми? Достонда 
бу каби ф икрлашга чорлайдиган саволлар 
талайгина.

Асарда Бобур М ирзонингтазарруси, бақо 
ва фано хусусидаги ўйлари, улусга арзи, На- 
воийга битган мактуби, пири билан муло- 
қотлари — бари-бари ватан деган тушунча- 
да бирлашади, ватан деган соғинчдан нур 
эмади. “ Ватанни севмоқ — иймондандир” 
дейилади ҳадисда. Иймон — ватан сўзи би- 
лан ёнма-ён истифода этиладиган тушунча. 
Достонда шундай бир мисра бор: “И й м о н  
х о к и  б и л а н  т и к л а н г а н  В ат ан". Ана шу мисра- 
да ватан тушунчасининг янги маъно-мазму- 
ни ифода этилган.

Лирик кечинма кўламини кенгайтиришга 
хизмат қилувчи бундай топилмалар Ф ахри- 
ёрнинг “Аёлғу” достонида ҳам кўплаб топи- 
лади.

О й  ю з и н г д о ғ л а р и г а  к ,а р а б  й и ғ л а д и м . . .  
А з о н д а  а з о н  йўк,, х а з о н  б о р ,
М у а з з и н  х а з о н .
Я п р о қ л а р  қ а п и ш и б  қ и л у р  и б о д а т ,
У л а р  Я с с а в и й н и н г  ш о г и р д л а р и д и р ,  
е р г а  к и р м о қ  и ст а р ,  
б и р  й и л д а  п а й ғ а м б а р  ё ш и н и  я ш а б  
б ў л г а н  я п р о қ л а р .

Т у п р о қ  б ў л м о қ  и с т а р ,
т у п р о қ  — Т а н г р и ,  о с м о н д а н  т уш га н ,
т у п р о қ  — у с т о д ,
т у п р о қ  — В ат ан,
т у п р о қ — к у й и н д и .

Достон беш соатлик тахайюл сабоғи ва 
тўрт қисм танаффусдан иборат. Ш оир тахай- 
юл сабокдарида Ватан қисмати билан боғ- 
лиқ кўнгил оғриқларини тарих ҳақиқати би- 
лан далиллаш га интилади. Ш у боис ҳам 
асарда Имом Бухорий, Аҳмад Яссавий, Жа- 
лолиддин М ангуберди, Ш оҳ Машраб, Наж- 
миддин Кубро каби қатор тарихий шахслар 
тимсоллари орқали Ватаннинг изтиробли 
манзараси бирма-бир дарж этилади.

Шеърий асосини Ватаннингтакдирига ку- 
юнчаклик, унинг бугуни ва эртасига масъул- 
лик ташкил этувчи ҳар бир сабокдан сўнг 
келадиган танаффусларда шоир гўё янги 
сафар тадоригини кўриш учун бир зум тўхта- 
гани каби, ўзининг интим кечинмаларини 
баён қиладики, буҳам замонавий достоннинг 
муҳим фазилатларидан биридир.

Асарда Ватан тарихига оид далиллар, 
воқеа-ҳодисалар тахайюл суратлари тарзи- 
да намоён бўлади. Унда Кўк Тангри ҳақида- 
ги ривоятлар, халқ оғзаки ижодидаги ай- 
рим сюжет воқеалари, миллатнинг диний, та- 
саввуфий ва дунёвий қарашлари ўз аксини 
топган. Пала-партиш, сочма кўриниш даги 
тасвирлар лирик қаҳрамоннинг муайян муд- 
д а т д а ги  р уҳи й  ҳ о л а ти н и  и ф о д а л а ш га  
б ўй сун д и р и л га н  бўлиб , бу ҳол бадиий  
ҳақиқатнинг мантиқий талаби асосида вужуд- 
га келган . Туркий  там ад д унн инг рам зи 
бўлган ой ва бўри хусусидаги шоир қараш- 
ларининг драматик акси эса достонга ало- 
ҳида рамзий-романтик шукуҳ бағишлаган.

Хуллас, таъкидлаб ўтилган хусусиятлар 
бугунги ўзбек шеъриятида, хусусан, достон- 
чилигида янги сифат ўзгариш лари рўй бе- 
раётганини исботлайди. Буўзгаришлар буюк 
эврилиш ва юксалишлар даврининг дарак- 
чилари бўлса ажаб эмас.

Ш авкат ХДСАНОВ,
С а м а р қ а н д  Д а в л а т  у н и в е р с и т е т и н и н г

д о к т о р а н т и
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Маигу вш̂ ршкйшв шацри

Кўҳна Термиз шаҳри уч бора замин узра 
қад ростлаган. Унинг биринчи манзили Аму- 
дарё (Окс) бўйида бўлган ва Кушон Терми- 
зи деб аталган. Ўз вақтида гуллаб-яшнаган 
бу шаҳар мўғуллар босқини даврида харо- 
базорга айланади. XIII асрнинг иккинчи яр- 
мига келиб Термизнинг Чингизхон талофа- 
тидан омон қолган қисмида жойлашган, Му- 
ҳаммад пайғамбар авлоди — саййидлардан 
бўлмиш Ҳасан ал-Амир дафн қилинган мақ- 
бара теварагида яна шаҳарсозлик ривожла- 
на бошлайди. Йирик тижорат-савдо марка- 
зига айлана борган шаҳарда ҳунармандчи- 
лик ва заргарлик кенг ривож топади. XIV аср- 
да бу ерда нуқра (кумуш) ва мис тангалар 
зарб этиш йўлга қўйилади. Харобазорлардан 
қайта шаҳар тиклаганлар шаънига нисбат бе- 
риш иб , Т ерм изни “ М а д и н а тур -р и ж о ъ ” 
(Мардпар — эркакпар шаҳри) дея аташ расм 
бўлади. Бу нисбат зарб этилган тангаларда 
ҳам ўз аксини топди.

1333 йили бу ерда меҳмон бўлган маш- 
ҳур араб сайёҳи Ибн Баттута бундай хоти- 
ралар ёзиб қолдирган: “Термиз — чиройли 
иморатлари ва бозори бўлган катта шаҳар- 
дир. Уни анҳор кесиб ўтади. Унда боғлар, 
узумзорлар жуда кўп. Бу шаҳардаги беҳи- 
лар бағоят мазали. Бу ерда гўшт ва сут мўл. 
Шаҳар аҳолиси ҳаммомларда бошларини 
лой билан эмас, балки қатиқ билан ювар 
экан. (Бошқа мамлакатларда бошни лой би- 
лан ювадилар. Масалан, Афғонистонда қизил 
кесак сувда ивитилгач, совунга ўхшаб кўпи- 
ради.) Айтадиларки, қатиқ сочга ором бахш 
этади, уни юмшатади ҳамда янгилайди. Ҳар 
бир ҳаммомчида қатиқ тўла катта хум тура- 
ди. Ҳаммомга кирувчи ҳар бир киши кува- 
чага (кичкина кўзача) қатиқ солиб олади ва 
у билан бошини ювади” . Бундан кўринади- 
ки, Термиз бу пайтда анча тараққий этган 
шаҳарлар сирасига кирган.

XIV асрнинг ярмида Чиғатой давлати еми- 
рилиб, ўрнига маҳаллий саййидлар сулола- 
си ҳукмронлик қила бошлайди. Сўнгра ша- 
ҳар Темурийлар давлати таркибига қўшила- 
ди. XIV асрнинг иккинчи ярми ва XV аср- 
нинг бошларида Термиз шаҳри ҳокимлари

— “Хонзода” унвонли, Абул 
али ва Али Акбар исмли ака- 
саййидлар Амир Темур хизматига ки- 
ради. С оҳибқирон Амир Тем урнинг 
ҳомийлиги туфайли салтанатда кўплаб шай- 
хлар, фозилу фузалолар етишиб чиқади, 
диний ва дунёвий фанлар соҳасида улкан 
ютуқлар қўлга киритилади.

Бу пайтда Термиз Мовароуннаҳрнинг энг 
машҳур тўртта шаҳрининг бири сифатида ис- 
лом дини ва маданиятининг йирик маркази- 
га айланади. Термизлик уламо, шайх, мута- 
факкирлар бутун ислом оламида донг чиқа- 
ради. 1404 йилда Испания қироли Генрих 
Учинчининг элчиси Дон Рюи Гонзалес де 
Клавихо йирик шаҳарлардан бири сифатида 
Термизни ҳам бориб кўрган ва унга қойил 
қолган.

1407 йилда Амир Темурнинг набираси, 
яъни Мироншоҳнинг ўғли Халил Султоннинг 
(1384-1411) топшириғига кўра Термиз шаҳ- 
рининг вайрон бўлган қўрғони таъмирланиб, 
қайта тикланади ва унинг Амударё соҳилида 
жойлашган қисмида сув ювиб кетиш хавфи- 
нинг олдини олиш мақсадида мустаҳкам пой- 
девор терилади. Қўрғон деворларидаги ми- 
нораларнинг ташқи томони ҳам пишиқ ғишт 
билан қопланади.

1409 йилда шаҳар Амир Темурнинг ўғли 
Шоҳруҳ қўлига ўтади. Шаҳарда хонақоҳ қури- 
лади. Темирчилик, заргарлик янада ривож 
топади. Улуғбек расадхонасидан топилган 
устурлоб (астролябия) асбоби орқасидаги 
“Ушбу асбоб термизлик уста Ҳошим Муҳам- 
мад томонидан тайёрланган” деган ёзув бу- 
нинг далилидир.

.1504-1505  йиллари Термизни Ш айбо- 
нийхон босиб олади. Унинг ўлимидан кейин 
шаҳар оз фурсат Заҳиридцин Муҳаммад Бо- 
бур салтанатига ҳам тобе бўлади. Бу ерлар- 
ни шайбонийлар қайта эгаллаганидан сўнг 
кўҳна Термиз қалъасини қайта тиклаш иш- 
лари олиб борилади. Бу ишларнинг нати- 
жаси ўлароқ Термиз XVI аср охирларида 
кўплаб миноралар ва мустаҳкам истеҳкомлар- 
га эга шаҳарга айланади. Атрофида хандақ 
(чуқур зовур), ясама тепаликлар бунёд бўла-

www.ziyouz.com kutubxonasi



ди. Маҳмуд ибн Валининг 1634-1641 йил- 
ларда ёзилган “Баҳрул-асрор” (“Сирлар ден- 
ги зи ” ) асаридаги “Термиз Жайхун дарёси 
ёқасида жойлашган ва мустаҳкам девор би- 
лан ўралган. Жанубий томони Жайхундан 
юқори кўтарилган, дарвоза ҳам шу томон- 
дан. Шаҳар атрофида қишлоқлар жуда кўп. 
Улардан энг каттаси Саловатдир, у ерда 
ҳокимлар қароргоҳи, бозор, мадраса, катта 
жоме масжиди ва баланд минора бор” де- 
ган сатрлар ҳам бунинг исботидир.

1646-1647 йиллари Термиз Ҳиндистон- 
даги бобурийлар сулоласининг йирик ваки- 
ли Шоҳ Жаҳоннинг учинчи ўғли Аврангзеб 
(1618-1707) қўшинлари томонидан ишғол 
қилинади. 1705 йилда адолатсизликдан но- 
рози бўлган халқ оммаси ғалаён кўтариб, 
Термиз ҳокимини ағдариб ташлайди. Янги 
ҳоким тайинланади. Бу воқеадан норози 
бўлган Бухоро хони Убайдуллохон Иккин- 
чи (1702-1711) Термизга қўшин тортади. 
Термизнинг янги ҳокими вазиятни тушуниб, 
шаҳарни ҳимоя қилиш учун Балх ҳокими 
Маҳмуд қатағондан мадад сўрайди. Бухоро 
қўшини Термиз яқинида бўлган жангда мағ- 
лубиятга учрайди ва Бухорога қайтишга маж- 
бур бўлади. Термиз яна осойишта яшай бош- 
лайди. XVIII асрнинг бошларида ҳокимлик 
Шералихонга ўтади. У шаҳарни ва қалъани 
мустаҳкамлашга киришади. Шу даврда Тер- 
миз Амударё соҳилидаги қалъадан ва Сур-

хон дарёси қирғоғидаги шаҳардан иборат 
эди.

XVIII асрнинг иккинчи ярмида ҳукмдор- 
ларнинг ўзаро урушлари кучайиши оқиба- 
тида Термиз вайроналикка юз тута бошлай- 
ди. Фақат Паттакесар ва Саловат қишлоқла- 
ри сақланиб қолади. Масжидпар, минора ва 
кошоналар вайронага айланади. Кичик ин- 
шоот ва иморатлардан асар ҳам қолмайди.

XVIII аср охирларида сиёсий ва иқтисо- 
дий вазиятнинг кескинлашуви оқибатида ша- 
ҳарнинг очиқ ҳудудида ҳаёт деярли тўхтай- 
ди ва унинг фақат “Эски Термиз” деган уму- 
мий номи қолади. Амударё соҳилидаги қади- 
мий шаҳар эса “Ўлик Термиз” деб аталади- 
ган бўлади.

XIX асрга келиб бугунги Термиз шаҳри- 
га асос солинади. Ривоят қилишларича, Тер- 
миз харобалари остидан “Бизлар тирикмиз” 
деган садолар келиб турар экан. Шу боис- 
дан ҳам бу ерни Термиз, яъни “тирикм из” 
деб аташар экан. Истиқлол даврида янада 
гуллаб-яшнаётган, ўзининг икки ярим минг 
йиллик тўйини нишонлашга тараддуд кўра- 
ётган, мамлакатимиздаги энг кўҳна шаҳар- 
лардан бири бўлган Термиз шаҳрининг қис- 
қача тарихи ана шундан иборат.

Асомиддин ТЕМУРИЙ, 
Зокиржон Ғойиб МАҲМУД ўғли

Овод шишв шёттшяятп

Ўзига хос тараққиёт йўлини танлаган 
ўзбек халқи озод ва фаровон жамият барпо 
этиш мақсадида шахдам қадамлар ташламоқ- 
да. Бу мақсаднинг рўёбга чиқиши нафақат 
иқтисодий-сиёсий ислоҳотларга, балки мус- 
тақил фикрга, чуқур билимга эга бўлган шахс- 
ларнинг ўз такдирини ватан тақдири деб 
билиб, онгли ҳаётини эл-юрт манфаатига 
бахш этишига ҳам боғликдир. “Озод шахс 
ким, шахс ва жамият ўртасида қандай муно- 
сабатлар мавжуд?” деган саволларга жавоб 
беришдан олдин “шахс” сўзига изоҳ бериш 
ўринли. Бу сўз арабча бўлиб, киши, инсон,

алоҳида бир одам деган маъноларни англа- 
тади. Тушунча сифатида эса бетакрор хусу- 
сиятларга эга алоҳида инсонни ифода эта- 
ди.

Шахс муаммосининг илдизлари қадим 
замонларга бориб туташади. Кишилик тари- 
хи ибтидоий жамоа шаклига ўта бошлаган 
даврдаёқ тўда ёки қабила бошлиқлари — 
муайян хусусиятлари билан бошқалардан 
ажралиб турувчи киш илар пайдо бўлган. 
Улар кучи, ақпи, ахлоқи, фаҳму фаросати 
билан одамларга ўрнак бўлиб, ўз қавмининг 
бошини қовуштирган. Бошқарув шаклининг
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усуллари кўпайиб бориши оқибатида шахс- 
нинг аҳамияти янада ошиб, жамиятнинг асо- 
сий мезонларидан бирига айланган. Ички 
имконият ва иқтидорини намоён эта олган 
кишилар тараққиётнинг олд сафларига ўтиб, 
ортларидан одамларни эргаш тирган . Шу 
боис “инсоният тарихи айрим шахслар та- 
рихидан иборат” дегувчиларнинг гапида жон 
бор.»Дарҳақиқат, ўзларининг фавқулодца им- 
кониятларини намойиш этган шахслар ҳақли 
равишда тарих саҳифаларидан жой олади.

Энди шахс эркинл иги га  тўхталадиган 
бўлсак, кишининг барча соҳада ўз ҳуқуқи ва 
имкониятларидан тўлиқ фойдалана олиши 
уни ҳар қандай тобеликдан халос этади. 
Инчунун, озод шахсни бош қариш га ҳожат 
йўқ. Шунинг учун ҳам шахслар кўп жамиятда 
эркин муносабатлар қарор топади. Жамият- 
нинг эркинлиги шахслар сони билан бел- 
гиланади. Чунки ҳар бир шахс ижтимоий- 
маънавий ҳаётга узлуксиз таъсир қилишга 
қодир. Бинобарин, жамиятни алоҳида шахс- 
лар бошқаради ва бу жараёнда шахс маъ- 
навияти муҳим аҳамият касб этади. Жамият- 
нинг бахтиёрлиги, Альбер Камю таъбири 
билан айтганда, унда яшовчи ҳар бир одам- 
нинг бахтидан иборатдир. Бундай саодатга 
эса шахс маънавиятини ош ириш  орқали 
эришиш мумкин. Маънавият шахс тимсоли-

нинг ўзаги, инсоннинг ботиний куч-қудра- 
тидир. Демак, шахс маънавиятининг шакл- 
ланиш даражаси жамият тараққиётининг бош 
омили ҳисобланади. Соддагина қилиб, “ко- 
милликка интилиш” ибораси билан таъриф- 
ланадиган маънавият тушунчаси кенг маъ- 
нода беқиёс масалаларни қамраб олади. 
Инсонга ишчи кучи деб эмас, балки ҳаёт- 
нинг гултожи сифатида қараш, уни табиат- 
нинг ҳокими эмас, тенг ҳуқуқли аъзоси деб 
билиш  шахс м аъ навиятининг бирламчи 
шартларидир. Бугун Ўзбекистонда амалга 
оширилаётган ишларнинг пировард натижа- 
си шахснинг ўзлигини намоён этиши ва тур- 
муш фаровонлигини таъминлашга қаратил- 
ган. Иқтисодиётнинг сиёсатдан устун қўйи- 
лиши, барча ислоҳотларнинг мақсадини маъ- 
навият деб билиш ўзбек халқининг етакчи 
ғоялари саналади. Шахслар мамлакатига ай- 
ланишни орзу қилаётган миллатнинг илғор 
фикрли кишилари шу мақсад йўлида яшаб, 
ижод этмокда. Уларнинг куч-қудрати, ҳаёти- 
нинг мазмун-моҳияти эзгуликда, руҳий то- 
заришда ифодасини топган.

Самад ХУДОЙНАЗАРОВ,
Ў з б е к и с т о н  П р е з и д е н т и  ҳ у з у р и д а г и  

Д а в л а т  в а  ж амият  қ у р и л и ш и  
а к а д е м и я с и н и н г  т а д қи қо т чи си

оо®шш шшшшм

Мустабид шўро даврида барча фанлар- 
нинг услубий асоси марксча-ленинча таъли- 
мот назариясидир деб ҳисобланиши оқиба- 
тида таълим-тарбиянинг миллий, маънавий 
ва ахлоқий негизи сохталаштирилди, барча 
миллат ҳамда элатлар учун бир хил 
“аҳамият”га эга бўлган ўқиш ва ўқитиш тизи- 
ми вужудга келди. Бу эса тарбияшунослик- 
ни боши берк кўчага киритиб  қўйди. Бу 
даврда педагогика тизимида “ Янги инсон- 
ни тарбиялаш” , “Ҳар томонлама тараққий 
этган шахс тарбияси” , “ Коммунизм қурувчи- 
сининг ахлоқ кодекси” , “Ленинча меҳнат вах- 
тасида туриб ишлаш” , “Ҳамма нарса халқ 
учун, халқ манфаати учун” каби юзлаб сох- 
та шиорлар етакчи ғоя даражасига кўтарил- 
ди ва тарғиб этилди. Бир сўз билан айтган- 
да, “шиорлар тарбияси” тизими йўлга қўйил-

ди. Шунга кўра ўрта ва олий таъ- 
лим бор-йўғи маълумот бериш би- 
лан чекланди, ўқитувчи эса фақат дарс 
берувчига айланиб қолди. Натижада боғ- 
ча, мактаб ва олий ўқув юртининг ўзаро уз- 
вийлигига путур етди, яъни таълим-тарбия 
соҳасида узилиш пайдо бўлди. Бу ҳол бола- 
лар тарбиясида номутаносибликни вужудга 
келтириб, жамиятнинг маънавий қиёфасида 
салбий оқибатларни юзага чиқарди. Улар бо- 
риб-бориб мустабид тузумни ҳам таназзул- 
га етаклади.

Ўзбек халқи мустақилликнинг илк йил- 
ларидаёқ таълим-тарбияни ҳаёт-мамот ма- 
саласи деб билди ва бу йўлда бир талай 
салмоқли ишларни амалга оширди. “Таъ- 
лим тўғрисида”ги қонун ва Кадрлар тайёр- 
лаш миллий дастурининг қабул қилиниши
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ана шу иш ларнинг дебочаси бўлди. Улар 
ҳаётимизни ва касб фаолиятимизни янги 
мезонлар билан ўлчаш, ўтмишни тараққи- 
ётнинг илғор ғоялари ҳамда фикрлар хил- 
ма-хиллиги билан таҳлил этиш ва янгича 
илмий тафаккур асосида холис баҳолаш за- 
руриятини кўндаланг қўйди. Энди олдимиз- 
да буюк келажагимиз эгалари бўлмиш жис- 
моний, руҳий, маънавий, ақлий жиҳатдан 
соғлом авлодни тарбиялаш вазифаси туриб- 
ди. Бу жараён инсон маънавий камолотининг 
барча масалаларини қамраб олади. Дарҳа- 
қиқат, ҳар қандай жамиятда узлуксиз таълим 
тизими шакллантирилмас экан, замон тала- 
бига жавоб бера оладиган, ўз касбига содиқ, 
ижодкор мутахассисни тарбиялашни амал- 
га ошириш амримаҳол. Узлуксиз таълимнинг 
йўналишлари узлуксиз педагогик таълим 
асосидагина рўёбга чиқади. Аслида аждод- 
ларимиз узлуксиз таълим тизимига қадим- 
қадимдан риоя этиб келган. Кайковуснинг 
“ Қ о б усн о м а ” , С аъ дийнинг “ Г ул и сто н ” , 
“Бўстон” , Жомийнинг “Баҳористон” , Навоий- 
нинг “Ҳайратул-аброр", Кошифийнинг “Фу- 
тувватномаи Султоний” , Юсуф Хос Ҳожиб- 
нинг “ Қутадғу билиг” , Авлонийнинг “Туркий 
гулистон ёхуд ахлоқ” асарлари маънавияти- 
миз ва миллий тарбияшунослик илмининг 
асоси сифатида ўрганиб келинган. Бу каби

маънавий жавоҳирлар келгусида ҳам пойде- 
вор вазифасини ўташи аниқ. Эндиги энг 
муҳим вазифа “Таълим тўғрисида”ги қонун- 
ни ва Кадрлар тайёрлаш миллий дастурини 
амалга оширишдан иборат. Бунинг учун со- 
биқ тузум асоратларини тезроқ бартараф 
этиш лозим. Очиғи, ҳозирги пайтда педаго- 
гик таълим назарияси мактаб амалиёти та- 
лаби ва эҳтиёжини батамом қондира олма- 
япти. Дарс ўтиш жараёнида ўқитувчининг 
ҳукмронлиги ҳамон давом этмокда. Ўқувчи 
тўлақонли эркинликни қўлга кирита олган 
эмас, бола педогогика услубидан кўра вақт 
ва муҳит услуби асосида тарбияланмоқца. Бу 
каби кўплаб салбий ҳолатлар миллий таъ- 
лим тизимимизни илғор ғоялар ва тажриба- 
лар билан бойитишни ҳамда уни муттасил 
равишда такомиллаштириб боришни тақо- 
зо этади. Зотан, Президент Ислом Каримов- 
нинг “ ...тарбия соҳаси ислоҳоти энг дол- 
зарб, эртанги такдиримизни ҳал қилувчи му- 
аммога айланмокда” деган фикрлари зами- 
рида худди ана шу мақсад ўз аксини топга- 
ни ҳам бежиз эмас. Демак, ўзбек халқи таъ- 
лим-тарбия тизими тимсолида ўз келажаги- 
ни яратмоқда.

Қабибулло АБДУКАРИМОВ,
п е д а г о г и к а  ф а н л а р и  н о м з о д и

Турмушда юзага келган муаммолар ёки 
амалий фаолиятда учрайдиган ҳодисалар 
атрофидаги тортишувлар ва фикрлар ўрта- 
сидаги қарама-қарш иликлар баҳс-муноза- 
ралар орқали ўз ифодасини топади. Улар 
эса муаммоларнинг асоси ва нишони си- 
фатида аниқ ғояларни ю зага келтиради. 
Шу боис кейинги йилларда матбуотда тур- 
ли мавзудаги баҳс-мунозараларни ташкил 
этишга катта эътибор берилмокда. Аҳами- 
ятли томони шундаки, баҳс демократик та- 
мойилларга асосланган ҳолда ўтказилиб, 
ўқувчилар ўзларининг фикр-мулоҳазалари- 
ни эркин билдиряпти. Ҳукумат томонидан 
қабул қилинган ҳар қандай қонун кенг жа- 
моатчилик ҳукмига ҳавола этилаётгани ва 
миллий истиқлол мафкурасининг яратили-

ши борасида билдирилаётган мунозара- 
л а р н и н г м атбуотда ке н г ёритилаётгани  
каби мисоллар ф икримиз далилидир.

Оммавий ахборот воситалари миллий 
истиқлол мафкурасини шакллантириш, уни 
халқ онгига етказиш йўлида самарали хиз- 
мат қиляпти. Айниқса, матбуот саҳифала- 
рида янгиланаётган адабий жараёнда мил- 
лий мафкуранинг ўрни ва аҳамияти маса- 
ласи қи з ғи н  баҳс-м уно за р а л а р га  сабаб 
бўлди . М иллий и стиқл ол  м аф курасини  
ҳаётга тадбиқ этиш даставвал унинг моҳи- 
ятини чуқур ўрганиш, мақсадлари, асосий 
йўналиш лари, ўзи га  хос хусусиятларини 
билиш ва ўзлаштиришни тақозо этади. Чун- 
ки унинг моҳиятини яхши англамай туриб, 
кўр-кўрона эргашиш таназзулга олиб бо-
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ришига тарихда кўплаб мисоллар бор. Маъ- 
лумки, XX аср адабиётининг каттагина қис- 
ми тоталитар тузумнинг тазйиқига учраб, 
ягона коммунистик мафкурани мадҳ этув- 

' чи воситага айланиб қолган эди. Истиқлол 
туфайли, бошқа соҳалар каби, адабиёт ва 
санъат ҳам коммунистик мафкура чангали- 
дан халос бўлди. М устақилликнинг даст- 
лабки йилларида эндиги адабиёт қандай 
мафкурага бўйсунади, деган масала ижод 
аҳли ўртасида анча-мунча тортишувларга 
сабаб бўлди. Айрим ижодкорлар, адабиёт- 
шунос олимлар адабиётни замон, тузум, 
сиёсат ва мафкурадан ажратиш лозимли- 
гини, адабий ҳодисаларни “ соф санъат” 
ҳолида ўрганиш ни ёқлаган бўлса, баъзи- 
лар унда исломий мафкура тамойиллари 
устувор бўлишини ёқлади, яна бировлар 
эса адабиёт муайян бир мафкуранинг тар- 
ғиботчиси бўлиб қолмаслиги лозимлиги- 
ни таъкидлади. Ж умладан, “ Ў збекистон 
адабиёти ва санъати" газетасининг 1992 
йил 6 ноябрь сонида эълон қилинган “ Кет- 
ган ва келган” шеър” номли давра суҳба- 
тида шоир Асқар Маҳкамнинг фикрларида 
ўзгача мазмун мужассамлигини кўрамиз. 
Ш унингдек адабиётшунос Сувон Мели ҳам 
Халқ сўзи” газетасида босилган “Руҳ қуши- 

миз омонми?” мақоласида “ Илоҳга йўнал- 
тирилмаган адабиёт — чала адабиётдир” 

^ деган фикрни айтади. Бундай мисоллар- 
ни кўплаб келтириш мумкин.

Тўғри, мустақилликка эришганимиздан 
кейин асрлар давомида мумтоз адабиёти- 
мизда ҳукмронлик қилиб келган ва ҳами- 
ша и н со н п а р в а р л и к  ғо ял а р и н и  ил гари  
сурган исломий-бадиий анъаналар қайта 
тикланди, ижодкорлар руҳиятида исломий 
ҳақиқат м оҳиятини излаш  там ойиллари 
пайдо бўлди. Бунинг натижаси ўлароқ Аб- 
дулла О риповнинг “Ҳаж даф тари” , Эркин 
У см о н о в н и н г “ М у н о ж о т ” , Х уд ойб ерд и  
Тўхтабоевнинг “Ж аннати одам лар” каби 
асарлари ю зага  келди. Л екин  д и нни нг, 
ж ум лад ан , ислом  д и н и н и н г м оҳиятини  
тўл иқ англаб етмай, диний атамаларни 
бўлар-бўлмасга бадиий ижодда қўллайве- 
риш сийқаси чиққан асарларнинг кўпайи- 
шига ҳам сабаб бўлди. Ваҳоланки, бу мав- 
зуга жуда эҳтиёткорлик билан муносабат- 
да бўлиш зарур. Миллий истиқпол мафку- 
расини ш акллантириш борасидаги изла- 
нишлар ва ҳаётга тадбиқ этиш юқоридаги 
каби фикрларнинг бир томонлама ва саёз 
эканини исботлади. Дарҳақиқат, биз ри- 

4 вожланган жамият қуришни мақсад қилган- 
миз. Уни ўз миллий мафкурамиз асосида, 
умуминсоний ва миллий қадриятларга, аж-

додларимизнинг бой меросига таяниб бар- 
по этамиз.

Шу боис миллий истиқлол мафкураси- 
ни тарғиб этиш, халқ онгига  сингдириш  
вазифаси миллатимизнинг энг илғор вакил- 
лари бўлган ижодкорлар зиммасига катта 
масъулият юклайди. Улар юртимиз келажа- 
ги билан боғлиқ бўлган, халқнинг қалби 
ва онгига таъсир этадиган асарлар яратиш 
орқали янги дунёқараш  ва маънавиятни 
шакллантиришга кўмаклашади.

Адабиёт макон ва замонқоидалари, меъ- 
ёрлари билан ҳамиша бевосита алоқада 
бўлади. Зеро, Президентимиз таъкидлага- 
нидек, “ Мафкура ҳар қандай жамият ҳаёти- 
да зарур. Мафкура бўлмаса, одам, жамият, 
давлат ўз йўлини йўқотиши муқаррар. Ик- 
кинчидан, қаерда мафкуравий бўшлиқ ву- 
жудга келса, ўша ерда бегона мафкура ҳук- 
мронлик қилиши тайин” .

Бадиий адабиёт асрлар давомида маъ- 
лум бир ғояни илгари сурган, унга хизмат 
қилган. Уни мафкурадан ажратиш мумкин 
эмас. Буни устоз адабиётшунос Озод Ша- 
рафиддинов шундай изоҳпайди: “Мафкура- 
сиз адабиёт йўқ, фақат XX асрда эмас, та- 
рихнинг ҳамма босқичларида ҳам адабиёт- 
да муайян ғоялар ифодаланган. Аҳмад Яс- 
савий ёки Алишер Н авоийнинг асарлари 
мафкурасизми? Машраб ёки Бобурда маф- 
кура йўқми? Абдулла Қодирий мафкурадан 
ташқарида турадиган ёзувчими? Йўқ, албат- 
та. “Мафкура” сўзининг маъноси “фикрлар” 
дегани. Адабиёт эса ҳеч қачон ф икрсиз 
бўлмайди!”

Хуллас, истиқлол адабиёти ҳақидаги 
баҳс-м унозаралар  ҳали давом этаётган 
бўлса-да, унинг мақсад ва вазифаси, асо- 
сий мавзуси инсонни тушуниш экани ой- 
динлашиб қолди. Бу ҳакдаги турли-туман 
қарашлар, янгиликлар тахмин ва аниқ маъ- 
лумотларга асосланган мақолаларни ёри- 
тишда матбуотнинг хизмати катта. Халқи- 
м изнинг бой маънавий меросини, боқий 
сарчашмаларини изчил тарғиб қилиш бу- 
гунги ўзбек матбуоти олдида турган асо- 
сий вазифалардан бири ҳисобланади. Тур- 
ли хил мавзулардаги мақолаларнинг кенг 
ёритилаётгани уларга нисбатан жамоатчи- 
лик муносабатининг муайян даражада шакл- 
ланаётганидан ниш ондир. Зеро, қоида, 
фикр, ғояларнинг тарғиб қилиниши жамо- 
атчилик фикрини ижтимоий кучга айлан- 
тириш нинг асосий омили ҳисобланади.

Назира ТОШПЎЛАТОВА,
Ў з б е к и с т о н  М и л л и й  у н и в е р с и т е т и н и н г
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Инсон феъл-атвори фақат шахсий ху- 
сусиятлар билан эмас, балки уни ўраб тур- 
ган ва фаолиятининг муайян қирраларини 
изоҳлайдиган шарт-шароит — ижтимоий-та- 
рихий воқелик таъсири билан ҳам белгила- 
нади. Бу ҳол айниқса, бадиий адабиётда 
яққол намоён бўлади. Инсон образининг 
яратилиши — унинг ички дунёси, хатти- 
ҳаракати кўп ҳолларда муҳит билан алоқа- 
дорликда тасвирлашни талаб этади. Чунки 
ҳар бир ин со н н и н г ф еъл-атвори, руҳий 
қиёфаси, ички дунёси ва хусусиятлари у ман- 
суб бўлган муҳит таъсирида шаклланади, шу 
боисдан бадиий асардаги инсон тасвирида 
уни ўраб турган муҳит умумлашган ва инди- 
видуаллашган тарзда акс этади.

Бадиий асар қаҳрамонларининг мураккаб 
ўй-кечинмалари, пинҳоний ҳис-туйғулари 
муҳит билан қай тарзда боғлиқ эканини ма- 
ҳорат билан очиб бера олган ёзувчилардан 
бири Абдулла Қодирийдир.

Адиб қаҳрамонларининг маънавий қиёфа- 
си ва руҳий оламини ҳаракатга келтирувчи 
ички ва ташқи омилларнинг бадиий тасви- 
ри ана шундай фикрга келишимизга асос 
бўлади.

Дарҳақиқат, Қодирий қаҳрамонларининг 
руҳий драмаси, ички ҳис-туйғулари кураши 
шахснинг ташқи воқеалар билан тўқнашу- 
видан келиб чиққан. Мисолларга мурожаат 
этадиган бўлсак, “ Ўткан кунлар” романи 
қаҳрамонларини шахс сифатида тарбиялов- 
чи, уларнинг ҳис-туйғуларини ривожланти- 
рувчи муҳит, энг аввало, уларнинг оиласи- 
дир. Хонадон соҳиби Юсуфбек ҳожи — ил- 
ғор қарашларга эга адолатпарвар киши. Ун- 
даги бу фазилатлар ўғли Отабекда ҳам за- 
монавий тарзда намоён бўлади. Жаннат син- 
гари маънавий бузуқ аёл эса Содикдек ту- 
бан, каззоб, қотил фарзандни вояга етказа- 
ди. Шу жиҳатдан олганда, адиб мазкур аса- 
рида ўзининг детерминистик қарашларини, 
яъни инсон онги, феъл-атвори, хатти-ҳара- 
катлари, кўникма ва малакалари муайян 
объектив сабаблар ҳамда қонуниятлар таъ-

сирида шаклланади, деган фикрларни ил- 
гари сургани маълум бўлади.

Отабекнинг Марғилонда разил ва тубан 
кимса — Ҳомид яшаётган муҳитга тушиши, 
унинг феъл-атворида илгари кўрилмаган ян- 
гидан-янги хислатларни юзага келтиради. 
Масалан, Ҳомид бошлиқ қора ниятли гуруҳ 
кишиларга ёмонлик истамайдиган, раҳмдил 
Отабекни қотиллик қилишга, одам ўлдириш- 
га мажбур этади. Шунингдек, ташқи таъсир- 
лар остида Кумушдек вазмин табиатли қиз 
феълида ж и зза ки л и к аломатлари пайдо 
бўлади, Ю суф бек ҳожи каби о қ -қо р а н и  
яхши таниган, донишманд ота кўра-била ту- 
риб Отабек хоҳишига зид равишда ўғлини 
иккинчи маротаба уйланишга қистайди.

Шу ўринда Зайнаб сингари оғир, камгап, 
индамас, бўш-баёв қизнинг асабий ва ёвуз 
аёлга айланиб, Кумушнинг жонига қасд этиш * 
жараёнини таҳлил қилиш мақсадга мувофиқ- 
дир. Бир қараганда, бу ҳол кишига ақл бо- 
вар қилмайдиган ҳодисадек туюлади. Лекин 
Зайнабни бундай хатти-ҳаракат қилишга ун- 
даган сабаб рашк эканини ҳисобга олсак, ма- 
сала ўз-ўзидан ойдинлашади. Рашк киши- 
н и н г меҳр қўйган  киш исид ан  айрилиб  
қолишдан чўчиш, уни ўзгалардан қизғаниш 
каби ҳисл арнин г намоён бўлиш и билан 
изоҳланади. Шу боис рашкчи одамнинг ху- 
лқида баъзан тажовузкорлик аломатлари ҳам 
пайдо бўлиши мумкин. Бундай ҳолатда шах- 
снинг рашки яқин кишига ёки рашк сабаб- 
чиси ҳисобланган учинчи шахсга йўналти- 
рилиши мумкин. “Ўткан кунлар” романида 
Зайнаб ўз раш кини учинчи шахсга, яъни 
Кумушга қаратади ва бу ҳол фожеа билан 
тугайди. Тадқиқотчиларнинг аниқлашича, 
оилавий низолар туфайли келиб чиқадиган 
қотиллик ҳаракатларининг ярмидан кўпи 
айнан рашк туфайли содир этилар экан. Бун- 
дан кўринадики, ёзувчи Зайнабнинг хулқи 
орқали ижтимоий муҳитнинг инсонга таъси- ў  
ри масаласини ҳаққоний исботлаб бера ол- 
ган.

Ш унга  ўхш аш , Ҳ ом ид н ин г Кум уш га
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“ошиқ”лиги ҳам уни аллақанча машаққатлар- 
га гирифтор этди. Ёзувчи бу жараённи таҳ- 

* лил қилиб, одамни фаол ҳаракатга ундовчи 
сабаблар мажмуи (мотивация) хусусида шун- 
дай хулосага келади: “Дарҳақиқат, инсонни 
разолатга солгучи унинг манфаати тақозо- 
си, қолаверса, ўлимдир. Бу иккисидан кеч- 
гучига эса на подшоҳнинг қаҳри ва на жа- 
ҳаннамнинг қаъри ф арқсиздир” . Бу хулоса 
асар қаҳрамонларининг руҳиятини ўзига хос 
низоли вазиятлар асосида текшириш нати- 
жасида тугилган бўлиб, ташқи шароит таъ- 
сирида қаҳрамоннинг ички дунёсида рўй 
берган ҳодисаларни ифодалайди. Қаҳрамон- 
лар руҳиятида низоли вазиятлар асосида рўй 
бериши мумкин бўлган ҳолатларни ҳаққоний 
ёрита олгани улуғ ёзувчим изнинг ҳаётни 
ҳар тарафлама ва чуқур ўрганганидан дарак 
беради.

“Ўткан кунлар” ва “Меҳробдан чаён” ро- 
манларида қаҳрамонлар тез-тез низоли ва- 
зиятларга тушиб қолади. “Ўткан кунлар”да- 
ги Отабек-Ҳомид, Кумуш-Зайнаб, “Меҳроб- 
дан чаён”даги Анвар-Абдураҳмон домла, 
Анвар-Худоёрхон орасидаги тўқнашувлар 
қаҳрамонлар руҳиятидаги етакчи хислатлар- 
нинг юзага чиқишига имкон яратади. Бу жи- 

I  ҳатдан Отабекнинг Ўтаббой қушбеги ва Му- 
сулмонқул билан, Анварнинг Худоёрхон би- 
лан тўқнашуви айниқса, муҳим аҳамиятга 
моликдир. Шу билан бирга, адиб муҳит ва 
воқеликни асарга кўчирмайди, аксинча, во- 
қеликдан олган реал таассуротларини ва 
ҳаётий ҳақиқатни ўз ғоявий йўналиши, дун- 
ёқараши, ҳаётий андозалари, маънавий қад- 
риятлари, тажрибаси, фаолият мотивацияси, 
ҳаётга нисбатан муносабати нуқтаи назари 
асосида ёритади. Бинобарин, ҳаётда мавжуд 
бўлган воқеа-ҳодисаларни таҳлил қилиш, 
уларнинг ривожланиш қонуниятларини, ўзга- 
ришини хаёлан тасаввур этиш, тимсоллар 
саъжияси хусусиятларини ва шу орқали асар 
қаҳрамонларининг ўзига хос томонларини 
очиб бериш бадиий ижоднинг руҳий (психо- 
логик) жиҳатларини ташкил этади.

Шу ўринда таъкидлаш жоизки, ёзувчи- 
нинг руҳий ҳис-туйғулар дунёси мураккаб 
бўлиб, у кўп ҳолларда “қатъий чизилган ин- 
сон табиати” тушунчасига зид келади. Шу 
боис ҳам Абдулла Қодирий асарларида жон- 

-$ ланган воқелик баъзан образларнинг муал- 
лиф истагидан, хоҳишидан ўзгача хатти-ҳара- 
катлар қилишга олиб келади. Масалан, фар- 
зандларининг эслашларича, адиб ўз асари 
қаҳрамонлари бўлган Отабек ёки Кумуш-

нинг ўлимини сираям хоҳлаган эмас, ҳатто 
Кумуш ўлимини тасвирловчи эпизодларни 
ёзаётганида қаттиқ изтироб чекиб, йиғлаган 
ҳам. Бу ҳодиса табиий равишда рўй берган. 
Чунки кўпчилик буюк ёзувчи ва санъаткор- 
ларда тасаввур хаёли ёрқин ҳамда ўткир 
бўлиши уларнинг ўзлари яратаётган тимсол- 
лардан кучли руҳий ҳаяжонга тушиши, яъни 
таъсирланишига сабаб бўлиши илмда ва таж- 
рибада ўз исботини топган. Мисол учун, 
Микеланжело яратаётган ҳайкал тирикдай 
кўрингани боис қўрқиб  кетган. Бальзак 
қаҳрамонларидан бирини «ўлдириб қўйиб» 
юрак хуружига учраган; Лев Толстой ёзаёт- 
ган асаридаги тимсол ҳаётда мавжуд инсон- 
ми ёки хаёлот маҳсулими — ажратолмай 
қолган; Густав Флобер Эмма Боварининг за- 
ҳарланиб ўлишини тасвирлаётганида оғзи- 
да маргимуш  (сичқонд ори) таъмини ҳис 
қилиб қайт қилган; Чарльз Диккенс қаҳра- 
мони вафот этганда Лондон шаҳри кўчала- 
рини туни билан кезиб йиғлаб чиққан. Бу- 
лардан кўринадики, ҳақиқий ижодкор асар 
қаҳрамонининг ўзига хос феъл-атвори хис- 
латларини реал воқелик, муҳит орқали очиб 
беради.

Худди шу жиҳатдан Абдулла Қодирий 
романларида муҳитнинг инсон устидан ҳукм- 
ронлиги, унинг инсонга таъсири тўлиқ ба- 
диий инъикосини топган, десак муболаға 
бўлмайди. Адиб инсонга ижтимоий воқелик 
ва муносабатлар маҳсули сифатида қарай- 
ди , уни шу нуқтаи назардан баҳолайди 
ҳамда инсон моҳиятини, макон ҳамда замон- 
нинг яхлит қиёфасини бутун салмоғи билан 
тўлалигича китобхон кўз олдида гавдалан- 
тиради. Ёзувчи романларидаги барча қаҳра- 
монлар муайян объектив воқеликни, муҳит- 
ни, аниқ ижтимоий муносабатларни ифода 
этувчи тимсоллар сифатида идрок қилина- 
ди. У қаҳрамонлар саъжиясидаги ўзгариш- 
ларни, ҳис-туйғуларни тасвирлашда ташқи 
воқеалар, муҳит ва шароит билан фикр ҳамда 
руҳиятдаги ўзгаришларнинг алоқасини, боғ- 
лиқлигини ишонарли тарзда очиб беради. 
Мавжуд воқелик, ижтимоий ва миллий хусу- 
сиятлар ёзувчи қаҳрамонлари табиатининг 
ҳақиқий қиёфасини шакллантиради. Бу эса 
Қод ирий ром анл аридаги  катта руҳий 
ҳақиқатнинг мағзи демакдир.

Умарали ҚОДИРОВ,
Т о ш кен т  д а в л а т  П е д а г о г и к а  
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ЭЖФЛФ1Ж1Ш ШШШШ юшма?

Атроф имизни ўраб турган мавжудлик 
бир бутун тизимдан иборат бўлиб, инсон 
унинг кичик бўлаги ҳисобланади. Л екин у 
онгли фаолияти орқали табиатга сезилар- 
ли равишда таъсир этиш га қодир. Аҳоли 
сонининг ортиш и, саноатнинг ривожлани- 
ши, қиш лоқ хўж алигининг саноатлашуви, 
турли кимёвий ўгитларнинг кўплаб микдор- 
да ишлатилиши оқибатида табиат қонуни- 
ятлари бузилиб, табиий муҳит ифлосланиб 
бормокда. Бу эса экол о ги к муаммоларни 
келтириб чиқарди. Эндиликда бу муаммо 
ҳаёт-мамот масаласига айланиб боряпти. 
Ш у боис ҳам экол оги я  қонуниятларини  
ўрганиш  даврим изнинг энг долзарб вази- 
фаларидан бири десак, хато бўлмайди. Не- 
гаки, бу масалани тўғри ҳал этиш табиий 
бойликларни асраш ҳамда янада кўпайти- 
риш, одамларнинг турмуш ф аровонлигини 
ош ириш , аҳолининг маданий ва эстетик 
эҳтиёжларини қондириш га хизмат қилади. 
Бинобарин, шундай хулосага келамиз: маз- 
кур муаммолар долзарблиги билан педа- 
гогика фани ва таълим-тарбия муассасала- 
ри зим м асига  экологиядан хабардор, бу 
соҳада маърифатли бўлган ёшларни тар- 
биялаш вазиф асини юклайдики, бу — ҳар 
бир давлатнинг муҳим иж тим оий-сиёсий 
юмушларидан биридир.

Дониш манд халқимиз яратган бадиий 
дурдоналар, халқ о ғзаки  иж одининг ранг- 
баранг намуналари асрлар давомида эко- 
логик тарбияга оид миллий ва ум ум инсо- 
ний одоб меъёрларини ёш авлод онгига  
сингдириш  воситаси бўлиб келган. Бугун- 
ги кунда халқим изнинг бой маънавий ме- 
роси, тарихи ва маданиятини экологик тар-

бия нуқтаи назаридан ўрганиш ни меҳнат 
таълими дарсларида йўлга қўйиш мақсадга 
мувоф икдир. Бунинг учун экологик тарби- 
янинг хилма-хил усулларини жорий этиш 
ҳамда уларнинг назарий ва амалий асос- 
ларини ишлаб чиқиш  зарур бўлади.

Аслида эколо ги к маданият туш унчаси 
экологик тарбия туш унчасидан бирмунча 
кенг қамровли бўлиб, таркибида экологик 
тарбия, э ко л о ги к онг, э ко л о ги к фаолият 
каби қатор илмий тушунчаларни ифода эта- 
ди. П едагогика фанида олиб борилаётган 
ҳар қандай илмий иш аввало мактабда таж- 
рибадан ўтказилиш и — қоида. Ш у боис 
экология муам м осининг амалиётини даст- 
лаб мактаб дастурларига  м азкур  фанни 
махсус дарс сифатида киритишдан бошлаш 
лозим. Бу эса меҳнат таълими маш ғулот- 
ларида, ўқувчиларнинг ёш хусусиятларини 
ҳисобга олган ҳолда, экологик тарбия асос- 
ларининг услубий шаклларини излаб то- 
пиш ва уларнинг самарали жиҳатларини 
мактаб амалиётига татбиқ этиш ни тақозо 
қилади.

Ш уни алоҳида таъкидлаш ж оизки , таъ- 
лим -тарбия тизим идаги  ҳар бир янгилик 
жамоатчилик фикри асосида илмий ечими- 
ни топиш и, шундан кейингина амалиётга 
ж орий этилиш и лозим. Бу ф икр экология 
муаммосини мактабларда ўрганиш  бўйича 
олиб борилаётган ишларга ҳам бевосита те- 
гиш лидир.

Вақоб САТТОРОВ,
Т о ш к е н т  д а в л а т  П е д а г о г и к а  

у н и в е р с и т е т и н и н г  ў қ и т у в ч и с и
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ШЕ8ЦМЕ

аепййса11у, 1Ье пайопа1 к!еа 18 1Ьеогейса1, [Ьеп 
1Ье пайопа1 1с1ео1о§у 18 ргасйсаЬ 1п о[Ьег ххюгск, К 
1Ье пайопа! 1с1еа 18 а 81га1е§у, 1Ьеп 1Ье пайопа1 
1с1ео1о§у 18 а 1асйс.» 1п ап аг11с1е еп1к1ес1 «ТЬе 
Ғогсе \&4йсЬ 1Ье па11оп геЬез оп» Зикопгпигос! 
ОНш скгеЦв оп 1Ье шеап1п§ апс! е88епсе оҒ ьЬе 
сопсер18 па11опа1 1с1еа апс1 пайопа1 1с1ео1о§у.

п аг11с1е еп1к1ес1 «ТЬе 1т> песе881(:1е8 1Ьа1 гецшге 
опе апо!;Ьег» Ьу АЬс1игаЬ1т Егкауеу апа1у2е8 
1:Ье <Ла1есйса1 гекйопзЬ! р Ье1\*/ееп есопоту апс! 
тогаН1у. ТЬе аи(:Ьог зЬагез \ха(:Ь 1Ье геас1ег Ь1а 
У1е ^  оп 1Ье 8рес1Йс Ьа1иге оҒ 1Ье есопот1с апс1 
зр1гки а 1 геҒогтз 1Ьа1 и 2 Ьек1з1;ап 13 сиггеп(;1у 
ипс1ег§о1п§ апс1 оп так1п§ 1Ьет соп81з1еп1. Не 
1акез 1Ье ехрепепсе оҒ ас!уапсес1 соип1пез аз а 
Ьипс1айоп Ь г 1Ь1з апа1уз18.

Ье сапсЬс1а1:е оҒ з1ис1у о^ аг1 Ғ е тх а  А з^а г 1П ап 
агйс1е епй11ес! «ТЬе туз1епоиз ргауег» зреакз оҒ 
1Ье р а га то и п ! 1т р о г1апсе о£ т и з 1С 1п с!еуе1ор1п§ 
Ьитап тога1ку. ТЬе аи^Ьог сопс1ис1е5 1Ьа1 « т и 81с 
13 1Ье зутЬо1 оҒ Ь итап тогаН|;у апс! е1ета11у 
зегуез 1Ье §оос1пезз аз (Ье 8утЬо1 оҒ Ьеаи1у, 
аигасйуепезз апс1 то га ! 1геес1от.»
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.1игпа1птя шқПгсЬа тихЕазаг

] [

п ап аг11с1е епй1ес1 «\^Ьа1; 15 1кегагу сп1юзш?», 
Ле с!ос1ог оҒ 1ап§иа§е $с1епсез (^охо^Ьоу УоНозЬеу 
Ьсизез оп 1Ье апа1уз1з оҒ 1Ье зс1епиВс апс! ргасйса1 
уа1ие, апс! з1гоп§ апс! ^еак азрес1з оҒ 1Ье 1ех1Ьоок 
епййес! «ТЬе Ь1з1огу оҒ 1Ье 20ьЬ сепШгу У хЬ ек 
Н1егаШге» Ьу оиг §геа1 1кегагу зсЬокгз.

гоҒеззог Огос1 ЗЬагайскЬпоу чт1ез 1П Ь1з аг11с1е 
еп1к1ес1 «ТЬе у ю й т  оҒ 0 рргезз10п ог 1Ье рое1 ^Ьо 
^аз (1ерпуес1 оҒ Ь1тзе1Ь> 1Ьа1 1Ье геа1 регзопаН1у 
апс1 сгеайуе ^о гкз  оҒ Н а т га  Нак1тгос1а №уох1у 
\уеге ЬЬпса1ес1 Ьу Н1егагу спЬсз о£ Ь13 й те з, та п у  
ту1Ьз апс! з1опез ^ЬюЬ ^еге Ғаг 1тот геаИ1у шеге 
сопсос1ес1 апс! т а п у  Нез \^еге 1о1с1 аЬои! Ь1т, апс1 
1Ьа1 Ье ^ а з  1геа1ес! а1тоз1 аз а «31п§ег оҒ 
геуо1иПоп». ТЬ е аи1:Ьог иг^ез 1Ьа1 1Ье геа1 
регзопаН^у оҒ Н а тх а  13 гез1огес! апс! ап оЬ^есйуе 
еуа1иайоп 13 тас!е оҒ Ь1з шогкз. Н а тх а  йгз1 Ғои§Ь1 
Ь г 1Ье рго§гезз оҒ 1Ье Ьоте1апс1 апс1 1а1ег ^аз 
тас1е 1Ье з1апс1агс1-Ьеагег Ь г Зоу1е1 Н1ега1иге.

Ье уоип§ гезеагсЬег О^аЬек Киз1атЬек о§ЬН 1п 
Ь1з аг11с1е 1акез ап апа1у11са1 арргоасЬ 1о 1Ье Нй1е- 
з1ис!1ес1 азрес1з оҒ 1Ье ^ о гкз  оҒ 1Ье ргот1пеп1 
У хЬ ек рое1 апс! ас1уоса1е оҒ епН§Ь1ептеп1 о[ [Ье 
191Ь сеп1игу, М и Ь а тта с ! А т т Ь о ]а  М и ^ т й у .

п ап аг11с1е епй11ес1 «ТЬе [а1Ьег оҒ 1Ье А те п са п  
пайоп», РгоҒеззог АЬс1и11а А х а т  1е11з 1Ье геас1ег 
аЬои1 1Ье е х е т р к гу  НҒе о£ В е п ]а т 1п Ғгапк11п, 
м^Ьо 1еЬ; а с1еер 1гасе 1п ьЬе Ь1з1;огу о( Ьитап11у, 
апс! соп1пЬи1ес1 а §геа1 с!еа1 1о Ь г т 1П§ 1Ье ип11ес1 
81а1ез оҒ А те п с а  аз а зт§1е з1а1е апс! 1о 1Ье 
ас!уапсетеп1 оҒ 1Ье А те га а п  пайоп.
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Нодир ШОАБДУРАҲИМОВ. “Кунгабоқар »
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