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\ к
Ш ўро замони эди, бир устозимиз далаҳовли қурмоқда экан, 

биз — шогирдларини бир-икки марта ҳашарга айтди. Бориб^илла 
бир жойни обод қилганимиз йўқ — домланинг эски қадрдони бўлмиш бойсунлик 
ч«Пйаст устага-ф ] учи қараштон бўлдик, холос. Асли мақсаяймиа *ам шу баҳоЪада 
домламизга яқинлашиш, у кишининг даврасидан баҳраманд бўл*иш эди. Шунга 
эришдик ҳисоби.

' ©радан икки-уч ойми ўтиб, устоз яна ҳашарга чақирди. "Дача битган!ди-ку 
мла, тағин нима иши қолган экан?" "Энди ўша ўзларинг ,қурган болохонасини" 

бузиш керак...", деди домла ҳо^ғин кулимсираб. Србавини сў^амо^қа ҳожат йўқ 
эди: бир-ику 1 кун бурун марқазий^Тазатбдй^еЖ ето^ннам^мақола чиққан, унда

I«

• ^  '.7, ' I  /  I - ’ ----------'Т- • IV*» Л У \ П , у П,Ци

ҳашаматлй уй->Қой қурган зиелилар қаторида коммунист домламйзнинг ҳам номи 
тилга олинган^эди. Демак/»ана шу "ҳашам"ни^камайтирмоқ лозим. '

Иморат аслида мўъжаз б ир^онаю  бир даҳлиздан и б о ^а г бўлиб, бойсу!илик 
устанинг қўли қичибми, устига чоққина^ир  раврн ҳОму^ўшилган эди. (Ў±иа йиллари 
Кавказ, курортларида дам олганлар кўрган: домламизнинг "қаср"инй" у ердаги 
иморатлар қаршисидс^узр, товуқхона ҳам деб бўпмасди. Ёки кавказликпар ёппасига 
партиясизмиди?..) .

Ўзимизнинг^қўлимиз теккан бинони бузмоққа кўнглимиз "бўлмадими* ҳашарга 
бормадик. УсТозимиз ҳам негадир биздан ранжимади.

Замон янги бўлди^ Энди, қўлингиздан келса — сарой қуринг, самолёт*сбтиб 
ОЛИ|1г' ^иров бир нима деёлмайди. Эркинлик. Лекин, ажабки, фурсат топилди дегунча 
иқтисодий қийинчиликлардан, турмуш норасоликларидан нолиймиз, шикоят қила- 
миз-у, бугунги ҳою ҳавасларимизнинг чек-чегараси йўқ. Энди, ҳар қанча дабдабали 
бўлмасин„^битта ҳовли-жой бизга тор, битта машина камлик қиляпти. Қанийди, 
шулардан қўша-қўша бўлсаю кўрган дўсту душман ҳасаддан куйиб ўлса!

Ҳою ҳавасларимиз ҳакалак отиб кўпайгани бор гап. Хўш, нима камайди? 
Бунга ҳам мисол етарли: инсоф, ҳалоллик... Йўқ, энг аввало — шукру қаноат йўқолиб 
боряпти, шу ҳисни бой бердик. Қаноатни билмаган инсонда ҳаловат бўлмайди. 
Мол-дунё васвасасига берилиб, аксарият ўтаётган умри, ҳаёт, ҳаётнинг асл маъноси 
ҳақида ўй сурмоққа, мулоҳаза қилмоққа фурсат тополмайди. Ва таассуфки, гоҳЬ 
бунга улгурмай ҳам ўтади...

Бугунги дабдабаю асъасаларни кўрганда устозимизнинг ўша камтарин кулбаси, 
болохона можаролари эсимга тушади. Замон ўзгардими, бизми? Ҳа балли, замонга 
қараб биз ҳам ўзгардик. Аммо яхшилик, ҳалоллик тарафгами? Унда шукру қаноат 
деганлари қайда қолди?

Келинг, ҳадеб жайдари саволни қалаштиравермай, қадим бир ҳикматни ҳам 
ёдга олайлик: жаҳонгир Искандар бу дунёдан нега қўли очиқ кетибди?..

Сизу бизнинг илинжимиз нимадан, замондош? . у
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Абдураҳим ЭРКАЕВ

¥ П Е ¥ О К 1

Демократик жамиятда парламент ва атларини уйғунлаштиришда биринчи нав- « 
ҳукум атнинг амалий ф аолияти, қабул ; батда давлатнинг ўзи масъул. 
қиладиган қонун ва қарорлари орқали Айни пайтда озчилик манфаатлари за-
кўпчиликнинг сиёсий  иродаси намоён ; рар кўрмаслиги, кўпчилик иродаси тўғри 
бўлади. Аммо бу амалий фаолият, қонун амалга ошиши учун давлатнинг ваколатли 
ва қарорлар Конституцияга зид бўлмас- органларидан ташқари турли жамоатчилик, 
лиги керак. Кўпчиликнинг сиёсий ирода- | нодавлат, ноҳукумат органлари, сиёсий 
си озчилик устидан қилинадиган ўзбо- партиялар, жумладан ҳукуматга мухолифат- 
ш имчаликка айланиб кетм аслиги  учун да бўлган партиялар, мустақил оммавий 
ҳуқуқий демократик давлатда Конститу- ахборот воситалари катта ўрин тутади. Бун- 
циявий суд ёхуд Олий суд парламент ва | дай ташкилотлар, ҳаракатлар ва турли ин- 
ҳукумат ҳужжатларининг Асосий қонунга тилишлар жамиятдаги динамик мувозанат- 
мувофиқлигини текшириб боради. ни таъминлайди, фуқаролик жамияти асос-

Бундан таш қари, ҳуқуқни муҳофаза ларини вужудга келтиради. 
қилувчи ва назоратни амалга оширувчи Юртимизда бозор иқтисодиётига асос-
бошқа органлар (хўжалик судлари, проку- ланган демократик ҳуқуқий давлат, фуқа- 
ратура, солиқ идораларидан тортиб то | ролик жамиятини барпо этиш жараёни 
Олий Мажлис ҳузуридаги омбудсмангача) давом этмокда. Биринчи чақириқ Олий 
ҳам ўз ваколатлари доирасида турли иж- I Мажлиснинг 14-сессияси ва иккинчи ча- 
тимоий-сиёсий гуруҳлар, этник ва бошқа қириқ Олий Мажлиснинг 1- ва 9- сессия- 
маданий-маънавий бирликлар манфаатла- | ларида мамлакатимизда сиёсий, иқтисо- 
рига зиён етмаслиги тўғрисида бош қоти- дий, ҳуқуқий ва маънавий соҳаларни эр- 
ради, уларнинг ҳуқуқ ва эркинликларини кинлаштириш, фуқаролик жамияти асос- 
қонун кучи билан ҳимоя қилади. Демокра- ларини шакллантиришнинг ўзига хос та- _ 
тик жамиятда кўпчилик ва озчилик манфа- мойил ҳамда устувор йўналишлари асос-
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лаб берилди. Хусусан, Президент Ислом | 
Каримовнинг Олий Мажлис 9-сессиясида- 
ги маърузасида “давлат фаолияти, шу 
жумладан, унинг куч ишлатувчи тузилма- 
лари фаолияти устидан ҳам жамият на- 
зоратини ҳар томонлама кучайтиришга 
алоҳида эътибор” қаратилиши билан бир 
қаторда, “марказий ва юқори давлат бош- 
қарув идоралари вазифаларини давлат 
ҳокимиятининг қуйи тузилмаларига, фуқа- 
роларнинг ўзини ўзи бошқариш органла- 
рига босқичма-босқич ўтказа бориш” ло- 
зимлиги таъкидланди (Ислом Каримов. 
Ўзбекистонда демократик ўзгаришларни 
янада чукурлаштириш ва фуқаролик жами- 
яти асосларини шакллантиришнинг асосий 
йўналишлари. “Халқ сўзи” газетаси, 2002 
йил 30 август).

Шу ўринда табиий бир савол туғилиши 
мумкин. Хўш, биз нега айнан фуқаролик 
жамияти барпо этмокдамиз?

Маълумки, эски сиёсий тузумни туб- 
дан қайта қуриш ва янгилаш анчагина 
вақтни талаб қилади. Аслида ўтиш дав- 
рининг зиддиятларидан бири ҳам шундан 
иборат. Бу даврда жамиятдаги демокра- 
тиялашув, иқтисодий ислоҳотлар ва уму- 
ман, янгиланиш жараёнига эски институт- 
ларнинг инерцион босими секинлашти- 
рувчи таъсир ўтказади.

Айниқса, янгиланишнинг дастлабки бос- 
қичида давлат мулкини хусусийлаштириш 
ва қайта тақсимлаш, бозор муносабатла- 
ри асосларини жорий этишда айрим гу- 
руҳлар, амалдорлар, ишлаб чиқариш раҳ- 
барлари ҳамда фаол тадбиркорлар катта- 
роқ улушга эга бўлишга интилади. Шу боис 
улар мулкни тақсимлаш жараёнида назорат 
механизмларининг бўшаштириб юборили- 
ши, бошбошдоқлик кучайишидан манфаат- 
дор бўлади. Ўтиш даврининг дастлабки бос- 
қичига хос тартибсиз савдо-сотиқ ва май- 
да тадбиркорлик стихияси ҳам товар ва пул 
айланмасида бошбошдоқлик унсурларини 
вужудга келтиради, пулнинг қадрсизланиши- 
ни кучайтириб, ижтимоий-иқтисодий инти- 
зомни бўшаштиради, жамиятни эркинлик ва 
демократия ғоялари негизида уюштириш- 
га салбий таъсир кўрсатади.

Ижтимоий-сиёсий ва маънавий ҳаётда 
эса, бундан фойдаланиб, баъзи бир арха- 
ик ёки янгитдан пайдо бўлган тузилмалар 
фаоллашиб қолади (масалан, экстремис-

тик, тажовуз- 
кор  д иний  
оқим ва маз- 
ҳаблар, ўта 
миллатчи ёки 
ш ов и н и с т и  к 
ҳамда айир - 
мачи гур уҳ - 
лар, ую ш ган 
жиноятчилик).
Б у л а р н и н г  
ҳаммаси бир- 
галикда ижти- 
моий б арқа - 
рорликка  пу- 
тур етказиши, 
хунук оқибатларга олиб келиши мумкин. 
Жамиятда, бир томондан, бошбошдоқпик 
ва охлократияга мойиллик, жиноятчилик ор- 
тади, иккинчи томондан, “кучли ҳокимият” - 
га, авторитар бошқарувга интилиш кайфи- 
яти кучаяди, шовинизм ва ашаддий 'мил- 
латчилик, диний ва сиёсий экстремизм учун 
замин пайдо бўла бошлайди. Буни айрим 
собиқ Иттифоқ республикалари ҳудудида- 
ги ҳолат яққол кўрсатиб турибди.

Бундай шароитда давлат ҳокимияти 
бошқарув жиловини қисман қўлдан чиқа- 
риши, вазиятни тўлиқ назорат қилолмай 
қолиши ё аксинча, демократияни чеклаб, 
маъмуриятчиликни кучайтиришга ҳаракат 
қилиши мумкин. Ҳар икки ҳолат ҳам исло- 
ҳотларни амалга оширишга халақит бера- 
ди, коррупция ва порахўрликнинг авж оли- 
шига туртки бўлади. Биринчи ҳолатда мам- 
лакат бойликларини талон-тарож қилиш, 
капитални четга олиб чиқиб кетиш, корпо- 
ратив манфаатларнинг давлат ва фуқаро- 
лар манфаатларидан устун қўйилиши, яши- 
рин иқтисодиёт билан қисман қўшилиб ке- 
тиши ва криминаллашуви юз беради.

Иккинчи ҳолатда эса давлат гўё қатъий 
маъмурий усуллар ёрдамида ислоҳотлар 
ўтказишда, жамиятни янгилашда, умуман 
ижтимоий тараққиётни таъминлашда, ай- 
рим объектив қонунларга қисман амал қил- 
ган ҳолда, юксак самарага эришиш, субъек- 
тив омиллар — халқ ташаббуси, давлатнинг 
қатъий сиёсати, назорати ва талаби ҳисо- 
бига ривожланишни тезлаштириш мумкин, 
деган нотўғри фикрга боради ва волюнта- 
ристик усулларни қўллай бошлайди. Ҳоки- 
мият бу усулларга қаттиқ ёпишиб олса, ўз
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сиёсатини амалга оширишда ҳатто ҳуқуқни , 
муҳофаза этувчи идораларнинг тазйиқ 
ўтказиш имкониятидан фойдаланишга маж- 
бур бўлади. НатиЖада улар ўзларига хос 
бўлмаган хўжалик ишларига аралаша бош- 
лайди ва шу тариқа иқтисодий эркинлик 
ўрнини иқтисодий маъмуриятчилик эгал- 
лайди. Бу эса давлат ҳокимиятида режали 
иқтисодиёт, маъмурий-буйруқбозлик син- 
дромини янгича шаклда қайтадан вужудга 
келтиради.

Фуқаролик жамиятини ривожлантириш- , 
га уриниш ҳар икки ҳолатда ҳам юқорида 
қайд этилган салбий ҳолатларнинг олдини 
олишда анча қўл келади.

Фуқаролик жамиятининг баъзи тамо- 
йиллари (масалан, маҳаллий ўзини ўзи 
бошқариш) анча илгари пайдо бўла бош- 
ласа-да, уларнинг асоси фақат демокра- 
тия ривожланиши, ҳуқуқий давлат қарор то- 
пиши жараёнида мустаҳкамланади. Фуқа- 
ролик жамияти — юксак даражадаги де- 
мократия маҳсулидир. Ички сиёсий барқа- 
рорлик ҳукм сурадиган, қонун устуворлиги 
ва унинг асосида яшаш жамият аъзолари 
аксарият кўпчилигининг эътиқоди ва тур- 
муш тарзига айланган, фуқароларнинг сиё- 
сий онги ва фаоллиги юқори бўлган мам- 
лакатларда халқ ҳокимиятини такомиллаш- 
тириш ва кучайтириш борасида янги им- 
кониятлар пайдо бўлади. Чунончи, бирин- 
чидан, давлат идоралари ва амалдорлар 
фаолиятини жамият аъзолари томонидан 
турли воситалар (жумладан оммавий ах- 
борот воситалари) ёрдамида назорат 
қилиш, иккинчидан, марказий ҳокимиятнинг 
баъзи бир вазифаларини аста-секин жой- 
лардаги ҳокимликларга, уларнинг баъзи 
функцияларини эса маҳаллий ўзини ўзи 
бошқариш органлари, жамоатчилик ташки- 
лотлари ихтиёрига бериш имконияти шу- 
лар жумласидандир. Бу имкониятлар фу- 
қаролик жамияти асосларининг амалда 
пайдо бўлгани ва мустаҳкамланаётганини 
англатади.

Демак, фуқаролик жамияти шундай жа- 
миятки, унда ижтимоий ҳаётни бошқариш 
ва тартибга солишда фуқаролар, улар туз- 
ган нодавлат, ноҳукумат ва жамоат ташки- 
лотлари фаол иштирок этади, давлатнинг 
баъзи бир вазифаларини ўз зиммасига 
олади, жамиятни бошқаришда эркинлашув 
барқарор тамойилга айланади.

Маълумки, давлат бошқарувининг ҳар 
қандай шакли сиёсий хусусиятга эга. Дав- 
лат фаолияти асли сиёсат юритишдир. 
Ҳатто иқтисодиёт ёки ижтимоий соҳада 
олиб борилаётган фаолият ҳам сиёсат 
ҳисобланади. Масалан, иқтисодий сиёсат, 
монетар сиёсат, аграр сиёсат, солиқ сиё- 
сати ёки халқ таълими сиёсати, соғлиқни 
сақлаш сиёсати каби йўналишлар шулар 
жумласидандир.

Давлат сиёсати алоҳида фуқаролар, 
ижтимоий гуруҳ ва табақалар, синфлар хо- 
ҳиш-иродасидан юқори туради. Ҳатто бу 
сиёсат баъзи бир гуруҳлар манфаатлари- 
га тўлиқ мос келмаслиги ҳам мумкин. Ле- 
кин бундан қатъи назар, у ҳамма учун уму- 
мий ва мажбурий хусусиятга эга. Шу боис 
кимдир бу сиёсатни танқид қилиши мум- 
кин, аммо инкор эта олмайди. Давлатнинг 
қарор ва қонунларини бажариш мажбурий- 
дир. (Бу ўринда гап муайян давлат идора- 
сининг қарори ҳақида кетмаётир. Ундай 
ҳолларда жисмоний ёки юридик шахслар 
ўз манфаатларини суд орқали ҳимоя қили- 
ши мумкин. Бу ўринда гап давлат сиёсати 
ҳақида кетмокда.) Фақат Конституциявий 
суд ёки Олий суд муайян қонун, фармон 
ёки қарор ижросини тўхтатмагунча улар 
мажбурий бўлиб қолаверади. Мажбурий- 
ликни зарур ҳолларда таъминлаш учун 
милиция, прокуратура, суд каби тегишли 
давлат тузилмалари иш олиб боради.

Шундай қилиб, давлатнинг қонун кучи 
билан мустаҳкамланган, барча учун умумий 
ва мажбурий хусусиятга эга бўлган ташки- 
лотчилик ва бошқариш фаолияти сиёсат 
дейилади.

уш бу таъриф сиёсат туш унчасининг 
маъно-мазмунини тўлиқ ифода этолмай- 
ди, лекин унинг энг муҳим жиҳати — ҳоки- 
мият билан боғлиқ эканини акс эттира- 
ди. Турли гуруҳлар, партия ва ҳаракатлар- 
нинг давлат ҳоки м и яти га  муносабати 
ҳамда ҳоким иятни  эгаллаш  йўлидаги  
фаолияти ҳам сиёсатдир. Шунингдек, фу- 
қаролар, оммавий ахборот воситалари, 
жамоат ташкилотлари, депутатлар, пар- 
тияларнинг давлат фаолиятига берган ба- 
ҳоси, амалий муносабати, одамларнинг 
сайловлар ва референдум каби сиёсий 
тадбирларда иштирок этиши уларнинг ўз 
сиёсий ҳуқуқларини амалга ошириш шак- 
ли ҳисобланади.
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Деполитизация, яъни аҳолини сиёсат- 
дан холи қилиш жараёни эса тартибга со- 
лиш ва бошқарув борасидаги муайян ва- 
зифаларнинг қонун чиқариш ва мажбурий 
меъёр белгилаш ҳуқуқига, куч ишлатиш 
воситаларига эга бўлмаган ўзини ўзи бош- 
қариш тузилмалари, нодавлат, ноҳукумат, 
жамоат ташкилотлари тасарруфига ўтгани- 
ни билдиради. Бундай бошқарув жамият 
аъзоларининг ю ксак онгл илиги  ҳамда 
умумэътироф этилган қоида ва меъёрлар- 
га ихтиёрий равишда итоат этишига асос- 
ланади. Сиёсатдан холи бошқарув усулла- 
ри ҳуқукдан кўра кўпроқ ахлоққа таянади. 
Чунки ҳуқуқ жамоат ташкилотларининг фа- 
қат ўрни ва мавқеини, хатти-ҳаракатининг 
қонуний чегараларини белгилаб беради.

Сиёсат нафақат амалий фаолият кўри- 
нишида, балки вақти билан ғоявий-маф- 
куравий шаклларда ҳам юзага чиқади. Шу 
боис ўз сиёсий ҳуқуқларидан тўлиқ фой- 
даланиш, давлат ёки муайян партиянинг 
амалий ишларини, ҳокимиятни эгаллашга 
қаратилган даъволарни тўғри баҳолай 
олиш, мустақил хулоса чиқариш зарурати 
объектив равишда ҳар бир фуқаронинг сиё- 
сий онги, дунёқараши ҳамда маънавияти- 
га нисбатан катта талаблар қўяди. Демак, 
фуқаролик жамияти бошқарув жараёни кўп 
соҳаларда марказлаштириш ва сиёсийлаш- 
тиришдан холи, аъзолари юксак сиёсий, 
ҳуқуқий ва ахлоқий савияга эга бўлган фаол 
бунёдкор кишилар жамиятидир.

Ижтимоий онгнинг сиёсийлашуви ва 
жамият аъзоларининг фаоллиги фуқаролик 
жамиятига бевосита боғлиқэмас. Масалан, 
инқилобий алғов-далғовлар вақтида ижти- 
моий онг кескин сиёсийлашиб, омманинг 
фаоллиги, қонун чиқарувчи ва ижро этув- 
чи ҳокимиятга таъсири кучаяди. Лекин фу- 
қаролик жамияти шароитида бундай ҳолат 
кўзга ташланмайди..

Шу боис бошқарувда сиёсатдан холи 
бўлиш билан бирга, одамлар сиёсий онги- 
нинг ижобий маънодаги ўсиши ва бунёд- 
корлик фуқаролик жамиятининг яна бир 
муҳим белгиси ҳисобланади. Инқилоб ша- 
роитида кўплаб вайронкорлик ҳолатлари 
кўзга ташланади.

Табиийки, жамият ҳаётини бошқариш- 
нинг ҳамма соҳалари ҳам бирдек марказ- 
лашув ва сиёсийлашувдан холи бўлмайди. 
Бинобарин, уларни бошқаришда ҳам жамо-

атчилик бир хилда иштирок этмайди. Ижти- 
моий ҳаётнинг шундай соҳалари борки, улар 
фақат ёки асосан давлат томонидан тартиб- 
га солинади ва бошқарилади. Жамоатчилик 
ўз фикрини билдириши, ташаббуслар би- 
лан чиқиши мумкин. Аммо ҳал қилувчи хат- 
ти-ҳаракат, қарор, ечим давлат ваколати 
сифатида унинг зиммасида қолади.

Ислом Каримов таъкидлаганидек: “Дав- 
лат тасарруфида асосан конституцион ту- 
зумни, мамлакатнинг мустақиллиги ваҳуду- 
дий яхлитлигини ҳимоя қилиш, ҳуқуқ-тар- 
тибот ва мудофаа қобилиятини таъминлаш, 
инсон ҳуқуқлари ва эркинликларини, мулк 
эгаларининг ҳуқуқларини ҳимоя қилиш, 
самарали ташқи сиёсат ўтказиш каби ва- 
зифалар қолиши керак"(Ислом Каримов. 
Ўзбекистон XXI асрга интилмокда. Т., Ўзбе- 
кистон, 1999, 26-27-бетлар). Масалан, қонун 
қабул қилиш, жамиятнинг сиёсий ва иқти- 
содий тузумини белгилаш, бюджет, молия- 
кредит ҳамда пул сиёсати, мудофаа ва 
хавфсизлик, ҳуқуқ-тартибот масалалари, 
чет мамлакатлар билан дипломатик, сиё- 
сий, ҳарбий алоқалар фақат давлат ихтиё- 
ридаги масалалар бўлади. Шунингдек, ин- 
сон ҳуқуқлари ва эркинликларини, иқтисо- 
дий фаолият эркинлигини, мулк тенгҳуқуқ- 
лигини, халқхўжалигининг стратегик аҳами- 
ятга эга устувор соҳалари ривожини таъ- 
минлаш, халқ таълими, соғлиқни сақлаш 
тизимининг кафолатли фаолият кўрсати- 
ши каби йирик иқтисодий-ижтимоий ма- 
салалар асосан давлат ихтиёрида қолаве- 
ради. Лекин бу соҳалардаги барча маса- 
лаларга фуқаролар турли воситалар, би- 
ринчи галда оммавий ахборот воситалари 
орқали ўз муносабатини билдириши, му- 
аммолар ечимига таъсир кўрсатиши мум- 
кин. Масалан, улар муайян қонун лойиҳа- 
сини Олий Мажлисга белгиланган тартиб- 
да киритиши, оммавий ахборот воситала- 
ри орқали ҳукумат қарорлари ва амалий 
фаолиятини баҳолаши, жамоатчилик эъти- 
борини бу борадаги ёки жамиятдаги му- 
айян камчиликларга қаратиб, уларни бар- 
тараф этиш юзасидан таклифлар айтиши 
мумкин. Худди шундай фаолият сиёсий 
партиялар, жамоатчилик ҳаракатлари то- 
монидан олиб борилиши мумкин.

Оммавий ахборот воситалари эркинли- 
ги ва таъсирининг ортиши, улар томони- 
дан нафақат давлат, балки нодавлат, жа-
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моат ташкилотлари фаолиятини назорат 
қилишнинг муттасил кучайиши фуқаролик 
жамиятининг ривожланиш қонуниятларидан 
биридир. Фуқаролик жамиятида оммавий 
ахборот воситаларининг ижтимоий инсти- 
тут сифатидаги эркинлигини давлат Конс- 
титуцияси ва қонунлари меъёрласа, истеъ- 
мол қилинадиган маънавий маҳсулот ва 
хизмат тури сифатидаги эркинлигини эса 
ахборот бозори белгилайди. Оммавий ах- 
борот воситалари қайси идора ёки муас- 
сасага тегиш ли эканидан қатъи назар, 
амалдаги қонунларга бўйсунади.

Фуқаролик жамияти “давлат” тушунча- 
сини бекор қилмайди, булки уни янгича 
маъно-мазмун билан бойитади. Бундай 
жамиятда давлатнинг айрим соҳалардаги 
вазифалари қисқариб, ўзини ўзи бошқа- 
риш органлари ва жамоат ташкилотлари- 
га босқичма-босқич ўтказилиши асло ҳоки- 
миятнинг заиф лашувини англатмайди. 
Давлат ўз вазифасини қонунда белгилан- 
ган ваколати доирасида қатъий бажараве- 
ради. Жамоат ташкилотларининг қонуний 
асосда ҳаракат қилишини қатъий назорат 
этиш ва таъминлаш вазифаси ҳам шулар 
жумласидандир. Жамоат ташкилотлари 
давлатни, давлат эса жамоат ташкилотла- 
рини назорат этар экан, улар бир-бири 
олдида масъулдир. Бунга фуқаролар масъ- 
уллигини ҳам қўшсак, фуқаролик жамияти- 
ни уч томонлама масъуллик жамияти де- 
йиш мумкин. Ҳақиқатан, “фуқаролар — дав- 
лат — жамият” узвий ва муштарак тизим- 
ни, бир бутунликни ташкил этади. Ундаги 
ҳар бир таркибий қисмнинг эркинлиги ва 
ривожи бошқа қисмларнинг эркин ва са- 
марали ривожига боғлиқ. Бу ҳол уларнинг 
ўзига ва бир-бирига нисбатан масъулият- 
ли бўлишини тақозо этади. Жамият ҳаёти- 
нинг эркинлашуви (иқтисодий ёки сиёсий 
соҳадами, ижтимоий ёки маънавий ҳаёт- 
дами — бундан қатъи назар) ўзаро масъ- 
уллик ва шерикчилик асосидагина амалга 
ошиши мумкин.

Ҳокимият самарадорлигини фақат бош- 
қарув аппарати, суд, прокуратура, милиция 
ва армиянинг куч-қудрати белгиламайди. 
Балки уни мамлакатдаги сиёсий барқа- 
рорлик, демократик ва ижтимоий институт- 
лар ҳамда фуқароларнинг маданий савия- 
си, фаоллиги, давлат органларига ёрдам 
бериш иқтидори ҳам белгилайди.

З им м асид аги  вазиф аларининг бир 
қисмини бошқа ташкилотларга бериш ор- 
қали давлат заифлашиб қолмайди, аксин- 
ча, кучаяди. Чунки жамиятни бошқариш- 
да унга ёрдам берадиган ташкилотлар 
сони кўпаяди ва бош қарувнинг ўзи му- 
айян соҳаларда сиёсий характерини йўқо- 
тиб, эркинлашади. Бу эса ушбу соҳалар- 
да, бир том онд ан , ом м ага  ном ақбул 
қарорлар қабул қилишдан, мажбурлаш чо- 
раларини қўллашдан халос қилади, уни 
халққа янада яқинлаштиради. Иккинчи то- 
мондан, жамиятнинг ўз ҳаётини ўзи эр- 
кин ташкил қилиш ва бошқаришдаги таъ- 
сири ортади. Амалда шу тариқа кучли 
давлатдан кучли фуқаролик жамиятига 
ўтиш ҳодисаси содир бўлади.

Фуқаролик жамиятининг муҳим белги- 
ларидан бири жамоатчилик фикрининг дав- 
лат сиёсатига реал таъсир кўрсата олиши- 
да намоён бўлади. Ривожланган фуқаролик 
жамиятида, урф-одатлар ва ҳуқуқ каби, 
жамоатчилик фикри ҳам ижтимоий инсти- 
тутга айланади. Парламент ва ҳукумат, сиё- 
сий партиялар ва нодавлат, ноҳукумат таш- 
килотлари жамоатчилик фикрини ҳисобга 
олади, унга очиқчасига зид равишда фао- 
лият юрита олмайди. Жамоатчилик фикри 
ф уқаролик жамияти яхши ривожланган 
шароитда баҳолаш (аксиологик) вазифаси 
билан бир қаторда тартибга солиш (регу- 
лятив) вазифасини ҳам бажара бошлайди. 
Жамоатчилик фикри мамлакатда ва жаҳон- 
да кечаётган жараёнларга нисбатан фаол 
шаклланиши, турли тузилмалар хатти-ҳара- 
катига таъсир кўрсатиши учун жамиятда 
икки нарса ҳеч қурса минимал даражада 
таъминланган ва кафолатланган бўлиши 
лозим. Бу — инсон ҳуқуқлари ва ахборот 
эркинлигидир.

Демократик меъёрлар, инсон ҳуқуқлари, 
ахборот эркинлиги ривожланиши наинки 
ижтимоий фикрни, балки шахснинг ўзини 
ҳам ҳар жиҳатдан фаоллаштиради. Натижа- 
да жамиятнинг сиёсий маданияти юксала- 
ди. Булар фуқаролик жамияти асослари 
мустаҳкамланиши ва ривожланиш ининг 
муҳим шарти ва омилидир. Ўз навбатида 
фуқаролик жамиятининг ривожланиши иж- 
тимоий фикр фаоллашуви ва ахборот эр- 
кинлигининг ўсишига, демократик меъёр- 
лар ва сиёсий маданиятнинг юксалишига 
тегишли шарт-шароит яратади.
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Демак, фуқаролик жамияти аҳолининг 
юксак сиёсий маданияти ва фаоллигини, 
демократик меъёрларнинг ижтимоий-сиё- 
сий ҳаётнинг барча тўқималарига чуқур син- 
гиб кетишини тақозо этади, ўзи ҳам шун- 
га хизмат қилади.

Юксак сиёсий маданият ва фаоллик- 
ни фақат фуқаролар эркинлиги ва масъ- 
улияти заминида шакллантириш мумкин. 
Эркинлик ва масъулият диалектик бирлик- 
ни ташкил этади. Улар йўқ жойда фуқа- 
роларнинг (амалдорларнинг эмас, айнан 
ф уқароларнинг) сиёсий  фаолияти ҳам 
бўлмайди.

Фуқаровий эркинлик — жуда кенг, сер- 
қирра ва мураккаб тушунча. У, табиийки, 
инсон ҳуқуқларини, конституциявий эр- 
кинликларни (шахснинг хавфсизлиги ва 
д ахлсизлиги , ф икрлаш , сўз, эътиқод, 
виждон эркинл иги , ахборот излаш ва 
олиш, уни тарқатиш эркинлиги, инсон- 
ни н г с и ё с и й , и қ т и с о д и й , и ж ти м о и й  
ҳуқуқпари) тўлиқ қамраб олади. Ш унинг- 
дек, у мамлакат ва жамият ҳаётига бе- 
парво, лоқайд бўлмаслик, ундаги ҳар бир 
ҳодиса ва ўзгаришни ўзига дахлдор деб, 
умумий ривожланиш учун ўзини масъул 
билишни ҳам англатади. Масъуллик — 
фуқаровий эркинликнинг, эркинлик — фу- 
қаровий масъулликнинг мавжудлик шакл- 
ларидан биридир . Хуллас, ф уқаролик 
жамияти инсон ҳуқуқлари ва эркинлик- 
ларининг энг олий қадриятга айланиши- 
ни, уларнинг максимал даражада таъмин- 
ланишини тақозо этади.

Эркин ва масъул шахс фуқаро сифа- 
тида ҳукуматнинг, давлат ва жамоат таш- 
килотларининг ҳар бир хатти-ҳаракатига 
ўзича баҳо беради, зарур ҳолда ўз муно- 
са б ати н и  фаол би л д и ра д и . У доим о 
ҳақиқий аҳволнинг қандайлигини билги- 
си келади, тегишли ахборотларни излай- 
ди, суриштиради, сўрайди ва ҳоказо. Шу 
тариқа у нафақат ўз манфаатларига ва 
тақдирига, балки бутун жамият ҳаётига 
таъсир кўрсатувчи ахборотларнинг ёйи- 
лишига эришади.

Фуқаро парламент ва ҳукуматнинг ўз 
фаолияти тўғрисида ошкора ҳисобот бе- 
риши, ҳокимият бўғинлари фаолиятининг 
мутахассислар, мустақил экспертлар, сиё- 
сатшунослар, оммавий ахборот воситала- 

*  ри томонидан танқидий таҳлил қилиниши,

баҳоланиши ва ахборот бозори вужудга ке- 
лишига таъсир кўрсатади.

Демократия қанчалик ривожланса, ахбо- 
рот турларининг шаклан хилма-хил, мазму- 
нан теран бўлишига нисбатан реал талаб 
ва таклиф ҳам шунчалик кучли бўлади. 
Шундай қилиб, фуқаролик жамиятининг 
муҳим мезонларидан ва белгиларидан 
бири — ошкораликдир.

Фуқаролик жамиятида кўппартиявийлик 
ва сиёсий плюрализм барқарорлиги асо- 
сида нодавлат, ноҳукумат ва бошқа жамо- 
ат ташкилотлари ижтимоий ҳаётнинг бар- 
ча соҳаларида фаолият кўрсатади. Бу фао- 
лият йилдан йилга кучайиб, шаклан ва маз- 
мунан бойиб боради. Кўппартиявийлик ва 
сиёсий плюрализм жамиятни бўлиб юбор- 
маслиги, сиёсий муносабатлар низоли тус 
олмаслиги, уларнинг барчаси ижтимоий 
ҳамкорлик негизига қурилиши лозим. Бу 
эса жамият аъзоларидан умуммиллий ман- 
фаатларни теран англаб олиш, уларни ма- 
ҳаллий, гуруҳий (корпоратив), хусусий ман- 
фаатлар билан уйғунлаштириш, ҳақиқий 
ватанпарвар, тараққийпарвар, эркин ва 
мустақил фикрловчи шахс бўлишни талаб 
қилади. Жамоат ташкилотларининг ҳуқуқий 
мавқеи, жамиятни бошқаришдаги иштиро- 
ки ҳамда давлат идораларини назорат 
қилиш вазифасининг ўсиб бориши фуқа- 
ролик жамияти ривожининг асосий мезон 
ва қонуниятларидан биридир. Масалан, тур- 
ли жамоат ташкилотлари, иқтисодчи ва 
ишбилармонларнинг уюшмалари халқаро, 
минтақавий фестиваллар, кўргазма ва яр- 
маркалар ташкил этиб, турли мамлакатлар- 
даги ҳамкасблари билан ҳамкорлик ало- 
қаларини, баъзи йўналишларда савдо-со- 
тиқ ва сармоявий алоқаларни ўрнатиши 
мумкин. Ижтимоий ҳаётнинг бошқа соҳала- 
рида ҳам ижодий уюшмалар, нодавлат, но- 
ҳукумат ташкилотлар халқаро тадбир ва уч- 
рашувлар ўтказиб, муайян масалалар бўйи- 
ча жаҳон жамоатчилиги фикрини шакл- 
лантириши, шу тариқа жаҳондаги сиёсий 
вазиятга ижобий таъсир кўрсатиши мум- 
кин. Айниқса, давлатлараро иккитомонла- 
ма муносабатларда нодавлат, ноҳукумат 
ташкилотларининг, “халқ дипломатияси” - 
нинг ўрни беқиёс.

Жамоат таш килотларининг самарали 
фаолият кўрсатиши эса аъзоларининг би- 
лими, дунёқараши, маданий савияси, иш-
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чанлиги ва бошқа кўплаб омилларга боғ- 
лиқ. Шу боис юртимизда маънавий-маъ- 
рифий ишларга, миллий истиқлол ғояси 
асосий тушунча ва тамойилларини хал- 
қимиз қалби ва онгига чуқур сингдириш, 
жамоат ташкилотлари фаоллари тайёр- 
гарлиги  ҳамда м алакасини ош ириш га  
катта эътибор берилмокда. Бунда мамла- 
кат жамоатчилиги ўз кучи ва халқаро таш- 
килотлар ёрдам идан ф ойдаланм оқда. 
Мамлакатимизда нодавлат ва ноҳукумат 
таш килотлари ти зи м и ни  кен гайтириш  
билан бирга турли халқаро ташкилотлар- 
нинг филиалларини очиш, улар билан ик- 
китомонлама ва кўптомонлама алоқалар 
ўрнатиш ишлари ҳам жадал ривожланмоқ- | 
да. Бундай таш килотларнинг самарали | 
фаолият кўрсатиши учун баъзи иқтисо- 
дий имтиёзлар берилмокда. Бу ўзбек мо- | 
делининг фуқаролик жамияти асослари- 
ни мустаҳкамлашга қаратилган тамойил- 
лари натижасидир.

Мамлакатимизда фуқаролик жамияти 
асосларини мустаҳкамлашга хизмат қила- 
диган миллий қадриятларимиздан ҳам са- 
марали фойдаланилмокда. Бу борада ма- 
ҳалла институтининг ўрни ва мақоми ку- 
чайиб, ижтимоий таъсири ортганини эс- 
лашнинг ўзи кифоя.

Бугунги кунда маҳалла ўзини ўзи бош- 
қаришнинг муҳим бўғини сифатида қуйи 
ҳокимиятнинг баъзи вазифаларини тўлиқ 
ёки қисман бажариб, шаклланиб келаёт- 
ган фуқаролик жамиятининг муҳим тарки- 
бий бўғинига айланиб бормокда.

Бу институт, давр талабларини ҳисоб- 
га олиб, ташкилий-тузилмавий ҳамда му- 
айян ҳуқуқий ва маънавий-ахлоқий асос- 
ларга таяниши жиҳатдан такомиллашти- 
рилиши зарур.

Ўтмишда маҳалла инсон ҳаётининг бар- 
ча соҳаларига, йўналишларига бевосита 
ёки билвосита таъсир кўрсатган. У, жум- 
ладан, ижтимоий ишлаб чиқаришда сал- 
моқли ўрин тутган. Саноат (ҳунармандлик, 
косиблик) ишлаб чиқариши шаҳарлар ва 
йирик қишлоқларда асосан оилавий асос- 
да ташкил этилган. Ҳунармандликнинг бир 
тури билан шуғулланадиган оилалар эса 
кўпинча бир маҳаллада яшаган. Яъни, ма- 
ҳаллалар ишлаб чиқариш турларига қараб 
ихтисослашган.

Бугун, албатта, маҳалланинг иқтисодий-
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ижтимоий, тарбиявий, ташкилотчилик ва 
бошқарув вазифалари тубдан ўзгарди.  ̂
Ишлаб чиқариш эса аллақачон оила ва ма- 
ҳалла доирасидан чиқиб кетди. Бинобарин, 
эндиликда маҳалла ишлаб чиқаришни таш- 
кил этиш ва бошқаришнинг асосий бўғин- 
ларидан бири эмас. Бунга энди зарурат 
ҳам йўқ. Аммо маҳалла ҳозир ҳам маълум 
даражадаги иқтисодий вазифаларни бажа- 
риши мумкин. Буни Ўзбекистон тажриба- 
си яққол кўрсатиб турибди. Чунончи, ком- 
мунал тўловлар, кам таъминланган ва муҳ- 
тож оилаларни ижтимоий муҳофаза қилиш 
бўйича ёрдам пули шу тузилма орқали 
амалга оширилаётгани — бунинг тасдиғи- 
дир. Бундан ташқари, маҳалла кичик биз- 
нес ва халқ амалий ҳунармандпигини ри- 
вожлантириш каби баъзи бир иқтисодий 
фаолият турлари билан ҳам самарали шу- 
ғулланиши мумкин экан.

Маҳалла маиший муносабатларни қу- 
йидан норасмий тарзда ташкил этиш ва 
тартибга солиш, турмуш маданиятини юк- 
салтириш, оилалараро ва фуқаролараро 
алоқаларни такомиллаштириш борасида 
бошқа ижтимоий институтлар билан са- 
марали ҳамкорлик қилмокда. У ўз ҳуду- 
дида тинчлик-осойишталик ҳамда жамо- 
ат тартибини сақлаш, жиноятчилик ва - 
тартиббузарликнинг, айниқса вояга етма- 
ганлар ёмон йўлга кириб кетишининг ол- 
дини олишда ўз имкониятларини намоён
қилмокда.

Ҳозирги пайтда маҳаллада бир неча иш 
ўрни, ўндан зиёд жамоатчилик комиссия- 
си ва бўлимлар мавжуд. Бизнингча, фуқа- 
ролик жамияти талаб ва эҳтижларини 
ҳисобга олиб маслаҳатчи ҳуқуқшунос, спорт 
мураббийси, бухгалтер каби янги иш ўрин- 
ларини жорий этиш, маҳаллани моддий 
таъминлашнинг қўшимча манбалари тўғри- 
сида ўйлаб кўриш лозимга ўхшайди.

Эҳтимол, маҳаллалар келажакда йирик 
компания ва тижорат банкларининг акция- 
дорларига айланиши мумкин. Ҳар ҳолда, 
унга маълум иш ўринларини бюджетга 
қарам бўлмаган ҳолда сақлаш имконияти- 
ни яратган маъқул. Жамоатчилик комисси- 
ялари таркибида истеъмолчилар ҳуқуқини 
ҳимоя қилиш ва яна бошқа комиссияларни 
ташкил этиш ҳам мақсадга мувофиқ кўри- 
нади. Чунки истеъмолчи баъзан харид қил- 
ган яроқсиз буюм ёки хизмат ҳақида ким-
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га шикоят қилишни билмайди. Баркамол 
авлодни тарбиялаш ва соғлом турмуш тар- 
зини қарор топтириш, одамларни турли 
ахборотлардан баҳраманд этиш, миллий ва 
умуминсоний қадриятларни уйғунлашти- 
ришда маҳалланинг ҳали фойдаланилма- 
ган имкониятлари кўп. Барча маҳалла гу- 
зарларида спорт майдончалари барпо 
этилса, Интернетга уланган ўқув заллари 
ва кичик кутубхоналар, замонавий тарақ- 
қиёт тақозо этадиган бошқа янги тузилма- 
лар ташкил этилса, бу имкониятлар янада 
тўлиқроқ юзага чиқиши шубҳасиз. Меҳнат 
бозори талабларига мос тарзда малака 
ошириш, қўшимча ихтисосликларни эгал- 
лаш борасида маҳалла кутубхоналарида 
келгусида масофадан ўқитиш ишларини 
ташкил этиш мумкин.

Ўзини ўзи бошқариш органлари фао- 
лиятига доир қонунларнинг нисбатан му- 
каммал бўлиши ижтимоий тараққиёт учун 
муҳим аҳамият касб этади. Чунки ўзини 
ўзи б о ш қа р и ш н и н г м иллий м одели 
бўлган маҳалла институти ўтм иш даги 
каби турғун , б и қи қ анъанавий жамият 
шаклланишига, инсоннинг қолоқ удумлар 
ва ўзгармас турмуш тарзининг асирига 
айланиб қолишига эмас, балки озод ва 
обод Ватан барпо этиш, эркин шахсни 
тарбиялашга хизмат қилиши лозим. Жа- 
миятда қонунчилик, аҳолининг ҳуқуқий 
онги ва тафаккури юксалмаса, маҳалла 
институти кўпроқ субъектив талқин қили- 
надиган обрўли ва авторитар фикрга, кон- 
серватив, аммо барқарор қоидаларга тая- 
надиган тузилмага айланиб қолади. Бун- 
дай шароитда у ёпиқ, турғун анъанавий 
жамият унсурига айланади. Ўзбек моде- 
ли эса маҳалла институтидаги ижобий са- 
лоҳиятни янада ривожлантириб, уни де- 
мократия ва очиқ фуқаролик жамияти ун- 
сурига, ижтимоий тараққиёт омилига ай- 
лантиришни кўзлайди. Ўтмишда маҳалла 
кўпроқ авторитар ахлоқ меъёрлари ва 
қоидаларига таянган бўлса, эндиликда у 
д ем ократик ҳамда инсонпарвар ахлоқ 
меъёрлари, тафаккур эркинлиги, қараш- 
лар хилм а-хилл игига  таянм оғи керак. 
Унинг фаолиятида шахс ва ойла манфа- 
атлари тўлиқ ҳисобга олиниши, уларнинг 
юксалиши учун барча шарт-шароитлар 
яратилиши лозим. Инсон қадр-қиммати

ва камолоти, оила равнақи маҳалла фао- 
лиятининг марказига қўйилмоғи керак. 
Шунда маҳалла юртимизда барпо этила- 
ётган ф уқаролик жамиятининг ҳақиқий 
бошланғич бўғинига айланади.

Бугунги кунда мамлакатимизда нодав- 
лат, ноҳукумат ва бошқа турдаги жамоат 
ташкилотлари тез ривожланмокда. Улар- 
нинг жамият ҳаётидаги ўрни ва аҳамияти 
ортиб бормокда. Масалан, “Экосан" жам- 
ғармаси фаолияти экологик ва ижтимоий 
масалаларни ҳал қилишда жамоат ташки- 
лотлари фаол иштирок этаётганига мисол 
бўла олади. Хотин-қизлар, қариялар ва 
ёшларнинг ижтимоий муҳофазаси, ҳақ- 
ҳуқуқини ҳимоя қилишда хотин-қизлар 
қўмиталари, “Нуроний” жамғармаси, “Камо- 
лот” ёшлар ижтимоий ҳаракати каби таш- 
килотларнинг фаолияти салмоқли бўлмоқ- 
да. Бу борада жиддий муаммолар ҳам йўқ 
эмас. Улар, аввало, фуқароларнинг сиёсий 
онги ва маданий савияси билан боғлиқ 
муаммолардир. Иккинчидан, юртимизда 
сиёсий партиялар ҳали талаб даражаси- 
да фаолият юритаётгани йўқ. Оммавий 
ахборот воситалари эса, иқтисодий жиҳат- 
дан мустақил эмаслиги, аксарият журна- 
листларнинг сиёсий ва ҳуқуқий савияси 
пастлиги, билим ва маҳоратининг етиш- 
маслиги туфайли том маънодаги тўртин- 
чи ҳокимиятга айланолмаяпти. Учинчидан, 
давлат ҳокимиятининг турли бўғинларида- 
ги бюрократия ислоҳотлар жараёнига зим- 
дан қаршилик кўрсатмокда. Бу тоифа бош- 
қарувнинг маъмурий-буйруқбозлик усулла- 
ридан тўлиқ воз кеча олмаётир. Чунки у 
иқтисодий ва демократик усулларни яхши 
билмайди, бу борада етарли билим ва 
малакага эга эмас. Тўртинчидан, жамият 
бошқарувининг барча бўғинларида ижобий 
демократик тажрибанинг ҳозирча етиш- 
маслиги фуқаролик жамияти ривожини 
секинлаштирмокда.

Президент Ислом Каримовнинг Олий 
Мажлис 9-сессиясидаги маърузасида бел- 
гилаб берилган еттита устувор йўналиш 
чуқур маъно-мазмуни билан ўзбек моде- 
лини янада бойитди. Бу вазифаларни 
амалга ошириш демократик ислоҳотларни 
янада чуқурлаштириш, фуқаролик жамия- 
ти асосларини мустаҳкамлаш ва ривожлан- 
тиришга хизмат қилиши шубҳасиз.
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Яқинда таҳририятимизга Тошкент вилояти чекка туманларининг биридан ча- 
маси 30-35 ёшдаги йигит келиб, кейинги вақтда ҳаётида жуда ғалати, ғайри- 
табиий ҳодисалар юз бераётгани, унга Оллохдан ваҳий келгани ҳақида гапи- 
риб, қўлимга каттагина қўлёзма тутқазди. Унинг таъкидлашича, Оллоҳ “Одам- 
лар орасидан сени танладим, хаёлингдан ўтган гапларни, бошингдан кечган 
воқеаларни уларга етказ!” деган эмиш.

Ана холос! Анчадан буён ғайритабиий ҳодисаларнинг мазмун-моҳияти, илм 
ва ғайриилмнинг инсон ва жамият ҳаётидаги ўрни ҳақида мақола ёзишни ўйлаб 
юрган эдим, буни қарангки, шундай ҳодисалар таъсирига тушган одам ўз оёғи 
билан келиб қолса! Тўғриси, илгари ҳам таҳририятга “янги қувват манбаи” , 
“биомайдон” ва бошқа мўъжизаларни “кашф” этган девонасифат одамлар “таш- 
риф буюрган” . Эшитишимча, бундай кишилар Фанлар академиясининг кўпгина 
институтлари олимларини ҳам ҳол-жонига қўймаётган экан. Қизиқ, бу гал қан- 
дай мўъжизаларга гувоҳ бўлар эканмиз?

Ўша заҳоти қўлёзмани ўқий бошладим... ва очиғи, хафсалам пир бўлди. 
Чунки мактабнинг ўртамиёна ўқувчиси савиясида ёзилган “иншо”да фатализм 
руҳи ҳукмрон эди. Муаллиф парапсихология, телепатия, телекинез ҳақида ни- 
мани ўқиган, эшитган бўлса, барчасининг мавжудлигига заррача шубҳа қил- 
майди. Ҳатто, ўзим ҳам фикрни узоқ масофага узатишим мумкин, дея даъво 
қилади. Аммо у рўй берган воқеа-ҳодисаларнинг мазмун-моҳияти ва сабабла- 
ри ҳақида бош қотириб ўтирмайди, улар тасаввурида қандай намоён бўлса, 
шундайлигича қабул қилади, мушоҳада ва тафаккурга ўрин қолдирмайди.
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Ўзимча ўйлайман, ўн йил ўрта мактабда, сўнгра инс- 
титутда табиатшунослик ва гуманитар фанлардан билим 
олган, ҳаётнинг аччиқ-чучугини татиб кўрган одамда ғай- 
риилмий тасаввур ва тушунчалар, турли бидъат ва ху- 
рофотлар қаердан пайдо бўлди экан?

“Телепат” дўстимизнинг ҳолатини-ку тушунса бўла- 
ди. Эҳтимол, у мактабни зўрға битириб, илмга умуман 
қизиқмаган ёки ақли заиф роқ бўлиши мумкин. Аммо 
қўша-қўша.илмий даражаю унвон соҳибларининг фан- 
техника ю ксак тараққий этган замонда ғайриилмий 
ғояларни илгари суриши ва тарғиб этишини қандай 
изоҳлаш мумкин? Бунга Россия Фанлар академияси 
ҳақиқий аъзоси, тополог олим А. Ф оменконинг илмий 
жиҳатдан аллақачон асослаб берилган тарихий воқеа- 
ҳодисаларнинг тадрижий тараққиёти ҳамда неча асрлик 
астрономик кузатувлар натижаларини сохталаштириш 
асосига қурилган “ Янги хронология” концепцияси мисол бўла олади. У антик 
даврнинг буюк астрономи Клавдий Птоломейнинг “Апмагест” асаридаги ай- 
рим ноаниқликларга таяниб, ақл бовар қилмайдиган хулосаларга келади. Жум- 
ладан, унинг таъкидлашича, инсониятнинг ҳақиқий тарихи Х1-ХИ асрларда бош- 
ланган, антик давр воқеа-ҳодисалари эса ўрта асрлар тарихининг хаёлий акси 
эмиш! А. Фоменко ана шундай ғайриилмий қарашлар негизида воқеа-ҳодиса- 
ларнинг рўй берган вақти, тарихий шахсларнинг яшаган даврини ўз хоҳишига 
қараб ўзгартиради. Масалан, унинг назарида, Исо пайғамбар 1054 йилда та- 
валлуд топган ва у аслида Рим папаси Гильдебранд (Григорий Еттинчи) билан 
бир одам, қадимий Бобил эса Италия ҳудудида жойлашган экан. Олимнинг хаё- 
лоти маҳсули сифатида бир қарашда беозор кўринган бу концепция моҳиятан 
ғайриилмий ва ғайриинсонийдир. Чунки у инсониятнинг неча минг йиллик та- 
рихи, дин, маданият, фан асосларига зарба беради, ҳақиқий тарихий жараён- 
ларни хаёлий уйдирмаларга айлантиради. Агар фандаги бу “ кашфиёт”ни эъти- 
роф этадиган бўлсак, дунёда Россиядан қадимийроқ давлат йўқ ҳамда шумер, 
бобил, ҳинд, хитой, юнон, эрон ва турон тамаддунлари яратган буюк маданият- 
ни хаёлот маҳсули дея тан олишга мажбур бўламиз. Афсуски, ана шундай 
“ ғоя”лар ва “концепция”ларни тарғиб этувчи асарлар бирон бир яширин бос- 
махонада эмас, дунёдаги нуфузли таълим даргоҳларидан бири — Москва Давлат 
университетида чоп этилмокда. Янада ажабланарлиси, бу ҳол Америка ва Ғарб 
илмий жамоатчилигини таажжублантирган бўлса, МДҲ ҳудудидаги илм аҳли, 
жумладан, бизнинг олимларимиз ҳам бу хусусда, гўё оғзига талқон солиб ол- 
гандек миқ этгани йўқ.

Тан олиш лозимки, ҳозирги вақтда собиқ шўро ҳудудида пайдо бўлган дав- 
латларда илм-фан соҳаси анча мураккаб вазиятни бошдан кечирмокда. Хусу- 
сан, фундаментал тадқиқотларга етарли маблағ ажратилмаётгани, илмий ва 
илмий-оммабоп нашрлар ададининг камайиб бораётгани сабабли аксарият 
олимлар қандай қилиб бўлса-да, чет эл жамғармалари грантларини қўлга ки- 
ритишга уринмокда. Шу билан бирга, хорижда чоп этилган парапсихология, ас- 
трология, уф ология, афсунгарлар, ўзга  сайёраликлар, “абадий двигатель” 
ҳақидаги китоб ва рисолалар савдо расталарини эгаллаб олмокда. СССР дав- 
ридаги “қайта қуриш” сиёсати натижасида ҳар хил сохта “кароматгўй”ларнинг 
пайдо бўлиши аҳоли ўртасида ғайритабиий ҳодиса ва жараёнларга қизиқиш 
ва аксинча, фан-техника ютуқларига шубҳа билан қараш туйғусининг кучайи- 
шига сабаб бўлди. Айниқса, А.Кашпировский деган қаллобнинг амалдорлар,
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илм ва тиббиёт ходимларининг кўз ўнгида минглаб одамларни лақиллатгани, 
тиббиёт илмига нисбатан шубҳа уйғотгани, кўплаб хаста кишилар аҳволини 
ёмонлаштирганини ҳали ҳам кўпчилик унутмаган бўлса керак. Бу товламачи 
ўша даврда ёрдамга муҳтож одамларни тунаш эвазига тўплаган маблағларини 
кўпайтириб, аллақаерларда (маълумотларга кўра, Германияда) ҳамон муола- 
жа” борасидаги ҳунарини қўллаб юрган эмиш...

Нимасини айтасиз, “ Кашпировский феномени”га ўхшаш ғайриилмии, ғаи- 
риинсоний фаолият турли шакл ва кўринишларда бугунги кунда ҳам давом 
этмокда. Умуман олганда, назаримизда, инсон онгини бошқариш, тобе этиш 
йўлида Кашпировский қўллаган усуллар билан бир вақтлар Муссолини, Ҳитлер, 
Сталин сингари мустабидлар ишлатган оммавий психоз ёки бугунги кунда дуне- 
нинг турли минтақаларида уя қуриб олган, катта пул эвазига бегуноҳ одамлар- 
ни нобуд қилишга шай турган “шаҳид”ларни тайёрлаш усуллари ўртасида кес- 
кин фарқ йўқ. Чунки уларнинг барчаси инсонни ўзлигидан, тафаккуридан аии- 
риш, ҳар қандай буйруқни сўзсиз бажарадиган манқуртга айлантириш, ғаири- 
илмий ва ғайриинсоний ғояларга ишонтиришга қаратилгани билан бир хил маъ- 
но-моҳиятга эга.

Машҳур француз файласуфи ва адиби, Нобель мукофоти совриндори Аль- 
бер Камю бу ҳакда шундай деган эди: “Санъат бир томони тубсиз жарлик, 
иккинчи томони типпа-тик қирлик бўлган торгина сўқмокдан одимласа, фанда 
бу ҳолат калтабинлик ва ақидапарастлик орасидаги йўл сифатида намоен була- 
ди. Калтабин ўз қарашларини инкор этувчи далил-исботларга беписандлик 
билан қараиди ва уйдирма асосига қурилган ғояларни илгари суради. Ақида- 
параст эса бугунги тушунча ва тасаввурларни бўрттириб, бузиб кўрсатишга 
интилади. Улардан қай бири хавфлироқ — айтиш қийин” ( “Наука и жизнь , 1982,
1-сон, 60-бет). _

Хўш, бундай сохта ғоялар яшовчанлигининг асл сабаблари нимада. Нима 
учун илм-фан юксак тараққий этган ҳозирги даврда уларнинг таъсири куча- 
йиб бормокда? Нима учун баъзан олимларнинг ўзи ғайриилмий қараш ва аф- 
сонавий ғояларни тарғиб этмокда? Масалага ойдинлик киритиш учун илм ва 
ғайриилм ўртасидаги кураш тарихига мурожаат этиш га тўғри келади.

Йоҳанн Кеплернинг ўгай фарзанди

Фан фақат эзгуликка 
хизмат килмоғи лозим.

Жюль ВЕРН

Фан тарихидан маълумки, астрономия билан астрология азалдан ўзаро ку- 
рашиб келган. Гарчанд Овруподаги Уйғониш ва маърифатпарварлик давридан 
кейин уларнинг тараққиёт йўли айрича кечган бўлса-да, бизнинг замонамизда 
кўпчилик тасаввурида бу икки йўналиш ҳануз ягона фан сифатида эътироф 
этилмокда. Чунончи, 1990 йили Монреалдаги (Канада) Иорк университетида 
амалга оширилган социологик тадқиқот натижаларига кўра, гуманитар факуль- 
тет талабаларининг 45 фоизи, табиатшунослик факультети талабаларининг 6 /  
фоизи астрологияга ишонишини таъкидлаган. Тарих, антропология, социоло- 
гия, фалсафа, руҳиятшунослик каби гуманитар соҳа талабалари ҳақида гапир- 
маса ҳам бўлади, чунки улар мифология, ғайритабиий ҳодисалар ва астроло- 
гик унсурларга ўта қизиқиш билан қарайди. Бизни бошқа нарса — табиатшу- 
нослик фанининг ҳам гоҳида шу ҳолга берилиб кетаётгани ажаблантиради.
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Ҳолбуки, айнан табиатшунослик соҳаси мутахассислари зиммасига инсон та- 
факкури билан яратилган, рационал қонуниятлар асосида ишлайдиган, тобора 
мураккаблашиб бораётган техникани бошқариш вазифаси юклатилган. Бино- 
барин, аввало табиатшунос олимларнинг онги ва тафаккури ғайриилмий ғоялар, 
бидъату хурофотлардан холи бўлиши лозим. Дейлик, термоядро синтези би- 
лан шуғулланаётган физик, янги биоматериаллар яратаётган ёки ирсият му- 
ҳандислиги борасида тадқиқот юритаётган мутахассиснинг юлдузларга қараб 
фол очишини тасаввур қила оласизми?

Албатта, бу мулоҳазалардан астрология инсоният тарихида фақат салбий 
роль ўйнаган, деган хулоса чиқмаслиги лозим. Чунки бу фан кишиларнинг ми- 
фологик дунёқараши негизида вужудга келган ҳамда табиатшунослик фанла- 
ри тараққиётининг дастлабки босқичларида Ернинг Қуёш атрофида йиллик ай- 
ланиш жараёнининг ёғингарчилик, қурғоқчилик, сув тошқинлари каби табиат 
ҳодисаларига таъсирини олдиндан башорат қилишда қўлланган (масалан, қадим- 
ги Юнонистоннинг Дельфа шаҳрида шундай башоратлари билан шуҳрат қозон- 
ган коҳинлар қавми бўлган). Шубҳасиз, ўша замонда астрология ҳали табиат- 
шуносликдан ажратилмаган эди. Унинг ғайриилмий қиёфаси инсоннинг феъл- 
атвори ва такдирини башорат қила бошлаган даврлардан бошлаб яққол намо- 
ён бўлади. Мелоддан олдинги 370 йилдаёқ юнон математиги ва астрономи 
Евдокс “ Бирор бир кимсанинг туғилган куни ёки юлдузларнинг жойлашувига 
асосан инсоннинг феъл-атвори, ҳаёти ва такдири ҳақида қилган халдейлар 
(коҳин, афсунгарлар — Б .З .) башоратига эси бор одам ишонмаслиги лозим” 
дея таъкидлаган.

Аммо ўша замонларда астрологик қарашлар астрономик таълимотлар дои- 
расида ривожланган. Шу боис астрологиянинг асл моҳияти яшириш бўлган. 
Ҳар ҳолда, бу фаннинг астрономик кузатув ҳамда сайёралар ҳаракатини белги- 
ловчи қонуниятларни кашф этишга маълум даражада кўмаклашганини ҳам ин- 
кор этиш қийин. Антик даврнинг машҳур астрономи Птоломейнинг бугунги кун- 
гача астрология бўйича асосий дарслик сифатида қўлланиб келаётган “Тетро- 
библос” асарининг муаллифи экани кўп нарсани ойдинлаштиради.

Ўрта асрларда, ҳатто Уйғониш даврида ҳам астрологиянинг таъсири кучли 
бўлган. Аммо ўшанда ҳам олимлар унга турлича муносабат билдирган. Маса- 
лан, юнон олими Георг Трапезунский (1395-1483) “Фирибгарлик ҳақида” , “Нима 
учун астрология маълумотлари ёлғондан иборат?” каби асарларида бундай 
қарашларни кескин танқид қилган.

Мумтоз механика асосчилари Иоҳанн Кеплер (1571-1630) ва Галилео Га- 
лилейнинг (1564-1642) ҳам астрология билан шуғуллангани ҳақида илмий ада- 
биётда маълумотлар бор. Кеплернинг тан олишича, у ҳақиқатан ҳам ҳукмдор- 
ларга юлдузлар тақвимини тузиб берган экан. Лекин унинг ўзи бу фаолиятга 
қандай баҳо берганига эътибор қилинг: “У (яъни, астрология) астрономиянинг 
ўгай фарзанди; астрология бўлмаганида онанинг аҳволи не кечарди? Унинг 
манфаати учун фарзанд сафсата сотиш ва алдамчилик қилишга мажбур. У шу 
йўл билан пул топмаганида она аллақачон очликдан нобуд бўларди. Матема- 
тикларнинг моянаси ҳеч нарсага арзимагандан кейин кун кечириш учун яна 
қандай йўл тутиш мумкин?”

Демак, Кеплернинг астрологияга муносабати, умуман олганда, салбий бўлса- 
да, бу соҳа табиатшунослик фанлари ривожининг (жумладан, астрономиянинг) 
дастлабки босқичларида ижобий роль ўйнаганини эътироф этган, айрим олим- 
лар сингари тоғорадаги сув билан бирга чақалоқни ҳам улоқтириб юбормас- 
ликни маслаҳат берган.

Кеплернинг бундай ёндашуви италиялик аллома Г. Галилейнинг кескин тан-
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қидига учраган. Чунки Галилей Кеплерни буюк табиатшунос сифатида юксак 
қадрлагани ҳолда, унинг дунёқарашидаги ғайритабиий унсурлар ҳамда мисти- 
кага мойилликни ҳазм қила олмаган. “Оламнинг икки тизими ҳақида диалог- 
лар” асарида сувнинг кўтарилиши ва пасайиши назарияси хусусида тўхталиб, 
бундай ёзади: “ Бу ғаройиб ҳодиса ҳақида фикр юритаётганлар орасида Кеп- 
лерга ҳайрон қоламан; у — эркин тафаккур, зўр ақл-заковат соҳиби, Ернинг 
ҳаракат назариясини мукаммал эгаллаб олган олим, сайёраларнинг Ердаги 
сувнинг ҳолатига таъсир этиши ва бошқа сирли кучлар тўғрисидаги бачкана 
афсоналарга ишониб юрса-я?!” Лекин замонлар ўтиб, айниқса, XX асрнинг 
иккинчи ярмида тараққий этган астрофизика, биофизика, космология, кос- 
мик биология каби соҳаларда эришилган натижалар галактикамиздаги сайё- 
ралар ва бошқа самовий жисмларнинг Ердаги физикавий ва биофизиологик 
жараёнларга муайян даражада таъсир этишини исботлади. Яъни, бу масала- 
да Кеплер қарашлари ҳақиқатга яқинроқ экани, Галилей эса идишдаги сув 
билан бирга чақалоқни ҳам тўкиб ташлагани аён бўлди. Чунки Галилей таби- 
ий қонуниятлар асосига қурилган таълимотида Ернинг механик ҳаракати ва 
ундаги бошқа жараёнларга қандайдир ғайритабиий кучнинг (шу жумладан, 
ўзга сайёра ва юлдузларнинг) таъсир этиши мумкинлигини ҳатто тасаввури- 
га ҳам сиғдира олмаган. Нима бўлганда ҳам ана шундай кескин баҳс-муноза- 
ра ва тортишувлар ҳақиқатнинг рўёбга чиқиши, астрономия фанининг тарақ- 
қий этиши ҳамда астрологиянинг ғайриилмий моҳиятини очиб бериш га хиз- 
мат қилган.

Хўш, бугунги кунда астрологияга қарши курашиш зарурати борми? Шуб- 
ҳасиз, бундай зарурат бор. Негаки дунёдаги кўплаб марказлар, уюшма ва ком- 
панияларда минглаб “мутахассис”лар содца одамларни алдаш билан банд. Уму- 
ман, бундай фаолият билан шуғулланаётганларни бир неча гуруҳга ажратиш 
мумкин.

Биринчиси — моддий манфаат йўлида астрология соҳасида газета, жур- •  
нал ва китоб чоп этиш билан машғул бўлган амалиётчи астрологлар. Улар- 
нинг бу соҳадаги билим даражаси мавҳум тушунча ва атамалар ҳамда юл- 
дузлар жадвалини ҳисоблайдиган энг оддий компьютер дастурини билиш- 
дан нарига ўтмайди.

Иккинчиси — жамиятда обрў-эътибор қозониш, шуҳрат орттиришни кўзла- 
ган “академик”лар. Уларнинг фаолияти турли курс ва “академия”ларда тинг- 
ловчиларни ўқитиш ҳамда шу соҳа билан машғул фирмаларга “ қимматли мас- 
лаҳатлар”ни тавсия этиш билан чекланади. Буларнинг аксарияти олий маълу- 
мотли. Улар орасида табиий-илмий қарашлардан воз кечган, астрологик ғояларга 
ўта берилган кўплаб фан номзодлари, ҳатто докторлари ҳам бор.

Учинчиси — илмий жамоаларда ишлаётган, Ерга ва биосферага космик таъ- 
сир жараёнини ўрганишда астрологияни дастлабки босқич ҳамда маълумот- 
лар йиғиндиси сифатида эътироф этадиган олимлар.

Таниқли олим А. Мигдал уларни бошқачароқ таърифлайди: “ Биринчиси — 
ихтирочилик дардига мубтало бўлган ёки руҳий хаста одамлар; иккинчиси — 
қаллоб, товламачи ва афсунгарлар; учинчиси — нодон, дунёқараши тор, са- 
вияси паст кишилар; тўртинчиси — ўтакетган мутаассиблар” ( “Химия и ж изнь”,
1981, 3-сон, 32-33- бетлар).

Хўш, астрологиянинг ғайриилмийлигини қандай далиллар билан асослаб 
бериш мумкин? Албатта, битта-иккита мақола билан жаҳондаги ғайриилмий 
ғоялар тарқалишини тўхтатиш ҳам, уларнинг муаллифларини фикридан қайта- 
риш ҳам осон эмас. Хамонки, шундай ғоялар илгари сурилаётган, кўплаб одам- 
лар бундай фаолият билан машғул экан, демак, маълум бир тоифа кишиларда
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мий"^ндаш ув^ўртасидаги ке с к^н Т и л  “ Р ~  ҲЭҚИҚИЙ ИЛМ биЛан ғайРиил'
эътиборини жалб эта олсак кўтпя иятлаРга мУҲтарам журналхонларимиз 
эдик. Чунки ҚИСМаН ЭРИШГЭН бўлур
ганча қайта текшириш мумкин бўлган Факт Г я - п  аНИҚ ТаСДИҚЛаНГан’ иста~ 
қарашлар ўта мавҳум амалиртпя таг далилларга таянса, ғайриилмий

Ди. А ж а б и Г а * ^ ^ ^ ^ ™ ^ „ Г г Т Г“ - ТаЬИадЛарга™ на аоосла™ -
яшаган буюк алломалар ҳам салмовди ҳчссаТш ган Тумлаля8"™" ДаВРЛа олдинги IV асола Апягтиимиг “,ф. .. А қушган. Жумладан, мелоддан
ти?ий хулосаларгаг^на асосланганКтя ^ СаРИДа тажри6а* а “ "алмаган, Тан-
замонларда олимлар мантикий м\/пп ЛИМ° Т илгаРи сурилган. Қизиқ, ўша
тажриба ва синов ўтказиш эса — куппяп^ 3 илангина кифояланиши лозим,
Дан икки минг йил ўтгандан к е й и н Г а л и л е о ^ р а д - ган иш деб ҚаРалган. Ора-
лий синов ва тажриба Г и Г и л / ^  к  ИЛМИЙ тахминлаРини ама-
зика ҳақ„ қий фанРмааомига 1 р Г г з Н °  6 беРа б° ШЛаГаН' Шундан с«нг

Да ^ ^ ^ Т Й ^ З И̂ та“ ИДЛаШИЧа’ ГОРОСК° П <астР°логия- 
мойил ёки мойил эмаслигини аниклэб брИоип,ИДЭ кишиларнинг муаиян касбга 
логларҳақбўлибчиадншбоомиТиг.г.п Р У“ КИН ® аи Бу б°Рада астро-
ган, ҳамма ўз ласқЗва^кгилооигя Т "  КаСб ™ лашла "нглишма-
ҳақиқий аҳвол бошқачароқ- касб психолпгиаг танлаган бЎлУР эди. Афсуски, 
ҳассисларининг эьтироф ича СИҳ Г и ™ Сақ™яС0ЦИ0Л0Г”"СИ °0ҲаСИ Мута' 
мигина касбни ўз лаёқати ва иктипппмго ва^тДа ешларнинг учдан бир қис- 
Кейинги вақтда д у н ё д а г и и л м и й ш Е  ° НГЛИ РЭВИШДа ТЭНЛар экан'
логик, психологик психофизиологик " ар®  ешлар касбга қизиқишининг био- 

Қиҳ атил„„еда, бу с о З ФмИ; ИГ : *  Г й ? ° Г а с ЖИҲаТЛаРИ жиадий тад-

Ж .БарРтВ^ г р „ „Қ„™ Д р™и„Жг  зи ШрИНа7ил" ун и аврсиге™ нинг ° "и м л а р и  Ж .Веннет ва 
дида 1 7 м ин°ол (ш  ва 5 м инг^иёсий  япйпйШ0,ЭаТ 'ИНИ Т0КШИРИ6 кўриш ^ са- 
тақвими билан қиёслаб улар опасидаги ТуғИлган КУНИНИ мунажжимлар
юлдузларнинг тасодифий экани,
лаб берди. танлашга мутлақо боғлиқ эмаслигини исбот-

Ҳа« -ИЛМИЙ далиллаРга зоосланмаган, ш у „ . 
асослаш учун юзлаб тажоиба \/ткя^> УЛМ0КДа- Ҳақи|^ии олим ўз тахминини 
у ни н г хол ис тадқи қотч илар том онияантрк!Ку пла ишончли Далиллар излайди, 
қандай мухолиф билан очиқ ва эокин бяхг ирилишига ^аршилик қилмайди, ҳар 
аксинча, тахминини фандаги^буТк к а ш ^ Т п р Г "3 К «РИШаДИ' Астрол° г зса 
кўришга қаратилган ҳаоакатляпнм ‘л ^  Ф Д 6 ҳисоблайДи . Уни текшириб 
Нетадир кўРги „а  м ^ о з а р Г л Г р Г ҳ а Г Г й 'Г и Г а о  Г Г ™ 3'  Дв"  РаЯ ЭТали-
еки “сен менга тегма, мен сенга тегмаймян” Гяй беРишни маъқул кўради

дейсиз, бугунги дунёда ғайриилмий тасаввур в Г қа ^ а ш л а Т тТ ъ ' КИМ бИЛаДИ нинг кенгайиб бопяртгяммго қарашлар таъсир доираси-
ётгандир. С ,  иТм а гаНИб !  Й п я п я ^  ШУНДЭЙ муносабатлаР Ҳам сабаб бўла-
маётган, бетарафлик йўлини т у т а ё т г а Г э к а н Т Г н л я Г ^ ^ ^ ^ ^ ^ п  Фа° Л Кураш‘ 
мумкин? Бизнингча, мактаб ва олий \/кив шпт ндаи^ илиб уларни фош этиш 
турига муайян ўзгартиришлао киоитит р арида УҚптилаетган фанлар дас-
фақат илмий назария ва таълимотлар б ў й и ч Г д а р с Т и ш б и л я ^ ^  дастурларда 
ғаириилмий ғоя ва қарашларнинг танкилий тяупм чекланмасдан,
риба ва машғулотларга ҳам кенг ўпин ^ илига’ шУнингдек, амалий таж-

У Р * ам кенг урин берилиши даркор. Масалан, физика му-
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яллими “тоосион майдон” назарияси асоссиз эканини, астрономия ўқитувчи- 
Си юлдузлар тақвими асосида инсон такдирини башорат қилиб булмаслигини 
п п п и й  тажоиба орқали жамиятшунос эса реакцион динии оқимларнинг ғаири- 
и Х и й  м Х ™ и ! £ Г и Л ю  ҳаётий «исоллар билан тушуктириб барса. уилаи- 
мизки, 6у хулосалар ёшлар онгига умрбод муҳрланиб толади ва уларда таби- 
ий-илмий дунёқарашнинг шаклланишига хизмат қилади.

Замонавий фанда инқилоб юз бермокдами ёки инқироз?

Интеллектуал олам тарак,к,иёти деганда мен ҳайрат 
ҳиссини енгиб ўтиш, яъни ғайритабиий ҳодиса ва 
мўъжизалардан узоклашиш жараёнини тушунаман.

Альберт ЭЙНШТЕЙН

Биз астоономия ва астрология мисолида ғайриилм ий ғоя ҳамда таълимот- 
лашнинг пайдо бўлиш и ҳақида қисман тўхталдик. Аслида, бундай мисолларни 
сЬаннинг бош қа соҳаларидан ҳам кўплаб келтириш  мумкин. Қаиси ф аннинг шакл 
тн и^ш  ва р^вожланиш  тарихига  назар таш ламанг, барчасида илмии ва ғаири- 
илмий таълимотларнинг асрлар давомида к у р а ш и б  келганига  гувоҳ булаI . 

Ажабланарлиси ш ундаки, илм-ф ан ҳар қанча тараққии этмасин, бу кураш  ҳануз 
г« гя й гя н и  йўк аксинча, тобора кучайиб бормокда.

Нима сабабдан илмий назарияларга зид бўлган ғ0Я^ рНИ “ £ ^ П о р о з й  
чи фирибгар, фан соҳасида омади юришмаган еки ҳамма наРс^ н нор°  
одамлао тарғиб этаётганини англаш қийин эмас. Аммо, баъзида дуне жамоат 
чилиги тан олган машҳур олимларнинг ҳам бунга бош қўшаетганини тушуниш 
кийин Масалан таниқли табиатшунос олимлар Жеймс Уэлернинг “ воқелик 
яратувчиси” , Девид Бомнинг “ голография олами” концепцияси, Нобель муко 
лпти совоиндорлари Ричард Фейнманнинг “салбии эҳтимоллик , Стивен Хо
кингнинг “суперсимметрия” ғоялари ўта мавҳум ^ ^ ^ " г  ҳарашлари- 
мий маълумотларга зидлиги яққол сезилиб туради (С. Хокинш инг қарашлар ^
га танкидий муносабатимизни билдирган эдик. Тафаккур , >

М етаф изик ва д и н и й -м и с ти к  м азм ундаги  ана ш ундаи қара ш л а р т 'I рука 
қилиб, айрим тадқиқотчилар ф анга нисбатан иш ончсизлик кучаииб борает 
и м и и  уяттп «нинг ин қирозга  ю з тутаётганини таъкидламокда.

Масалан Россия Фанлар академияси Фалсафа институтининг директори, 
академик В Степин ўрта асрларда фаннинг динга бўйсундирилгани ҳақида, га- 
пипиб бундай дейди: “ Мабодо инсоният экологик еки умумсаиеравии фало 
катга 'йўлиқса будцавийлик, насронийлик, бутпарастлик ақидаларини Узида 
м^жассам этган уларни янги ғоя ва эътиқод тизимига келтирган, инсоннинг 
табиатга нисбатан муносабатини тартибга соладиган динии таълимотнинг паидо 
б ў л и ш  эҳТимоли ^  эмас. Бундай вазиятда фан, шубҳасиз, ўша таълимотга 
бўйсундирилган бўлур эди. Келажакнинг бундай ман^ ^  ^ ^ 0^ ило: 
ййкми — V хакда ўйлашимиз ва мулоҳаза юритишимиз лозим ( Вопрось: фило 
гпгЬии” 1999 10-сон 8-бет). Бизнингча, бу ўринда ҳар қандаи шарҳ уринсиз. 
Фаҳат ^ р  н а р с а н и  у н ^ а с а к  бултани: инсонилт ана шундай фалокатга д а .  

келган т а ^ и р д а  ф а н \ Г „ ,  маданият. дунёҳараш каби ҳадриятлар ҳақида муло-

^ қ ^ а в е р м ^ ^ ^ м ^ х н ^ а ^ к ж с а к  тараккий агган (лоакал кейинги йиллар^- 
д а г и  оламшумул ютукларни аслайлик: энг огир хасталикларни кам дааолаш

www.ziyouz.com kutubxonasi



  --------------  ВаЬсҳ|]г 2 Р К 1К _____________

Нш уа «'аупИгп ~  ----------- ------------

имконини берувчи ДНК кодининг аниқланиши, коинот ҳақидаги тасаввурлари- 
мизни янада кенгайтирган янги сайёранинг кашф этилиши, имкониятлари жи- 
ҳатидан бир-биридан мукаммал техник ускуналарнинг яратилиши ва ҳоказо) 
илмии тадқиқот жараени инсон ҳаётининг барча соҳаларини қамраб олган бир 
замонда фаннинг динга бўйсундирилиши ёки қандайдир инқирозга юз тутиши 
ҳақида гапиришга асос борми?!

Балки чиндан ҳам, фанга қарши бундай муносабатнинг шаклланишига сай- 
ерамиздаги глобал муаммоларнинг кескинлашуви, илмий-техникавий тарақи- 
ет маҳсули булган оммавий қирғин қуролларининг мислсиз даражада кўпайиб 
бораетгани, аирим кишиларнинг ғайриилмий оқим, зарарли ғоя ва мафкура- 
лар таъсирига берилиб кетаётгани сабаб бўлаётгандир?

Аслида экологик инқироз ҳам, оммавий қирғин қуролларини ишлаб чиқа- 
Риш * ам аллақачон мустақил соҳага айланган техникавий, технологик фаолият 
маҳсули эканини тан олиш лозим. Чунки кўп йиллардан буён коинотда учиб 
юрган ва вазифасини адо этиб бўлгач Ерга қулаб тушаётган юзлаб сунъий 
иулдошлар, атроф -муҳитни заҳарли чиқиндилар билан тўлдириб юборган 
кимевии технологиялар ва қурол-яроғлар илмий лабораторияларда эмас са- 
ноат корхоналарида ишлаб чиқарилган.

Дунё миқёсида ҳар йили ишлаб чиқариш соҳасига миллиард-миллиард дол- 
лар сарфланаётгани сир эмас. Аммо бунда фундаментал фанлар улуши йил- 
дан-иилга камаииб, техника соҳасининг улуши кўпайиб бораётганини куза- 
тиш мумкин. Бундан ташқари, кейинги вақтда жаҳондаги кўплаб университет 
ва илмии марказларнинг турли корхона ҳамда корпорациялар манфаатларига 
хизмат қилаетгани кўзга ташланмокда. Корхона ёки корпорация эгасини эса 
фундаментал илмий ғоя ҳам, соф илмий изланишлар ҳам унчалик қизиқтир- 
маиди. У фақат муаиян технологик жараён ёки техник қурилма яратиш ва улар- 
ни такомиллаштиришгагина маблағ ажрата- 
ди. Демак, ана шундай ишлаб чиқариш ёки 
технологик жараён таъсирида вужудга келган 
ёки вужудга келиши мумкин бўлган салбий 
ҳолатларда фанни айблаб бўлмайди. Аксин- 
ча, бундай ҳолатлар ф аннинг тавсияларига 
риоя этмаслик, уларни назар-писанд қилмас- 
лик оқибатида юз бермокда.

Шундай қилиб, ғайриилмий ғоя ва қарашлар 
вайронкор кучларнинг дунёга ҳукмронлик қилиш 
васвасаси, шуҳратпарастлик ва манфаатпарас- 
тлик заминида пайдо бўлади. Фан эса ҳамиша 
эзгуликка, инсоннинг моддий аҳволини яхши- 
лашга, унинг ақлий, маънавий-ахлоқий камоли- 
га хизмат қилади. Тўғри, илмий изланиш жара- 
ёнида бирон бир камчиликка йўл қўйилиши, ил- 
гари сурилган фараз баъзида хато бўлиб чиқи- 
ши мумкин. Бу — фанда тез-тез учраб туради- 
ган ҳол. Аммо, илм аҳлига хос хусусиятлар ти- 
нимсиз изланиш, янгиликка интилиш, назария- 
га зид бўлган тасаввур ва тушунчаларни қайта 
кўриб чиқиш, зарур бўлса, улардан воз кечиш- 
дан иборат. Буларнинг барчаси илмий ҳақиқат-
нинг рўёбга чиқишига хизмат қилади.

Карахтлик . Ф ранциско Гойя асари.
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фан тарихидан маълумки, талай ҳолларда ана шу хусусиятлар кўплаб буюк 
кашфиётларга замин ҳозирлаган. Жумладан, А. Эйнштейннинг фанда инқи- 
лоб ясаган кашфиёти — нисбийлик назарияси мумтоз физикада макон ва 
замоннинг ўзгармас экани ҳақидаги тасаввурлардан воз кечиш асосида пай- 
до бўлган эди.

Демак, ғайриилмий қарашларни ҳақиқий олимнинг илмий изланишларида- 
ги хатоларидан фарқлай билиш керак. Америкалик фан тарихчиси М .Ш ернер 
“5 с 1епШ1с А те п са п ” (“Америка фани” ) журналининг 2001 йил 10-11-сонларида 
чоп этилган мақоласида қуйидаги мисолни келтиради. Геокимё соҳасида бир 
неча кашфиёт қилган таниқли олим Томас Голд нефть ва газ захиралари мил- 
лион-миллион йиллик геокимёвий жараёнлар таъсирида эмас, балки Ер қаърида 
яшайдиган қандайдир микроорганизм лар воситасида ишлаб чиқарилиш и 
ҳақидаги фаразни илгари сурган. Кўплаб баҳс-тортишувлардан кейин у мав- 
жуд илмий маълумотларга тамоман зид бўлган ана шу ғаройиб фаразнинг хато 
эканини тан олган. Ғайриилм вакилидан фарқли ўлароқ, ҳақиқий олим илгари 
сурган фаразидаги хатонинг асл сабабларини қидиради, унинг янглиш экани- 
га ишонч ҳосил қилгач эса, масаланинг тўғри ечимини излашга киришади, бу 
йўлда тинимсиз синов ва тажрибалар ўтказади. Бу жараённи қуйидаги ҳалқа 
шаклида тасвирлаш мумкин: муаммо — илмий тахмин — синов ва тажриба — 
хулоса — ечим. Асрлар давомида фан шу тартибда шаклланиб, тараққий этиб 
келган. Аммо, фан тарихида шундай даврлар ҳам бўлганки, мустабид тузум 
шароитида ҳукмрон доираларнинг бевосита ёки билвосита иштироки билан 
ғайриилмнинг яна бир кўриниши — квазиилмга кенг йўл очиб берилиши сабаб 
кўпгина фан соҳалари ривожпаниши сунъий равишда тўхтатилган. Бунинг оқиба- 
тида ғайриилмий услуб ва ёндашувлар, мафкуравий ва сиёсий омиллар ҳал
қилувчи аҳамият касб этган.

Квазифан деганда, муайян мамлакатда жаҳон фанининг бирон бир соҳасига 
қарши қўйилган ғайриилмий таълимот тушунилади. Масалан, собиқ Иттифокда 
марксча-ленинча фалсафа — жаҳон фалсафасига, Мичурин-Лисенко биология- 
си _  генетика фанига, Германияда национал-социалистлар ҳомиилигидаги 
“орийлар физикаси” эса нисбийлик назарияси ва квант физикасига қарши ашад-
дий кураш олиб борган.

Квазиилмнинг ғайриилмдан фарқи шундаки, биринчидан, у мустабид ту- 
зум шароитида шаклланади ва жадал ривожланади; иккинчидан, агарда ғай- 
риилм — алоҳида индивид билим даражасининг пастлиги, ақлининг заифли- 
ги ёки руҳий хасталик билан боғлиқ бўлган қарашларининг маҳсули бўлса, 
квазифан, аввало, ижтимоий-жамоавий ҳодиса сифатида бир гуруҳ олим- 
ларнинг муайян фан соҳасида ҳукмронлик қилиш га интилиши натижасидир. 
Учинчидан, ғайриилм соҳасида фаолият ю ритаётганларнинг аксариятини 
сохта олимлар, афсунгар, ф ирибгар ва товламачилар ташкил этса, квазифан 
вакиллари орасида кўплаб машҳур тадқиқотчиларни учратиш мумкин. Деи- 
лик, “орийлар ф изикаси” га бир неча Нобель мукофоти совриндорлари асос 
солгани ёки жаҳон фани томонидан асосланган плиталар тектоникаси на- 
зариясига қарши курашаётганлар орасида кўплаб номдор олим ва акаде-
миклар борлиги маълум.

Хўш, нима учун квазифан айнан мустабид тузум шароитида гуллао-яшнаи- 
ди? Ғоявий-мафкуравий ва сиёсий тазйиқлар — ўз йўлига. Бундай давлатда 
олимларнинг бош мақсади — қандай бўлмасин, илмий жамоага ҳукмронлик 
қилиш, муайян имтиёзларга эришишга айланиб қолади. Демократик жамият- 
да бунинг асло имкони йўқ. Мисол учун, Америка Жуғрофия жамиятини эгал-
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М ^ т яК̂ п НГ’ ИШ0НЧИМИЗ комилки, саъй-ҳаракатингиз беҳуда кетади. Чунки бу 
2 Г Й *  ■ ЖЭМОа? а эгаллаш ^Умкин бўлган юксак лавозим ҳам, ҳоки
Г  ПГ ’ ИМТИе3 ҲЭМ ЙЎҚ' БинобаРин, демократик жамиятда фанни қатъий 
руоат йТкВТ  ТЛГ М' ЯЪН- ЎЗИГа Х0С “Фан вазиРлиги” 0РҚали бошқаришга за- 
вожланади т а ^ қ қ и й ^ э т а д и ^ ^ и  Х0ЛИ ИҚТИСОДиётга таянган * олда. э Р - н  ри-

Собиқ Иттифоқ мамлакатларида эса мустабид тузум асоратидан қутулиш 
ғаириилмии қарашлардан ҳалос бўлиш, бозор иқтисодиёти ва фан имконият-

қ о ш и Т а Г  Ғ а й о и и л Г Ш қийин„кечмок" а- Россия Фзнлар академияси ҳайъати 
Қ(Г ДаГИ ҒаиРиилм ва илмии маълумотларни сохталаштиришга қарши ко- 
миссия раиси, академик Э.П.Кругляков “Фан, ғайриилм ва паранормал ҳодиса- 
лар мавзуидаги халқаро симпозиумда (Москва, 2001 йил, 3-5 октябрь кунла- 
ри) сузлаган нутқида кеиинги вақтда Россияда 120 га яқин сохта академия

ғо н Ам а !л ум п И’ ° ММЭВИЙ ахб°Р °т воситалари ғайриилмий таълимотларни, ёл- 
маълумотларни ошкора тарғиб этаётгани, Роспатент идорасида “ а б а л и й  

двигатель”га муаллифлик гувоҳномаси топширилгани, Россия Тиббиёт фанла-

™ а п ал » Г СИ ^  ҲаР этадиган м5ьж„закорФао™-
ЙПП* ОЛаш амалиетига жорий этилаётганини жимгина кузатиб тургани Нью-
И в п и  а р  акаДемияси эса юз доллар эвазига истаган одамга академик
унвонини очиқ сотаетганини таассуфлар билан таъкидлади

боп лрНЛ й1Н МЭЗКУР мақ0лани ўқиб' хўш’ бу гапларнинг бизга қандай дахли 
яхшиТабяплоп И мумкин- Аслида’ жамиятимизда рўй бераётган жараёнлардан 

" баРД° Р бУ? ГЭН Ҳар қандай одам бизда * ам гайриилмий қарашлар тур-
ж а с ^  астпопо? 3 « Г НИЙ- ЭКСТре“ ИСт и ' гоя™ “ ' та6и6 “  аф сунгарлар "м у о Х  
сира мумкин эмас. оратлар =а ^ о )  намоен 6 ў „а ё т га н и „ „  пайкамаолиги

сави»сибп ^ аП' Кейии™ вактла' айникса, гуманитар фанлар соҳасида илмий 
йиб б п п Х г I  ТаДҚИҚ0Т ва ДиссеРтаЦияларнинг, тасодифий одамларнинг кўпа- 
ппЯп Р Г  КУЗГа Ташланмокда- Таҳририятга келаётган диссертантлар ма- 

қолалари беихтиер шундай хулоса чиқаришга асос бўлади. Уларнинг аксаои 
ятида янги ғоя ва ёндашув, илмий услуб ва таҳлил, оқилона хулоса ва ечим- 
дан нишона ҳам тополмаисиз. Диссертациянинг “ қаймоғи" -  мамлакат маъ- 
рифии жамоатчилигига такдим этилаётган энг муҳим ва долзарб саҳифалаои

с а и Г э т и Т Х н  эм ао" И™ И“  ИШ" ИНГ ' ' “ У“ ИЙ аҲВ° " "  Қанлай аканини та ’

риш К(б^ь^ш ?буаф аолиятИд 1 ^ е р ^ ^ '^ я с а ш С деб^Г^^^д и^каби^ш арм анд а -
ли амалиет мавжудлигини қандаи изоҳлаш мумкин? Бу ҳол ихтисослашти- 
рилган илмии кенгаш аъзоларининг қатъиятсизлиги, ф аннинг таедири ва 
келажагига лоқаидлиги оқибатида содир бўлаётгани, мазкур соҳада ҳануз

Г н ^ Х Т а т а д Т Т л л " ’ таниш ; билишчилик иллатларига барҳам берилмага- 
курсатади. Худди шундаи ҳолатни илмий асарларга баҳо бериш улао-

ла Ф о п о Г ^ Г  ЎД КЭЗИШ масаласида * ам кузатиш мумкин "вундай ҳол^лар- 
да Ф оробии, Ибн Сино, Беруний, Улуғбек сингари бобокалонларимизнинг
илмии жасорати ва ҳақиқат йўлидаги ф идойилигини эслаб ишга кириш сак 
аини муддао бўлур эди. киришсак,

^ Л У: . УНГИ- КуНДа ИЛМГа интилаётган ёшларни ҳақиқат ва адолат руҳида тар-
ни Г б; : аИРИИТ ИИ: араШЛарГа барҲЭМ беРсак, Фаннинг иқтисодий асослари-
хавотиоланш пгя ' р р^ 'аъ,ибрри ва нуфуэини оширсак, унинг келажаги учун 
хавотирланиш га ўрин қолмаиди.
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Виктор АЛИМАСОВ

М утелик таълимоти

Тафаккур тарихининг гуво>фик беришича, 
биий ғояларга, т а с а в в у р л а р г а з и д  йўлларга бош- 
гуси авлодларни ҳам ™аънав" "  ишонтириш учун ҳақиқатдан узоқ булган
лайди, кишиларни У3 башора™®Р тапиқа минглаб, миллионлаб кишиларнинг 
таълимотларни ишлаб чиқади, шу тар' Қ дянчлиси шундаки, ҳурлик, эр-
қуллик ва мутеликда яшашига замин " ра^  даврларда ҳам сохта авлиёларга 
кинлик ва ижод учун кенг имкония аллақачон мозий саҳнасидан ту-
сажда қилишга ўрганган КИШИ̂ РХ ШОратЛаРини муқаддас билиб, сурати- 
шиб қолган даъватларини, ^ужмэл ба Рдан в03 кечМайди. Яхшиямки,
га чўқиниш, шаънига мздаиялар туқ арият эрки ва тафаккурига оид
илмий-ижтимоии фикр п̂и™ҚилУгТаоРи сурганидан қатъи назар, *аёт тарозисига

Г и б ' ўлчашга, - б

таи назардан муҳим зҳзмпятга эга. қилинаДи. Очиқ жамият кишилари

~  - эо т-

- х

ш

\

ғ

www.ziyouz.com kutubxonasi



вақтда жУРнал саҳифаларида жаҳон фалсафаси тараққиётига ул- 
ган Тппля қушган„ алломалаР илмии меросининг юксак аҳамиятини рад этма- 

қуиган хато ва камчиликларга холис назар ташлаш ҳам 
анъанага аиланиб бормокда. Жумладан, Исмоил Ш омуродовнинг журналимиз 
утган сонида чоп этилган "Арасту хато қилганми? ' мақоласида антик давр буюк

^а б и а т ^^ко с м о ж ^ги я г^п ^0 ™ИНГ а«амия™, мутафаккирнинг инсон моҳияти, 
Ю  э т  Д '<арэшла' ,ил а™ айР ™  * " * т л а Р тўер„с и -

П И  Ай а  п7 ^ аНаНИНГ давоми сиФатиДЗ ушбу сонда фалсафа фанлари докто- 
ри  В.Алимасовнинг таниқли инглиз олими Карл Поппернинг фалсафа илми
даҳолари Афлотун, Арасту, Гегель ва бошқа алломалар таълимотининг наза-
рии-гоявии асосларини кескин танқид остига олган ‘Ючиқ жамият ва унинг
душ манлари асари ҳақида баҳс юритувчи мақоласи чоп этилмокда.

ёжларига қараб йўлга қўяди. Унда кишилар 
эгаллаган мансаби, келиб чиқиши ва етук- 
лик даражасидан қатъи назар тенгдир. Иж- 
тимоий ва инсонлараро муносабатлар фа- 
Қат қонунга асосланади. Ҳеч қандай гуруҳ, 
жамоа, ҳатто давлат манфаати ҳам шахс 
манфаатидан юқори турмайди. Очиқ жами- 
ят ўзини ўзи танқид қилиш, мудом изла- 
ниш ва ўзгаришларга мойил бўлгани боис, 
унда тарихий тараққиёт ҳақидаги мавҳум ба- 
шоратларга, хаёлий моделларга ўрин қол- 
майди. Акс ҳолда ушбу моделларни рўёбга 
чиқариш зарурати кучли марказлашган 
идорани, мустабидлик бошқарувини, охир- 
оқибатда шахс эрки ва манфаатларини 
поймол этувчи диктатурани юзага келтира- 
ди. Очиқ жамиятда кишилар ўз такдирига 
анбиёлар баш оратига ишониш орқали

эмас, балки уни яратиш орқали эгалик 
қилади. Хаёлий башоратларга, ҳар хил до- 
ҳийларнинг сафсаталарига кўр-кўрона ишо- 
надиган турғунликка мойил, ўзгаришни, ҳар 
қандай янгиликни тузумга қарши тажовуз 
деб биладиган, асрлар давомида шакллан- 
ган анъаналарга топинишни турмуш тарзи- 
га айлантирган жамият — ёпиқ жамият, уни 
ёқлайдиган таълимот эса историцизмдир.

К. Поппер “историцизм” деганда тари- 
хийликни эмас, балки тарихий тараққиёт- 
ни, заруратни башорат қилиш усулини ту- 
шунади. Тарихий баш орат киш иларни 
“буюк ғоя” , “буюк даҳо” , “буюк халқ” сўзла- 
рига шубҳасиз ишонишга, ижтимоий воқе- 
лар оқимини, ҳатто у ғайриҳаётий ғояларга 
асосланган бўлса-да, яккаю ягона, тўғри, 
қонуний йўл дея топишга олиб келади. Шу
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тариқа у кишиларнинг ижтимоий жараён- 
ларга фаол аралашуви, ушбу жараёнлар- 
ни ўз манфаатларига уйғун ҳолда идора 
этиб, зарур бўлса, ўзгартириб, тарихнинг 
ҳақиқий яратувчиси бўлишига тўсқинлик 
қилади. Чунки башоратга кўр-кўрона ишон- 
ган одам, воқеа ва ҳодисалар, мен уларга 
аралашсам ҳам, аралашмасам ҳам содир 
бўлади, деган хулосага келади. Шу жиҳат- 
дан қараганда, Афлотун историцизмини та- 
раққиётни олдинга эмас, балки орқага суд- 
ровчи ғайриҳаётий ғоялардан иборат таъ- 
лимот дея баҳолаш мумкин.

Хўш, нима учун К.Поппер Афлотунни 
демократия, эрк ва очиқ жамият душмани 
деб эълон қилади?

Маълумки, Афлотуннинг асарларида 
бошқа масалалар қаторида давлат ва жа- 
м иятни идора этиш , адолат, э з гул и к  
ҳамда донишмандлик қарор топган ҳаёт 
қуриш масалалари муҳокама қилинади. 
Файласуф мукаммал давлат ва жамият- 
ни инсониятнинг “олтин даври” ибти- 
доий жамоа тузумида деб билади. Ушбу 
“ етук давр ”дан тим ократия (олижаноб 
жангчилар давлати), демократия (қонун- 
сизликни келтириб чиқарган эркин под- 
шолик) ва ниҳоят тирания (зўравонлар 
давлати) пайдо бўлган. Бошқача айтган- 
да, жамият етукликдан емрилиш, бузилиш 
ва зўравонликка қараб ўзгарган. Афлотун 
инсоният ақл-идроки, тафаккури ва ман- 
фаатлари регрессив хусусиятга эга эка- 
ни сабабли жамиятда емрилиш, бузилиш 
ҳукмронлик қилиши ҳақидаги ғояни ил- 
гари суриб, етук давлат ва жамият олдин- 
да эмас, орқада, деб уқтиради. Лекин у 
“олтин давр”даги етук давлат ва жамият

келажакда яна келиши мумкинлигини ҳам
инкор этмайди.

Афлотун ўзидан олдин ўтган файласуф- 
ларнинг, аввало Геракпитнинг “Ҳамма нарса 
оқади, бир шакпдан иккинчисига ўтади де- 
ган таълимотини қабул қилган бўлса-да, 
ўзгаришни емрилиш, бузилиш, орқага кетиш 
дея талқин этади. (Аслида бу ғояни Афло- 
тундан илгари юнон файласуфи Гесиод ил- 
гари сурган эди.) Шубҳасиз, Афлотунни 
ўзгаришлар, кишиликнинг маънавий ва жис- 
моний емрилиш ғояси ваҳимага солган. Шу- 
нинг учун Афлотун ўзгаришларни маълум бир 
тартибга солиш, барқарорлаштириш, тур- 
ғунлаштириш мақсадида ўзгармас ва аба- 
дий шакл, модель ва ғояларни ўйлаб топа- 
ди. Ушбу мавҳум категорияларнинг мавжуд- 
лигига заррача шубҳа қилмаган файласуф 
уларни бузилиш ва емрилишнинг ажрапмас 
бўлаги деб тушунади. Кўриниб турибдики, 
Афлотун ўзгарувчан нарсаларни ўзгармас, 
бузиладиган нарсаларни — етук, ҳаракатчан 
нарсаларни абадий шакл, модель ва ғоялар 
билан чеклаш, бошқариш ҳамда итоат этти- 
ришни ўйлайди. Тўғри, айрим ҳолларда у та- 
рихий ҳақиқатга ён бериб, емрилиш, бузи- 
лиш ва ўзгаришлар негизида синфий зид- 
диятлар, модций, иқтисодий манфаатлар ку- 
раши ётади, деб таъкидлайди. Бу фикрнинг 
тўғрилигини ҳеч ким, жумладан К. Поппер 
ҳам инкор этмайди. Аммо ўзгариш ва емри- 
лишни тўхтатиш ҳамда бошқариш, Афлотун 
назарида, етук давлат орқали амапга оши- 
рилади. Демак, етук давлат, шакл, модель, 
ғоя муқимлик, турғунлик ҳамда ҳар қандай 
ўзгаришни чекловчи тимсоллардир. Айнан 
ана шу каромати учун К. Поппер Афлотунни 
мустабидчилик тарафдори деб атайди.

файласуф ва мантиқшунос Карл Раймунд Поппер -  1902 иили Австрияда 
таваллуд топган 1945 йилдан Лондонда яшаб ижод этган танқидии рацио а- 
лизм мактабининг таникди вакилларидан бири. У н и н г “Илмии тадқиқот ман- 
тиғи” “Историцизм қашшоқлиги”, “Фараз ва раддия", “Объектив билим. Тадри 
жий ёндаш ув” “Мунаққидларимга жавоб", “Реализм ва фаннинг мақсади  
Т а р л а р Г м а ш ҳ ^  АйниТса 1945 йилда нашр этилган ва олтмиш иилдан буен 
^ р л Т б а т 1 у н о з а Раларга сабаб  бўлиб келаётган ‘Очик ж ам ят  аа унинг дую -
ь л а н п а п и ”  З С Э О И  О Л И М Н И Н Г  Ш у Х О Э Т И Н И  Я Н Э Д Э  О Ш И р Д И .

Ушбу асарда у  шахс эрки, ҳуқуқи ва ҳурфикрлиликни ҳимоя қилади. Бу қад- 
риятларга зид ҳар қандай қарашни, тузумни, давлатни беаев танкт ■
Ш ч маънода К Попперни ғарб индивидуализмининг ерқин намояндаси деса  
бўлади Бироқ унинг индивидуализми шахс “м ен”ини мутлақлаштириш эмас,
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Афлотун сиёсий фалсафасининг моҳия- 
ти давлат ва жамиятни файласуфлар бош- 
қариши лозим, деган ғояда ифодаланган.

Файласуф Пифагор ва Суқрот талқини- 
да, донишмандликни севувчи бўлса, Аф- 
лотун назарида ҳикматга эгалик қилувчи, 
яъни ҳукмдор-файласуфдир. Улар ўртаси- 
да фарқ катта. Биринчиси, ҳақу ҳақиқат, 
илму маърифат ва маънавий комиллик 
сари интилади, иккинчиси амал, шуҳрат 
ва қудратга топинади; биринчиси ҳурфикр- 
лик учун жонидан кечишга шай (Суқрот 
бунга мисол), иккинчиси ҳамфикрликни 
қўллаб-қувватлайди (тарихда ўтган кўпги- 
на ҳукмдорлар бунга мисол); биринчиси 
шахс эрки, ҳурлиги, манфаатини улуғла- 
са, икккинчиси давлат манфаати ва қуд- 
ратини ҳимоя этади...

Хўш, нима учун давлат ва жамиятни ай- 
нан файласуфлар бошқариши лозим?

Афлотун етук давлат ўзгармас, абадий 
шакл, модель ва ғоянинг илоҳий нусхаси 
бўлгани сабабли уларни файласуфлар- 
гина тўлиқ идрок этиш ҳамда бу катего- 
рияларга хос етукликни воқеликка ай- 
лантиришга қодир деб ҳисоблайди. Бош- 
қалар эса етукликнинг бир қиррасиниги- 
на кўриши мумкин. Ш унинг учун давлат- 
ни Ҳақиқий файласуфлар бош қарганда 
инсоният бахтли яшаши м ум кин, деб 
ҳисоблайди.

Файласуф ўйлаб топган ушбу афсона- 
вий етук давлат ғояси, унинг таълимотига 
асос бўлиб, асрлар давомида кишилар 
қалбини ром этиб келган. Айнан шу ғоя 
Афлотунни буюк файласуф даражасига 
кўтаришга, ҳатто унинг шахсини илоҳий- 
лаштиришга дастак бўлган эди. К. Поп-

пернинг таъкидлашича, аслида бу ғоя Аф- 
лотуннинг сиёсий фалсафасидаги исто- 
рицизмдан келиб чиққан ҳамда ғайриде- 
мократик ва мустабидчилик тузумига, жа- 
миятда синфий табақаланишнинг мустаҳ- 
камланишига хизмат қилган.

Афлотун назарида, донишмандлик ҳам- 
мага эмас, айрим табақа, яъни файласуф- 
ларгагина хос фазилат. Афлотун дониш- 
манди коинотдаги етукликни, абадиятни 
идрок этиш билан банд, шу боис “ердаги 
инсонларнинг безовталигини ўрганишга 
вақти йўқ... У хушсурат нарса ва абадият- 
ни идрок этиб, унга тақлид қилишга, унга 
иложи борича ўхшашга интилади” .

Афлотун етук давлат ҳукмрон табақанинг 
жипслигига боғлиқ, агар у бузилса, давлат 
ҳам барбод бўлади, деб ҳисоблайди. Шу- 
нинг учун у ҳукмрон табақа — файласуф- 
ларни тарбиялаш ҳақида қайғуради. Аммо 
бунда ҳам файласуфнинг мустабидчиликка 
моииллиги намоён бўлади. Яъни, унингча, 
давлат таълим тизими устидан қаттиқ на- 
зорат ўрнатиши, илмнинг ҳақиқат излаши- 
га йўл қўймаслиги лозим.

Афлотун евгеникасида (олий насл, ирқ 
ҳақидаги таълимот) файласуфлар — сара- 
ланган насл ва ирқ вакили экани тўғриси- 
даги тоя ифодаланган. Унингча, файласуф- 
лар энг ишончли, ботир, эзгу ниятли ва 
ахлоқли” кишилардир; шунингучун “такдир- 
нинг ўзи уларни давлат ва жамиятни идо- 
Ра этиш учун яратган” . Поппер Афлотунни 
мустабидчиликда айблаб, заҳархандалик 
билан бундай деб ёзади: “Буюк файласуф” 
шаънига доғ бўлса-да, айтиш керакки, у са- 
раланган, сермаҳсул, зотдор ҳайвонлар 
етиштириш усулини жамиятда, олий табақа

6та ,̂ 3 1 3 7  т т а ’ Ш Ь т т Й  КУЧШа' УНИНГ Ў3 9™  »Р=-

ёнлапн°и Пи Т п Т ^ ИКРИГв Кўра’ Ҳар ҚЭНдай башорат ижтимоий-тарихий жара-

капп ш К  Ппп бошқариш мумкинлигига иш онмай қўяди Бчнга

Фаиласуф келажакни башорат қилиш  м ум кинлигини инкоп  чтмайп* V
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— файласуфларни тарбиялаб етиштириш- 
да қўллашни таклиф этади” .

К. Поппер Афлотуннинг ижтимоий-сие- 
сий, давлатни бошқариш ҳақидаги таъли- 
моти хусусида шундай тўхтамга келади. 
“ Менинг назаримда, ҳукмдор-файласуф 
ғояси Афлотуннинг ҳокимиятга интилиши- 
га хизмат қилган ниқобдир. Унинг олии 
ҳукмдор ҳақидаги қарашларида аслида 
ўзининг қиёфаси акс этган .

К. Поппер устози Афлотун таъсирида 
бўлган Арасту ҳақида тўхталиб, икки хуло- 
сага келади. Биринчиси — Арасту ҳам, усто- 
зи каби, демократиянинг дўсти бўлмаган, 
бироқ у Афлотун сингари демократияни 
“муқаррар офат” деб билмас, ҳатто демок- 
ратия билан муросага боришга тайёр эди. 
Иккинчиси — Арасту қарашлари беқиёс ва 
ҳайратли даражада кенг бўлса-да^унинг фан 
олдидаги хизмати аввало шаклий мантиққа 
асос солгани, биология муаммоларини ат- 
рофлича таҳлил этгани ва Афлотун ғояла- 
рини тизимлаштирганида намоён бўлади.

Арасту кишилар табиатан ҳам, ижтимо- 
ий-сиёсий нуқтаи назардан ҳам тенг эмас 
деб ҳисоблаган. Унинг фикрича, давлатни 
идора этиш ишларига фақат зодагонлар, 
юқори табақа вакилларигина муносибдир. 
Зодагонларга, юқори табақага жисмоний 
меҳнат нолойиқ, улар ов, жанги жадал ва 
давлатни бошқариш билан шуғулланиши 
лозим. Аслида бундай ёндашув Афлотуннинг 
алоҳида кишилар — файласуфлар давлат- 
ни идора этиши керак, деган ғоясининг худ- 
ди ўзгинаси. Фарқи шундаки, Афлотун ушбу 
ғояни қатъий ҳимоя қилган бўлса, Арасту 
файласуф ҳукмдорнинг маънавий устози,
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ёрдамчиси, маслаҳатчиси бўлиши зарур, 
деган фикрни илгари суради. Аллома Алек- 
сандр Македонскийга устозлик қилганида 
ушбу ғояни амалда тасдиқлашга интилган.

Ҳар икки файласуф қарашларидаги яна 
бир муҳим фарқ шундаки, агар Афлотун 
етукликдан емрилиш, бузилиш сари бор- 
са, Арасту етуклик ҳаракат ва ривожланиш- 
да’ деб билади. Афлотун фалсафаси туш- 
кунлик, Арасту таълимоти эса некбинлик
асосига қурилган.

Арасту назарида, табиатда ҳам, ижтимо- 
ий ҳаётда ҳам ҳамма нарса, жумладан, одам- 
лар ҳам ўз табиий ўрнига эга. Қандай ўзга- 
ришлар содир бўлмасин, нарса ва жисмлар 
табиий ўрнига, яъни ҳукмдор ҳукмдорлиги- 
га, қул қуллигига, аёл аёллигига қайтади. 
Бошқача айтганда, кишилар ҳаётига улар- 
нинг ўзи эмас, “такдири азал” ҳукмрондир 
деган хулоса келиб чиқади. К. Поппер бун- 
дай ёндашув Арастунинг “историцизм” таъ- 
лимоти билан боғлиқ эканини таъкидпай- 
ди. Айнан ана шу таълимот таъсирида ўрта 
асрлар абсолютицизми Афлотун ва Арас- 
туни илоҳийлаштиришгача бориб етади. Да- 
ҳолигини исботламоқчи бўлганлар ҳам 
“буюк файласуфлар” меросидан таянч ва 
далда изладилар.

Тоталитар давлат байрокдори

Афлотун ва Арастудан кейин К. Поппер 
ўз танқидини “историцизм” билан замона- 
вий тоталитаризм ўртасида кўприк вазифа- 
сини ўтаган Гегель таълимотига қаратади.

Кўп асрлик сукутдан кейин ўрта асрлар- 
да пайдо бўлган айрим теологик концеп-

-п/пли -п/ман каоашларни пайдо қилиши мумкин. Аммо у жамиятни ўзгартириш
7ГбоТ^иш нинт ?айёр  ашоз1си сифатида ,а6у»
хппла чшбу андоза бошка фикр ва ёндашувга урин қолдирмаиди. Натижада ран 
баоанг х у с у с и я т  ва йўналишларга эга ижтимоий ҳаёт ўша андозага сунъии тарз 
Т а ^ т ш т и р и д ш и б у н и н т  натижасида жашятда ф и н ч а  ятона фикр д а м ро н - 
пиги юзага келади. Аслида К.Поппер моделларнинг аҳамиятини инкор этмаиди 
V сЬакат уларнинг ягона йўл-йўриқ сифатида қабул қилинишига карши чиқади.^ 
Олимнинг назарида, модель барча фикр ва е ^ ш у в л а р
дирдагина ижтимоийҳаётда ф ланиш им ум кин . А ф л ^ т у н ^ р а с ^ в а  Гегельқара 
лари ўзгармас таълимотларга айлантирилгани учун ҳам К. Поппер уларни ае

СИ3О лим7ироЛрГабиР фикрга танкидий ёндашмасдан туриб, кўр-кўрона эргашиш
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цияларни ҳисобга олмаганда, Гегель Аф- 
лотун идеализмини XVIII асрда Оврупода 
юзага келган эрк, озодпик, тенглик ва би- 
родарлик гояларига қарши қайта тиклай- 
ди. Мустабидчиликка мойил давлатларда, 
хусусан, реакцион Пруссияда Гегель асар- 
лари кенг тарқалади. У Афлотун бошлаб 
берган — файласуфларни улуғлаш ва ило- 
ҳийлаш тириш  анъ анасини ж онланти- 
риш ҳамда прусс абсолютизмини ҳимоя 
қилиш орқали ном чиқаради.

Афлотуннинг файласуфлар алоҳида та- 
бақа, фалсафани айрим кишиларгина тушу- 
нади, деган қарашларини Гегель ўз асарла- 
рида асослаш ва тарғиб этишга интилади.

Гегель фалсафаси “мутлақ руҳ” , “мутлақ 
гоя” , “соф фикр” , “соф идрок”, “дунёвий руҳ” , 
“дунёвий тарихий шахс” , “мутлақ давлат 
руҳи” , “мутлақ умумхалқ идроки” каби мав- 
ҳум ва мужмап сўзларга бурканганки, унинг 
мазмун-моҳиятини оддий одам англаши ам- 
римаҳол. Бу ҳол Гегелнинг файласуфлар 
дунёни ўзига хос тарзда қабул қилувчи ки- 
шилар, деган фикр тарафдори эканидан 
далолат беради. Бундай қарашлар бошқа 
файласуфларга ҳам таъсир этгани ачинар- 
лидир. Ҳанузгача айрим файласуфлар ўта 
мавҳум ва мужмап фикрларини оддий одам 
англаши қийин бўлган кашфиёт деб била- 
ди, сурбетроқлари эса ҳукмдор-файласуф 
бўлишга даъвогарлик қилади. Йигирма беш 
аср олдинги қотиб қолган ғояга топиниш 
историцизмнинг нақадар яшовчанлигини 
кўрсатади. Аслида, деб ёзади К. Поппер, “Ге- 
гель асарларида унгача таҳлил этилмаган би- 
рорта жонли фикр, унинг таълимотида ун- 
дан илгари айтилмаган нарса йўқ” .

Реформация ва француз инқилоби таъ- 
сирида кенг тарқалган эрк, озодлик, тенг- 
лик ва биродарлик ғоялари Овруподаги 
реакцион кучларни, ҳукуматларни зарур 
чоралар кўришга мажбур этади. 1815 йил- 
да Пруссия давлати тепасига реакцион 
партия ва мутлақ ҳокимиятчилик тарафдо- 
ри Вильгельм Учинчи келади. Қадимда 
ҳукмдорлар ўз шахсини улуғловчи маддоҳ- 
ларни ва ҳар қандай фикрини ҳикматга ай- 
лантиришга шай бўлган лўттибозларни ат- 
роф ига йиққан , илм-ф ан аҳлини ҳақу 
ҳақиқатни излашга эмас, балки ҳокими- 
ятни мустаҳкамлашга хизмат қилдиришга 
интилган. Шу боис Прусс ҳукмдорининг 
назари Гегелга тушгани бежиз эмас. У са- 
ройга чақиртирилади ва бош файласуф 
даражасига кўтарилади. Бундай эътибор- 
дан миннатдор бўлган Гегель Вильгельм 
Учинчи ёқтирмайдиган, француз инқило- 
би илгари сурган эрк, озодлик ва биро- 
дарлик ғоясига мутелик, ашаддий миллат- 
чилик ва мустабидликни қарши қўяди. Мо- 
нархияни қўллаб-қувватлагани боис асар- 
лари тинимсиз чоп этилади, уларни ўқув 
юртларида ўрганиш то XX асрнинг ўртала- 
ригача мажбурий этиб қўйилади. Муста- 
бидпик тарафдори бўлгани учун ҳам Ге- 
гель фалсафаси мустабидликка мойил дав- 
латларда шу пайтга қадар кенг ўрганиб 
келинган.

Гегелнинг мустабидчилик қарашлари 
аввало унинг давлат ва халқни идора этиш 
ҳақидаги фикрларида намоён бўлади. У 
давлатлар шаклларини шарқ деспотияси, 
юнон-рим демократияси ва аристократия- 
си, герман монархияси каби турларга аж-

инсонни ўша фикрга бутунлай қарам қилиб қўяди, деган хулосага келади Унинг 
таъкидлашича, кишилар даҳоларни тан олган заҳоти уларнинг қарашларини  
илоҳии каромат, бирдан-бир ҳақиқат д е б  қабул қилишга мажбур бўлади. Ш у 
тариқа жамиятда шахсга сигиниш юзага келади.

К. Поппер бунга йўл қўймаслик учун демократик тузилмалар давлат усти- 
дан  назорат урнатиши керак, деб  ҳисоблайди. Акс ҳолда, очиқ жамият мухо- 
лифлари кўпаииши', маъмурий бошқарув кучайиши мумкин.

Сирасини айтганда, файласуф қарашларида ҳам анчагина чалкаш ва баҳсли 
жиҳатлар булса-да, (П .К.Ф ейерабенднинг 1978 йили чоп этилган “Эркин жами- 
ятдаги сукунат” асарида айнан ана шу камчиликлар ҳақида сўз боради) унинг 
мулоҳазалари очиқ жамият ҳақидаги тасаввурларимизни бойитади, бизни мус- 
тақил фикрлашга ундайди.
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ратади. Табиийки, файласуф прусс абсо- 
лютицизмини ижтимоий-сиёсий тараққиёт- 
нинг чўққиси сифатида баҳоласа, Франция- 
да барча соҳалар Конституция ва қонунлар 
асосида бошқарилгани боис у ерда зери- 
карли, ғайримаънавий ҳаёт шаклланади 
дея ушбу мамлакатнинг тараққиёт йўлини 
танқид қилади. Пруссияда абсолютицизм 
тартибини ўрнатган Фридрих Иккинчини 
эса даҳо сифатида улуғлайди.

Гегелнинг назарида, “ Ёмон давлат 
ҳ а қи қи й  давлат э м а с .. . Ф а қа т  худо 
ҳақиқийдир... Барча чекланган нарсалар 
воқеликдан йироқ бўлгани сабабли ҳало- 
катга маҳкумдир” . Гегель мутлақ ғоя, мут- 
лақ руҳ концепциясига мувофиқ ҳолда ки- 
шиларнинг эркин ва озод яшаши, ўз ман- 
фаат ва ҳуқуқларини ҳимоя қилишга ин- 
тилиши ягона, марказлашган давлат ту- 
зишга ғов бўлади, деб уқтиради. Унинг 
фикрича, бундай ўзбошимчаликларга куч 
ишлатиб бўлса-да, чек қўйилиши зарур.
Гегелнинг монархия — ҳақиқий давлат, де- 
мак, у мутлақдир, худодир деган ғояси 
орқали ўша давр ҳукмдори илоҳийлаш- 
тирилганини англаш қийин эмас. Дарҳа- 
қиқат, монархия худонинг ердаги сояси 
деган фикр Гегель сиёсий фалсафасининг 
моҳиятини ташкил этади. Фихте, Гердер 
ва Руссо давлатни тил, маданият ва ҳудуд 
каби белгиларга қараб аниқпаш ғоясини 
илгари сурган бўлса, Гегель немис дав- 
латини, айниқса мустабидчилик кўрини- 
шидаги монархияни миллат белгиси да- 
ражасига кўтаради.

Француз инқилоби ва Наполеон томо- 
нидан миллий армия тузилгунга қадар Ов- 
рупода миллий белгиларга қараб давлат 
тузиш фикри ҳам, анъанаси ҳам бўлмаган. 
Тўғри, Афлотун ва Арасту асарларида юнон- 
лар ва варварлар ўзига хос белгиларга эга 
этнослар сифатида тилга олинган, аммо 
уларга Апександр Македонский юришлари 
ва турли эл-элатларнинг аралашиб кетга- 
ни боис кейинги асрларда эътибор берил- 
майди. Француз миллий армиясининг 1806 
йили Пруссияга бостириб кириши немис- 
ларда ҳам миллий хусусиятларга алоҳида 
қараш ҳиссини кучайтиради. Шу боис Ге- 
гель Фихтенинг “тил — давлат белгиси” 
деган ғоясини “миллат — давлат белгиси- 
дир” деган тарзда талқин этади.

Гегелнинг ф икрига кўра, давлатни би-

лиш учун унинг моҳиятини (моҳият тарихи- 
ни) ёки руҳини (руҳ тарихини) англаш ло- 
зим. Миллат руҳи давлатни ва унинг кела- 
жагини белгилайди, тарих саҳнасига чиқ- 
моқчи бўлган ҳар бир давлат (миллат) бош- 
қа давлат (миллат) билан курашиб, руҳини 
намоён этиши даркор. Дунёга ҳукмронлик 
ана шу кураш объектидир. Гегелнинг жан- 
ги жадал, кураш ҳамма нарсанинг, жумла- 
дан, давлдтнинг ҳам отаси ва ҳукмдоридир, 
уруш — адолатдир, давлатлар (миллатлар) 
уруш орқали мутлақ ҳақиқатга эришади, 
деган фикрлари инсонпарварлик ғоялари- 
га зид эканини пайқаш қийин эмас. “Дав- 
латнинг барқарорлиги, — деб ёзади Гегель, 
— тинчликда эмас, балки уруш ҳаракатла- 
рида намоён бўлади” . Бундай ғоялар ўша 
давр ҳукмдорлари кайфиятига мос туша- 
ди. Жумладан, “темир канцлер” деб ном 
қозонган Бисмарк бу ҳакда шундай деган 
эди: “Даврнинг бош масалалари нутқ ва 
қарорлар билан эмас, тиғ ва қон билан ҳал 
этилади” . Орадан бир аср ўтмай гитлерчи- 
ларнинг қонли юришлари, ашадций мили- 
таристик хатти-ҳаракатлари Гегель ва Бис- 
маркнинг ана шу тажовузкорона ғоялари 
асосида амалга оширилади.

Гегелнинг назарида, алоҳида бир мил- 
лат дунёга ҳукмронлик қилади (у қайси 
миллатни назарда тутаётганини англаш 
қийин эмас), айнан ана шу миллат, унинг 
руҳи ва иродаси тарих саҳнасида намо- 
ён бўлади. Демак, миллат руҳи тарихий 
тараққиётга ҳукмронлик қилувчи ва уни 
таъмин этувчи кучдир. Шундай экан, иж- 
тимоий ўзгаришларга, ислоҳотларга ҳожат 
қоладими? Шуниси аёнки, Гегель фалса- 
фасидаги тараққиётга зид бундай қараш- 
лар, хусусан “ мутлақ руҳ” , “ мутлақ ғоя” 
ҳам аслида Афлотуннинг “ шакл” , “ ғоя” , 
“ модель” атамалари сингари, ижтимоий- 
тарихий жараёнларни муайян тузум ман- 
фаатига итоат эттириш, яъни Прусс мо- 
нархиясининг мутлақ ҳукмронлигини таъ- 
минлаш ва назарий жиҳатдан асослашга 
қаратилган эди.

К. Поппер мустабидчиликнинг барча 
кўринишлари Гегель фалсафасига бориб 
тақалади деб ҳисоблайди. Давлатнинг 
шахс олдида масъул эмаслиги, давлат 
манфаатининг кишилар манфаатидан ус- 
тун қўйилиши, шахс ҳаракатларининг иж- 
тимоий фойдалилигига қараб баҳоланиши,
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зўравонлик билан бошқаришни таъмин- 
лашга йўналтирилган сохта тарғиботнинг 
уюштирилиши, тарихий тараққиётнинг фа- 
қат буюк шахслар номи билан боғланиши 

барча-барчаси мустабидчиликнинг та- 
рихий кўринишларидир.

Гегель оддий халқнинг эрки ҳақида 
тўхталиб, бундай деб ёзади: “ Янги давр- 
да халқ суверенитетини ҳукмдор сувере- 
нитетига қарши қўядилар; аслида бу гап- 
лар нотўғри тасаввурларга асосланган. 
Чунки ҳукмдорсиз халқ — бешакл уюм- 
дир... Кишилар жамоасини кўпинча халқ 
деб аташади, аслида у — тўдадир. Давлат- 
нинг бош мақсади — ушбу жамоанинг ҳоки- 
миятга аралашмаслиги, мустақил ҳаракат 
қилмаслиги, умуман мавжуд бўлмаслиги- 
ни таъминлашдир” .

Гегелнинг фикрига кўра, кишиларнинг 
ижтимоий табиатида ўзига хос муҳитдан 
узоқлашиш ёки уни телбаларча ифода 
этиш ҳаракатлари акс этади. Ўзига хос- 
ликдан воз кечмаган шахс куч билан тобе 
этилади. Гегель ҳукмдорга турли ҳудуд- 
ларни бўйсундиришда ушбу усулдан фой- 
даланишни тавсия этади. Демак, унинг- 
ча, ш ахснинг ўзига  хослигини  намоён 
этиш , в и л о я тл а р н и н г с у в е р е н и те ти , 
ҳуқуқлари давлатнинг яккаҳукмронлиги 

§ доирасида бўлиши шарт. Гегелнинг на- 
зарида, ҳатто тил, ахлоқ, таълим ва дин- 
ни ҳам ҳукмдор назорат этиши лозим. 
Унинг таъкидлашича, ҳукмдор, давлат — 
ҳамма нарса, шахс, индивид эрки, ман- 
фаатлари — ҳеч нарса; ҳамма нарса дав- 
латни мустаҳкамлашга, унинг мавжудли- 
ги, ҳукмронлиги ҳамда мутлақлигини таъ- 
минлашга хизмат қилиши даркор. Ана шу 
мақсадга эришиш йўлида давлат шахс ва 
индивид манфаатларини менсимаслиги, 
ҳатто топташи мумкин.

Маълумки, Гегель диалектикаси фалса- 
фанинг буюк ютуғи деб ҳисобланади. Дар- 
ҳақиқат, Гегелнинг машҳур диалектик учли- 
ги (тезис, антитезис ва синтез) — билиш 
жараёнининг мураккаб зиддиятларини ой- 
динлаштиришга ёрдам беради. У қарама- 
қарши мушоҳадаларнинг янги поғонадаги 
шакли сифатида воқеа ва ҳодисалардаги 
ички зиддиятлар билан боғлиқ ҳолда тал- 
қин этилади. Аммо Гегель қарама-қарши- 
ликларни тараққиётнинг, умуман мавжуд- 

- ликнинг муқаррар шарти деб ҳисоблайди.
V

Ҳатто мавжуд зиддиятларни бартараф 
этиб, янги поғонага кўтарилган ҳаракат ҳам 
янги зиддиятга дуч келади. Агар нарса ва 
ҳодисаларда зиддият муқаррар бўлса, улар- 
ни рационал ўрганиш ва оқилона ечимини 
излашга не ҳожат?

Шу тариқа Гегель ижтимоий муроса, 
рационал мусоҳаба ва интелектуал изла- 
нишга ўрин қолдирмайди, ўз қарашлари- 
ни мутлақлаштиради. К. Поппер бу ҳакда 
киноя аралаш бундай деб ёзади: “Гегель 
фалсафасида ҳамма нарса мужассам, унда 
ҳар қандай саволга жавоб бор” . Ҳамма нар- 
сани билган илм ёки шахс мутлақ ҳақиқат- 
га даъвогар бўлади; у бор жойда эса мус- 
табид дунёқараш ҳукмронлик қилади.

Гегелнинг буюк шахснинг жамият тарақ- 
қиётидаги тарихий аҳамияти тўғрисидаги 
фикрлари ҳам ана шу мужмал ва ўта мав- 
ҳум мутлақлик тушунчасига таянади. “Иж- 
тимоий фикрда, — деб ёзади у, — ҳақиқат 
ва ёлғон бўлади, аммо ундаги ҳақиқатни 
буюк шахсгина топа олади. Шунинг учун 
дунё миқёсидаги тарихий шахсларни, му- 
айян давр қаҳрамонларини узоқни кўра 
оладиган буюк даҳолар дея тан олиш ке- 
Рак... Буюк одамлар бошқа одамларнинг 
олий эҳтиёжларига ҳам беписанд қараши 
мумкин... Бундай шахс бегуноҳ гулни ҳам 
топташи, йўлида турган кўп кишиларни мавҳ 
этиши мумкин...”

Кўриниб турибдики, Гегелнинг назари- 
Да тарихни, давлатни буюк одамлар ярата- 
ди. Уларгина бошқаларни онгли қилади, 
шунинг учун бундай даҳоларни улуғлаш, 
уларга итоат этиш, топиниш, ҳар бир сўзи- 
ни ҳикмат ва каромат билиб, кетидан эрга- 
шиш лозим. Гегелнинг ақп ва идрокка зид 
бундай ғайриинсоний даъволарини К. Поп- 
пер “уятсизларча диалектик турланиш ёки 
диалектик уйдирма” , “инсон ақл-идрокига 
қарши ғалаён” дея баҳолайди.

Гегель ғайритабиий мутлақ ғоялари би- 
лан нафақат диалектикани, балки бутун 
ф алсаф анинг оёғини осмондан қилиб 
қўйишга интилди ва бунга қисман эришди 
ҳам. Шунинг учун уни шахсан билган ва 
қарашлари билан яхши таниш бўлган Шо- 
пенгауэр Гегель таълимотига бундай баҳо 
берган: “Мабодо сиз қачондир ёш ақлни 
калтабин, фикран фалаж қилмоқ истасан- 
гиз, унга Гегелни ўқишдан бошқа дуруст- 
роқ нарсани тавсия этолмайсиз” .
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Муҳаммад РАҲМОН

ТАҚВИМ ВАРАКЛАЁ1ТАН ОДАМ

'Тацбнм варацлаётган одам 
Хомуш тортиши керак:
Умр ўтяпти, умр\
Тацвим варацхаётган одам 
ўйга толиши керак:
Рози цила олдимми ота-онамни? 
фарзандларим тарбияси нечук?
Тиц этпса эшикка тпермилиб 
Кўзлари йўлимга тўрт бўлмадими 
ўсал ётган биродаримнинг?
Учмадимми шайтон васвасасига,
Иймоним саломатми?
Сўнгги манзилимга цўйиб цайтсалар,
Йўлда биров астойдил куйиб, 
Хўрсиниб-хўрсиниб айта оларми:
“Кетган — цайтар,
Кетмонланган цайтмайдиУ’
..Мен ҳали ҳаммасини айтмадим, июшманг, 
ўзгачароц ўйлаш и ҳам мумкин  
Тацвим варацлаётган одам:
Тушликни цаерда цилсам экан,
Эрта кимнинг йилоши эди? 
ўтириб цолмадимми бир жойда узоц, 
Кимнинг тагига сув цуйсам экан?..
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Пойабзал цалагииб ётар остонасида нуцул, 
Худонинг берган куни уйида меҳмон  —
Емби топиб олганми ялангоёц кўшним?\ 
Чапцанот цўшнимиз — ёлжз аёлнинг 
Эшик дастбандига кеча аллаким  
Илиб кетди бир сават оц гул! —
Сабаби 8 мартмикан фацат?..
...Ватан учун осилиб кетиш,
Еатанга “осилиб” ҳам яшаш мумкин...
...Мен ҳали ҳаммасини айтмадим, шошманг, 
Сермулоҳаза бўлади 
Тацвим варацлаётган одам.
Аейлик, гарчи Улугбек эмас,
Ал-Беруний ёки Галилей,
Валекин мунажжим иштиёци-ла 
Кузатиб бориши мумкин у  
Буржларда цуёшнит ҳаракатини.
Тацвим варацларидан 
Кунма-кун, соатма-соат  
Кузатиб бориши мумкин!
Масалан, жавзонинг йигирманчиси:
Куёш чициши — роппа-роса беш.
Бир ярим авжи камоли,
Вацти заволи  — етти ярим...

Етказган кунига шугсур цилиши керак, 
Тасаннолар айтиши керак 
Ҳисобдон инсоннинг заковатига 
Тацвим варацлаётган одам.
Аекин...
Хулосаси бошцачароц бўлиши ҳам мумкин. 
Айтдим-ку, сермулоҳаза бўлади 
Тацвим варацлаётган одам.
Хусусан, цалбини ўраган бўлса 
Кулча илон каби ҳасад ва гараз,
Кибру ҳаво ўраган бўлса.
Ҳамма 6а ҳамма нарсага,
Борингки, К^уёшга ҳам  
Мефистофел назари ила боцса:
“Биламиз, ҳозиру нозирсиз цаерда, цачон — 
Босган цадамингиз ўлчоцли!”

...Бир кифтида раҳмон,
Бир кифтида шайтон —
ўзинг инсоф бергил бандаларингга.
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XXI АСР

Навоийни ортиц безовта этмас 
Террорчи Мажиддидин,
Мавҳкор ҳуроллар бор нишонга бехато урадиган: 
Тупканинг тагида бўлса ҳам  
Топиб олишади,
Ж азосини беришади бу нобакорнинг.
Умрлик армони  — ҳаж сафарини 
Адо этар, ниҳоят, ҳазрат...

Ошицни бирйўла мавҳ этиш учун 
Дорийи беҳуш-ла чангланган 
Атиргул ҳидлатиш шарт эмас:
Воситалар топилган таъсирчан, янги,
Аейлик, мана, кимёвий цурол!
Минг-милён цурбоннинг биттаси бўлиб 
Беҳуш йицилади бечора Фарҳод.
Қаҳцаҳа уради унинг устида 
Юзига газницоб тортган Ёсуман!

Бошида муаллац ажал шарпаси,
Дагити Карбалода инграйди Мажнун...

Клонлаштиришда йўц гарчи 
плонлаштириш,
Жидди жаҳд цилишар олими тушмагурлар 
Яратганнинг ўзи  билан ўчакишиб:
— ўликни ҳам тирилтирамиз,
Сўнггиси бўлса ҳам  битта ҳужайра,
Биргина тўцима омон цолган бўлса бас\

Ишлари чаккимас: беозор цўйдан 
Ҳозирча беозор цўй яратдилар,
Ҳитлерга ҳам  навбат келиб цолса ажабмас\ 
Хабарлар ташвишли ва ҳайратомуз,
Кўз кўриб, цулоц эшитмаган гап:
Кунчицар мамлакат уфцларида 
Қуёш илк бор, бир неча лаҳзагина  
Олов ҳалца эмас, чорцирра, яъни 
Квадрат шаклида бўлганмиш тигйдо\

Тавба, дейди, биров ёца ушлаб,
Ёмон, дейди, бу
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Охири замон, дейди.
Ёмонлик эмасдир,
Омонликдир балки,
Омонлик!
Оламни ўз царичи билан 
ўлчаб юрган биз нодонларга 
“Энг кичик заррадан Юпитергача 
Мураббий”* Цуёшнинг сабоцларидир: 
Аунё  — кенг\
Серцирра!
Аунё  — ранг-баранг\

¥>ай фирцага мансубликларин  
Ҳаттоки ўйлаб ҳам  кўришлшгандир...
— Ҳац дўст, ё Оллоҳ\

— Ҳац дўст, ё Оллоҳ! —
^улогимга чалинар элас 
Олис-олис садолар:
Боши берк кўчаларга 
Асоларин найзадек санчиб 
Юриб чицар тун бўйи сўфий боболарим, 
Буюк даҳолар!..

КўҲИ ПАААРКУШ

Тутаб ётар кўҳи Падаркуш** ,
Шамол увлар магораларда.
Кўрган каби хат арли бир туш  
Ж илгалар тўлгонар жарларда.

Чўзилган ҳу, уфцца цадар 
^изгалдоцлар — узун цонли из.
Бунда мунгли циссалар айтар 
Ҳар бир сўцмоц, ҳар майса, ялпиз.

Кўринмайди юлдуз-да, ой-да,
Таҳликали кишнаган отлар... 
ўлугбекни худди шу жойда 
Кувиб еттан эмиш жаллодлар!

ўгил — нонкўр, цисмат  — беомон,
Езицда ёзгани ўцилган:
Бу жойларда бир вацт, бир замон 
ўлугбекнинг цони тўкилган!

*Ғафур Ғулом ифодаси. ЁУМёЙ

Ҳисор тизмаларидан бирининг номи, Ургут ва Китоб туманлари чегарасида. '
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...Тикиламан зирваларга жим, 
Юрак-багрим гуссаларга гарц...
Шарц, росшдан ҳам нозиксан, тилсим, 
Билиб бўлмас сени бирдан, Шарц\

Ҳиммат деган бўлар-да шунча,
Неклик борми бундан ҳам  ортиц —
Зеру забар подшоларингга 
$аж сафарин айлабсан тортиц/

Йиглаб-сицтаб ком, анжом билан 
Олис йўлга кузатганинг дам 
Унутмабсан улар ортидан 
Ҳатто... цотил жўнатишни ҳам!..

ЧЕГИРИЛГАН ЕР

Ҳаво — девор эмас, суяниб бўлмас,
Мих цоциб бўлмайди гилам илгани. 
Аарвоза эмас у, йўлакмас, йўлмас, 
Сўраб-суриштириб кимса келгани.

Аёзда — тап-тацир, ёзда — тап-тацир, 
Устидан царгалар царганиб ўтар. 
Тўрттпа цозиц билан чешрилган ер 
Ётар кўкка цараб, бир имдод кутар...

Тўртта цозиц билан чегирилган ер 
Тан олмас цисматнинг ёзицларини. 
Бегойа маслакдек бир куни ахийр  
Сугуриб отади цозицларини.

Керишиб олар-да уфцца цараб,
Ш артли сарҳадлардан ўт а бошлайди. 
Йўл бўлар кимнингдир корига яраб, 
Кимгадир елкасин тута бошлайди.

...Озод ер, омон бўл, билганинг— билган, 
Бугун туғилмаган бу ҳикмат, кеча:
Яхши ният бўлиб дунёга келган 
ўлиб кетавермас ниятлигича!
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Мен ёмон бордим, вале сен яхш и қол.
Алишер Навоий

Мен — забун, хокитуроб, сен — моҳитоб, цандоц цилай, 
Елворурман, ол юзингдан ол ҳижоб, цандоц цилай.

Бир нигоҳ эрди, карагима — нотавон дил матлаби,
Келмаса кўз тийгида хайру савоб, цандоц цилай.

Коми цисмат таъмини кўрдим татиб, аччиц экан,
То ҳануз огзимда бор талх ашки об, цандоц цилай.

Цуръакаш, боцма фалак ҳам  саҳфаи таъбирга сан,
Не сабаб, терс ўцихур бу чоркитоб, цандоц цилай.

Аҳли ишцким, бир кўриб юз йил вовайло айламиш,
Длрд кетарда суст эрур, келгай шитоб, цандоц цилай.

Асрасин кўздин сени, теграл^да тўзон айланур,
Ш айланур ютлшкка, ваҳ, бу гирдибод, цандоц цилай.

Мен ёмон бордим, вале, эй сен, нигоро, яхш и цол,
Бори умрим илтижо, хайру хитоб, цандоц цилай.

этик
Эрқул акага

Шифтга тегмас, бу эшикнинг ваҳмаси йўц,
Қопламаси, ҳатто ёзув-лавҳаси йўц.

Ҳаловат деб ўйламанг бу эшик ортин,
Телефонлар сайрар тинмай — саъваси йўц.

Ҳою ҳавас ўтолмайди бу эшикдан,
К>ойим ҳадди ҳисоблари, чалшси йўц.

Ҳушёр ацл, ийлюн керак бунда, зеро,
Нафс элининг биллигган ҳеч наглшси йўц.

Кимга керак ялтоцланиш, иш бўлмаса,
Нахтаси бор — цўядиган тшхтаси йўц.
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Воп и т п т  П140, хауш  хкоЬ...

Кгшлар кириб, ким чицмади бу эшикдан, 
Келса эди энди бир дўст, таъмаси йўц\..

У м И А

Ундошлару унлилар унда,
Тўртта ҳарфдан иборат ўзи.
Сўз цисцаю савол ҳам  лўнда: 
“Туркиялик футпбол юлдузи?..”

Ишцибозман агиаддий, эски, 
ўтирмайман лаб тишлаб, пойлаб. 
Тўртта цушдек ўгиа тўрт ҳарфни 
Катакларга чицаман жойлаб. 
Топцирлигим сийлобими бу?! — 
Тушиб кетар кўлимдан цалам. 
...Чалгимоцчи бўлгандим бир оз, 
Унутлюцчи эмасдим, болам!

Бу ҳаётда цолган ҳаццингни 
^илмоцчисан кимлардан даъво? 
Ҳар цадамда ҳамиша бордай,
Йўц жойдан ҳам  бўляпсан пайдо.

Т^ай сўз билан айлайин баён 
Куйган кўнгил манзарасини: 
Чицмоцчисан парчалаб, ана, 
Сканворднинг панжарасини!

БУСЎЗ

Бу сўз — цушдир, эрмакка 
Оёгидан богланган.
Минг бора цуласа ҳам,
Яна кўкка чогланган.

Бу сўз — тулпор оч бўри 
Куон ҳидига тўймайди! —
Ҳуркиб цочайин деса,
Кишанлари цўймайди.
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Воп ишпгп Л1цо, хауш  хПоЬ...

Лмлозор тенг-тўшлари 
Юзига лой суртишган.
Бу сўз — етим, гунг бола, 
Калтаклашган, уришган.

Шикоят ҳиллшс лекин,
Ииглаб ҳам юрлшс зор-зор.
Бир юпанчи: ҳар савоб,
Ҳар гуноҳнинг ажри бор.

Гувранади у  фацат,
Ҳам кўзи тўлиб цонга 
Ишорат бармошни 
Кўтаради осмонга!..

ҲАЗРАТИ БАШИР ҲИКМАТААРИ

Кўп кўрганман жазавангни, шовушингни, 
Кўтпарлшсанг бўлармиди товушингни. 
Насиҳатинг учун куллуц...
Ўнгу терсдир,
Тўгри кийиб олгин, болам, ковушингни.

Кўклам  — кечалари ёп-ёруг тушдир, 
Кундузи руҳимда сайраган цугидир. 
Елда чайцаламан цизгалдоц каби, 
Ераб, нафасларинг бунчалар хушдир!

Аё замон, сенми бу нав тарз берган, 
Ажиб бир ҳол мант иш ни йўцлайди: 
Шифтга цараб уф тортади царз берган, 
$арз кўтарган хуррак отиб ухлайди!
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1ЬгоЬ1ш  Н А О О Ц Ь  

Увюс!

Қирғиз адиби Чингиз Айтматов бун 
ран уттиз беш йил муқаддам “ Икки 
санъаткор” номли мақоласида “Мен Мух- 

тор Авезов билан Садриддин Айнийни 
доимо ҳурмат қилишимни, уларни севи- 
шимни китобхонлар олдида эътироф эт- 
моқчиман. Уларнинг ҳар иккиси ҳам но- 
дир ҳодисадир” деб ёзган эди. Шундан 
буён жаҳонда кўп ўзгаришлар — ижтимо- 
ий, сиёсий, маънавий эврилишлар содир 
бўлди. Ўзининг куч-қудрати ва имкони- 
ятларига ҳаддан зиёд ишонган мустабид 
империя — шўро салтанати ҳалокатга юз 
тутиши билан унинг мафкурасига таян- 
ган адабиётнинг умри ҳам тугади. Айни 
чоқда  қайси  тузум , қандай м ура ккаб  
даврда яратилганидан қатъи назар, буюк 
истеъдодпар қаламига мансуб асарлар 
яшашда давом этавериши яна бир кар- 
ра тарихий тасдиғини топди. Ўзбек ва 
тожик халқининг дониш манд фарзанди, 
бу икки қардош ва жондош халқ адабиё- 
тининг дунёга довруғ таратиш ига улкан 
ҳисса қўшган улуғ адиб Садриддин Ай- 
ний худди ана шундай умрбоқий асар- 
лар яратган санъаткорлардандир. Шуни 
ҳам алоҳида таъкидлаш жоизки, Садрид- 
дин Айний вақт ўтган сайин ижодиётининг 
қадр-қиммати ортиб, бадиий олами кенг 
ва чуқурроқ ёндашишни талаб этадиган 
қалам соҳибларидан саналади. Оллоҳ ус-

тод Айнийга бир неча ҳассос олим, сер- 
маҳсул ёзувчига етадиган истеъдод ато 
этган. Айний домла яратган илмий тадқ- 
и қотл ар н и н г ҳаж м ига  тен г асарларни 
ёзиш , эҳтим ол ки , и кки -уч  заҳм аткаш  
олимнинг қўлидан келар. Аммо ўша асар- 
ларнинг устод тадқиқотлари билан си- 
фат ва савия бобида беллаша олишига 
ҳеч ким кафолат бера олмаса керак. Ай- 
нийнинг “Судхўрнинг ўлими” , “Эсдалик- 
лар” китоби манаман деган улуғ бир ис- 
теъдоднинг шон-шуҳратини жаҳонга та- 
ратиш ва муаллифига бадиий ҳайкал ўла- 
роқ боқий ном қолдириш қудратига эга, 
десак, асло хато бўлмайди. Бунга аниқ 
ишонмоқ учун эса ушбу икки нодир асар- 
нинг қайси тилларга таржима қилинга- 
нини хаёлдан ўтказиш кифоя. Айнийнинг 
ҳикоя ва романлари, тарихий асарлари- 
чи? А й н и й н и н г  ш е ъ р и я ти , ш о и р л и к 
қиёф аси ва умуман, Ш арқ шеъриятига 
қўшган ҳиссаси ҳақида биз нимани би- 
ламиз? Афсуски, ҳатто ўзбек айнийшу- 
нослари ҳам бу шеърият билан жиддий 
шуғулланганлари йўқ.

Айнийнинг илм ий-ижодий меросини 
адабиёт, фалсафа, тарих, педагогика ёки 
адабиётшунослик нуқтаи назаридангина 
эмас, бапки тилшунослик нуқтаи назари- 
дан ҳам баҳолаш лозим бўлади. Тожикис- 
тонда нашр этилган Айний куллиётининг

Шиқд тпммшарагча, Иккштмш жаҳрн уруш т а “губ бурш т ш 'рўй бертлт ара- 
фаста ётр гуруҳ узбек зтёттарт зцарбтй жзязмагга саф арбар зптат ва улар 
т змл кош ш ш рш р кўалондрнлиги оспт а Зараф ию н сохцппарида от ш -чо- 
птш м аш қ/орини боиш аб ю боради Кунлардан бир кун ёш  аскарлар билан 
учраш иб, упарнинг жанговар руҳрши кўтариш учун иаш ҳур ад/иб С адрт лт  
Ат жм маш қ майшонмга таклиф этялади. Сочлари тал-так/ир олим ан, кмйиилла- 
ри шалвмраб турган аскарлар ҳузурт а маъруза к/илаётган Айний бобо бир- 
ддя дудуцданиб., иккинчи сафдд чап оёғига дам  бериб турган “такирбош”га 
гиютиб крлади, сўнг: *Абдушга, сен бу ерда нима кцляпсан?Г д еб  сўрайт 
ҳаирагланиб. “Фаш исгларни Сталинграддан қувиб чикдришга ҳозирлик кўряп- 
ман , деш т  иишт. ‘Кувлашмачоҳ ўйнайдиган бошҳд одам қуриб колтими, тав 
б а ! ~  д еб  кизил командирга ўгирилади яҚуллар’  муаллифи. -  Ўрток бу киши 
узбек хапкининг зўр езувчиси Абдулла Қдҳҳор бўлади. Унинг кўлига курол эмас, 
кдлам бериш  керак. Илтимос, улуғларимизга далолат ҳцлинг, мен Абдуллани 
Самаркдт га олиб кегаман”, деб  Айний бобо Абдулла Қдҳҳорни сафдан аж ра- 
тшб олади.. Улуғлар'  окрокрл адибнинг илтимосини инобатга олиб, Абдулла 
Кдҳҳррни ҳррбии хизматдан озод кц/гади Агар Садриддин Айний аралаш ма-
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ўн иккинчи жилдидан у тузган тожик ада- 
бий тилининг луғати ўрин олган.

Ушбу луғат қўлёзмасини илк бор чоп 
этилиш и араф асида кўздан  кечир ган  
машҳур ш арқш унос Е. Бертельс 1939 
йилнинг баҳорида Айнийга йўллаган мак- 
тубида бундай деб ёзган эди: “ Мен “То- 
ж ик адабий тилининг л уға ти ” ни, яъни 
янги шоҳ асарингизнинг айрим қисмла- 
рини ўқиб чикдим . Бемалол айтиш им  
мумкинки, Сиздан бошқа ҳеч ким бундай 
ишнинг уддасидан чиқа олмасди” . Айний- 
нинг улуғлиги, тенгсизлиги  ҳам айнан 
ана шунда — у бошқалар удцалай олиши 
амримаҳол бўлган ишларни ҳам қойил- 
латиб бажаришга қодир бўлган билим ва 
салоҳият соҳиби эди. Айний илм ва ижод 
учун туғилганини билар, шунинг учун бу- 
тун куч-қуввати, меҳнат қобилиятини фан 
ва маданият, адабиёт равнақига бағиш- 
лаган эди.

Бу ижодкор ҳақида сўзлаганда яна бир 
ҳақиқатни асло унутмаслик, уни доимо 
инобатга олиш лозим: Айний Бухоро фар- 
занди. У Ш а р қн и н г эн г қад им ий , эн г 
мўътабар илм-фан марказларидан бири 
бўлган Бухорода, яъни шариф ўлкада ту- 
ғилиб, камол топган. Айнийнинг бош му- 
ҳофизи, бош м ураббийси ва мурш иди 
комили — Бухородир. У жон ипи ва виж- 
дон амри ила Бухорога боғланган. Ай- 
ний яшаган даврда Бухоронинг ижтимо- 
ий-маданий ҳаётида турғунлик ҳукмрон- 
лик қиларди. Одамлар иқтисодий йўқсил-

лик, фикрий қолоқлик ва руҳий тушкун- 
ликка маҳкум этилган эди. Жаҳолат ва 
маънавий мутелик оқибатида болалаб 
кетган фожиаларни санаб адоғига етиб 
бўлмасди. Ш афқатсиз ҳаётнинг кулфат ва 
қийинчиликларию кундалик турмуш нинг 
машаққатлари билан ўсмирлик чоғлари- 
даёқ ю зма-юз келган Айний маънан жуда 
эрта вояга етади. Унинг иродаси ғам- 
андуҳ, ҳасрат ва армон, қаш ш оқлик ва 
ночорлик исканжасида тобланади. Сира- 
сини айтганда, Айний босиб ўтган ҳаёт 
йўли — матонат ва қаҳрамонлик йўлидир. 
У бағоят қалтис ва тахликали синовлар- 
ни бошдан кечирганки, Оллоҳ иноят қил- 
маса, Бухоро мададкор бўлмаса, улар- 
дан қутилиш ёхуд омон қолишга ақл бо- 
вар этмайди. Айний буларнинг барчаси- 
ни асарларида, хусусан, “Эсдаликлар” и- 
да тафаккур ва тадбир, илм ва ироданинг 
куч-қувватига ишонган шахснинг қисма- 
ти сифатида тасвирлаб беради. Айний 
Бухоронинг кулфату мусибатлари олди- 
да ўзининг қайғу ва мусибатлари бир 
томчи ҳам эмаслигини билар, уни ўлим 
таъқиб этган чоқларда ҳам азиз Бухоро- 
си н и н г меҳр ва ш аф қатидан ум идини 
узмас, шу боис тушкунликка ҳам тушмас- 
ди. Таниқли тож ик адиби Жалол Икро- 
мий таъкидлаганидек, “Айнийнинг Бухо- 
рога ош иқи беқарор юраги унинг учун 
ачинар, нажот истарди. Айний Бухоронинг 
дарду жафоларига қалбан шерик, чина- 
кам ватанпарвар эди” . Ана шу ошиқлик

ганда, ўзбек адабиёти ғариб бўлиб крлиши ҳеч гап эмасди. Зеро, Сталинград 
жабҳасида миллионлаб  “тирик ниш он"лар беҳуда нобуд бўлганини “ш онли  
тарих”нинг ўк,илмаган саҳифаларидан яхши биламиз...

1954 йилда академик ш оиримиз Ғафур Ғулом Садриддин Айнийнинг дафн  
маросимида худди “етим бўтадек" ўксиб-ўксиб йиғлайди, айтиб-айтиб йиғлай- 
ди. Чунки Ғафур Ғулом тожик ва ўзбек халқи наҳадар улуғ зотдан жудо бўлга- 
нини бошқалардан кўра теранроқ англаган...

Садриддин Айний маърифатпарвар боболаримиз Маҳмудхўжа Беҳбудий, 
Абдурауф Фитрат, Абдулҳамид Чўлпон, Абдулла Қодирий каби шаҳиди шариф- 
ларнинг собит сафдоши, маслакдоши эди.

Бу йил Садриддин Айний таваллудининг 125 йиллиги адабий жамоатчилик 
томонидан муносиб нишонланди. Адабиётшунос Иброҳим Ҳаққулнинг мақола- 
си кутлуғ санага бағишланган камтарин бир туҳфадир.

www.ziyouz.com kutubxonasi



ҳисси, ватанпарварлик бурчи ва ҳам- 
дардлик донишманд Айнийни умрининг 

Р охиригача тарк этмайди. Агар Садриддин 
Айнийнинг кўнглини Бухоро ишқи, Бухо- 
ро илм-маърифатининг нури чароғон эт- 
маганида, агар у ҳам, ибн Сино, Аҳмад 
Дониш ёки Абдурауф Ф итратга  ўхшаб 
ориф Бухоронинг қондош ва жондош му- 
ҳибига айланмаганида, ш ак-ш убҳасиз, 
мўрт бир адабий шахсият билан “хомак- 
лик” давридан бир фасл ҳам нарига ўтол- 
масди. Ҳолбуки, Айний дунё диққат-эъти- 
борини Бухоро ва бухороликлар қисма- 
тига қарата олди. Тўғри, Айний тасвир- 
ларидаги Бухоро ва бухороликлар ҳаёти 
ўқувчи дилини кўпроқ қувонч ва шодлик- 
ка эмас, фожиа ва қайғуга чулғайди, уни 
бир-биридан оғир, бир-биридан ёқимсиз 
воқеа-ҳодисалар билан ю злаш тиради. 
Ҳақиқат билан учрашганда одам қанча 
қийналса, муҳокама-мулоҳазаларида не- 
чоғлиқ фаоллашиб, эзгулик ва инсоний- 
лик шарафига қанчалик ишонса, Айний 
асарларини ўқиганда ҳам унинг қалбида 
шундай қийналиш, фаоллашиш ва ишонч 
пайдо бўлади.

Айнийнинг услуби содда, лекин жон- 
- ли, фавқулодда самимийдир. У ҳеч қачон 

ўзи кўрмаган, билмаган ёки моҳиятига 
етмаган нарсани китобхонга  кўрсатиб, 
уни сохта  ҳақиқатл ар га  иш онтириш га  
уринм аган. Устод учун бадиий талқин 
бошдан-охир табиий, ҳаққоний — ҳар қан- 
дай адабий ясамаликдан йироқ бўлиши 
керак эди. Айнийнинг ижодий шахсияти 
— ҳавас қилиш ва ибрат олишга арзигу- 
л и к  ш а хси я т . Унда а с а р д а н -а с а р га  
ҳақиқат ҳисси ўткирлашиб, донишманд- 
лик заковати теранлашган. Бу ҳам тасо- 
дифий эмас. Бизда ўтган асрнинг ўтти- 
зинчи йилларидан эътиборан Ш арқ мум- 
тоз адабиётини ўқиб-ўрганмасдан, бил- 
масдан ҳам бадиий ижод билан машғул 
бўлиш мумкин, деган чўлтоқтушунча пай- 
до бўлган, вақт ўтган сайин эса бу ҳол 
умумий кўникмага айланиб қолган эди. 
Айнийнинг тажрибалари бундай кўникма 
адабиёт ривожи учун мутлақо зарарли 
эканини, Румий, Саъдий, Ҳофиз, Навоий, 
Бобур, Машраб, Бедил каби даҳо санъ- 
аткорларнинг асарларидан сабоқ олмай

Ўзбек олимлари даврасида (Самарқанд, 1947)

туриб, узоққа бориш мумкин эмаслиги- 
ни исботлаб беради.

Дарҳақиқат, устод Айний Ш арқ мум- 
то з  а д аб и ёти н и н г бе қи ё с  билим дони 
бўлган. Унинг илмда адиб ва мутафаккир, 
бадиий ижодда эса олим ва муаррихли- 
ги яққол кўзга ташланиб туради. Бундай 
камёб фазилат ҳаммага ҳам насиб эта- 
вермайди. Айнийнинг дунёқараши, ада- 
бий шахсияти, ғоявий-эстетик принцип- 
лари, ҳаётий омоллари бевосита Ш арқ 
оғзаки ва ёзма адабиёти, Ш арқ мадани- 
яти ва маънавияти асосида шаклланиб 
камол топган. Ш унинг учун Айний ҳақида 
гапирганда, беихтиёр Рудакий ёки ибн 
Сино, Саъдий ёки Навоий, Бедил ёхуд 
Аҳмад Д ониш  каби улуғларни эслаш , 
уларнинг ахлоқий-фалсафий нуқтаи на- 
зарлари билан муштарак бир тарзда му- 
лоҳаза юритиш эҳтиёжи пайдо бўлади.

Айнийнинг ҳаёти, илмий-ижодий фао- 
лиятида шеърга муҳаббат ва шоирликка 
қизиқиш муҳим ўрин тутади. У шеър, шоир 
ва адабиётга ихлосманд бир оилада ту- 
ғилган. Адибнинг отаси ўз даврининг му- 
наввар ф икрли, ҳақгўй киш иси бўлиш 
билан бир қаторда илм ва адабиётнинг 
қадрини ҳам билган. У ўз фикрларининг 
тасдиқ ва исботи учун гоҳ шеър, гоҳ ма- 
қолу маталлардан фойдаланган.

Айний ўн яш арлигидаёқ Ҳофиз, Бе- 
дил, Соиб шеърлари билан таниш ган. 
“Ўн ёш имда мактабни тугатдим , — деб 
ёзади адиб “ Қисқача таржимаи ҳолим ” 
асарида. — Б ироқ ҳали саводсиз эдим, 
м актаб д а  ў қи т га н л а р и н и  ўқи й  олсам
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ҳам, аввалдан ўзим га  таниш бўлмаган 
бош қа нарсаларни ўқий  олм ас эдим . 
Аммо шеърларни севар эдим. Уларнинг 
м а з м у н и га  яхш и  т у ш у н м а с а м  ҳа м , 
оҳанги  мени за в қл а н ти р а р д и . Баъзи 
ш еърларни  ё д л аш га  ти р и ш а р  эд им . 
Саъдий, Ҳофиз, Бедил, Соиб, Навоий 
ва Ф узул и й  каби ш оирл арни  “ ва л и ” , 
яратга н  ш е ъ р л ар и н и  “ к а р о м а т ” деб  
ҳисоблар эд им ” .

Апбатта, валилик фазилатларига эга 
бўлмаган одам Ҳофиз, Навоий, Фузулий 
ёки Бедил эриш ган шоирлик мақомига 
кўтарила олмайди. Ҳақиқий шеър каро- 
мат бўлмаса-да, кашф ва илҳом маҳсу- 
лидир. Ёш Садриддин эса “вали” бўлма- 
ган зот каромат кўрсатолмайди, демак- 
ки, шеър ёзолмайди деб ўйлаган.

Бир воқеа муносабати билан отаси- 
дан эшитган гаплар унинг шоирлик бо- 
расидаги тушунчаларини тубдан ўзгар- 
тириб юборган.

Айнийнинг ёзишича, Бухоро мадраса- 
ларидан бирида мударрис бўлган (Исо 
тахаллуси билан шеърлар ёзган) Исо Маҳ- 
дум уларнинг қиш лоғига меҳмон бўлиб 
келади. Новча, озғин, сийрак соқолига оқ 
оралаган, эгнида оқ сурп яктак, бошига 
кичик салла қўндирилган бу кишини ота- 
си Садриддинга кўрсатиб: “Ҳозир мадра- 
садан бир киши чиқиб, ҳужрага томон йўл 
олади, сен уни яхшилаб кўриб ол. У акан- 
гнинг домласи бўлади. Шоир, жуда яхши 
шеърлари бор” , дейди. Сўнг пешин на- 
мозидан қайтгач, унинг шеърларидан ўқиб 
бериш га ваъда беради. Отаси Саидму- 
родхўжа намоздан қайтиб, ўғлига Исонинг 
қачонгача бекорчиликдан муздай қотиб 
ўлмоқ керак, ҳеч бўлмаганда қўлингдаги 
варақларни тўплаб бир китобча қил де- 
ган мазмундаги қуйидаги сатрларни қай- 
та-қайта ўқиб беради:

То ба кай зи  бекори  
Ба фурсати мурдан.
Нусхае бакаф дори  
Жамъ созу ажзо кун —

Кейин уш бу сатрларни бундай деб 
изоҳлайди: “Дониш мандлар кишиларни 
меҳнат қилишга чақиради, улар бекорчи-

ликни ўлим билан тенглаштиради. Айрим 
муллалар бўлса, ўзлари молу дунёга бо- 
тиб кетган бўлишига қарамай, кишилар- 
га “тарки дунё қилинг!” дейди...”

Ш ундан сўн г отаси токчадан Соиб 
ғазаллари ёзил ган  бир  неча варақни 
олиб, ундан икки мисрасини ўқийди:

Ба дўш и таваккул манеҳ бори худро,
Валинеъмати хеш кун кори худро.

Мазмуни: ўз юкингни таваккул кўкра- 
гига ташлама. Ўз ишингни ўзинг учун ва- 
линеъмат айла!

С ў н гр а  бу са тр л а р н и  қу й и д а ги ч а  
шарҳлайди:

— Кўряпсанми, улуғ кишилар бир-бир- 
лари билан қанчалик ҳамф икрдурлар. 
Бундан 250 йил муқаддам ўтган Бобо 
Соиб (отам исфаҳонлик Соибни ҳурмат 
юзасидан “ Бобо С оиб” дер эди) билан 
бизга замондош бўлган Исо бир мазмун- 
да сўзлайдилар.

Эътибор беринг, ота ф арзандининг 
ш еърни се ви ш и н и , ўзича  ш о и рл и кка  
ҳаваси бо рл и ги ни  билади. Ўғли ҳали 
бирор-бир  ш оирнинг тирик қиёф асини 
кўрм агани учун уни масжид чорбоғига  
туташ девор устига кўтариб қўйиб, Исо 
Махдумни кўрсатади. Сўнг унинг қўлёз- 
ма тўпламини таништириб, ғазалларидан 
мақбул санаган байтларини ўқиб бера- 
ди. Аммо бу билан ҳам қаноатланмайди: 
Исо байтларининг мазмунига асосланиб, 
меҳнатнинг фойдаси ва бекорчиликнинг 
ўлим билан баробар эканини боласига 
туш унтиради . Айни чоқда д унёпараст 
муллоларнинг мунофиқлигини, сафсата- 
бозлигини қоралайди.

“Ушбу суҳбат менинг адабий фаолия- 
тимга катта таъсир этди. Аввалгидан кўра 
кўпроқ шеър ўқиш ва шеър ёдлаш билан 
шуғулландим...” дейди Айний. Дарҳақи- 
қат, отаси адибнинг биринчи устози, ада- 
биёт ва ҳаёт, инсон такдирига доир қараш- 
ларининг тўғри ва теран шаклланишида 
ўғлига самарали таъсир ўтказган эди.

Саидмуродхўжа вабо чангалида жон 
таслим этаркан, ўғлига мана бундай ва- 
сият қилади: “Ўқи, ҳар қандай қийинчи- 
лик бўлса ҳам ўқи, одам бўл! Лекин қози,
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раис ва имом бўлма! Мударрис бўлсанг, 
майли!”

Булар падари бузрукворидан Айний 
эшитган ва ўкси к  болалик хотирасига  
муҳрланиб қолган васиятнома эди. Эҳти- 
мол, айнан ана шу васият маърифатга 
ташна ёш йигитчани иқтисодий аҳвол ва 
шароитнинг беҳад танглигига  қарамай, 
Бухорога бориб, мадраса ҳаётининг бар- 
ча машаққатларини енгиб ўтишга унда- 
гандир. Балки, айнан шу васият боис Ай- 
ний на қозилик, на имомлик кўчасига қай- 
рилиб ҳам боққандир.

Хуллас, Айний 14-15 ёшларидан бош- 
лаб шеър ёзиш билан машғул бўлади. 
Дастлаб Сифлий, Муҳтожий, Жунуний та- 
халлуслари билан шеърлар битади. “Эс- 
даликлар”да тахаллусларни танлаш са- 
баблари ва улардан кўзланган мақсад- 
ни шарҳлар экан, жумладан бундай дей- 
ди: “ Ёш лигимда бош им га туш ган оғир 
турмуш таъсирида мен асабий бўлиб қол- 
гандим, тирикчиликдан кўп сиқилардим. 
Баъзан танҳолик кечалари ўтган замон 
шоирларининг марсиянамо шеърларини 
ўқиб, юрагимни бўшатиш учун йиғлар- 
дим. Одамлар менинг бу хусусиятимни 
пайқаб, қобил бола, аммо бир оз дево- 
налиги бор, дер эдилар. Мен ҳам элнинг 
шу ф икрига мойил бўлиб, девона маъно- 
сида “Ж унуний” сўзини тахаллус қилиш- 
га қарор қилдим” .

Айнийнинг Муҳтожий ва Жунуний та- 
халлуси билан ёзган шеърларидан наму- 
налар сақланиб қолмаган. Сифлий тахал- 
лусидаги шеърларидан эса бир ғазал ва 
Ҳозиқ ғазалига боғланган мухаммас сақ- 
ланган. “Сифлийи бечораам, сар то по 
кардам ғалат” — “Сифлийи бечораман, 
бошдин то оёққача хато қилдим” деган 
надомат ила тугалланган ғазалда ҳам, му- 
хаммасда ҳам шоир ўзининг ниҳоятда 
қайғули, маҳзун ҳолини тасвирлайди. 
Умуман, Айний илк машқларидан бошла- 
боқ шеърнинг ҳаётий асосга эга бўлиши- 
га, нурсиз, шарафсиз ва бўғиқ бир муҳит 
қафасида сиқилган, азобу изтиробга маҳ- 
кум этилган шахс кайфияти ва ҳолати- 
ни акс эттириш га алоҳида эътибор бер- 
ган. Унинг анъанавий мавзу, шакл ва ус- 
лубда ёзилган шеърларида ҳам реалис-

тик моҳиятнинг устунлиги доим о аниқ 
сезилиб туради.

Айний шеърияти — дарддан, ғамдан, 
армондан туғилган шеърият. Айний ав- 
ва л -бо ш д а ноқ ш еърни назираб озл ик, 
сунъий ялтироқлик, шахсиятсизлик каби 
нуқсонлардан халос этишга интилган ва 
бунга эриш ган. Унинг нуқтаи назарига 
кўра, “ҳақиқий шеър ўқувчи ва эшитув- 
чига чуқур ҳаяжон бағиш лам оғи шарт. 
Бунга эриш моқ учун эса шоир самими- 
ятга асосланиши ва ўз шахсиятини ўша 
“айтгани”да зуҳрлантира билиши керак.

Айнийнинг насрдаги истеъдоди авва- 
ло шеъриятда куртак ёзган эди.

“ Мен ўз умримда кўплаб китоб ёздим, 
— деган эди Айний, — буларнинг ҳамма- 
си бир мавзуга бағишланган бўлиб, ўз 
ҳаётим материаллари асосида юзага кел- 
д и ” . Айнийнинг реалистлиги, ҳақиқатга 
содиқлиги, характер яратишда ўзига хос- 
ликка эришиш маҳорати ҳам аввало ана 
шунда. А д и б н и н г б и р о р -б и р  асарини 
унинг ҳаёт тажрибалари, адабий шахсия- 
ти, воқеликка  эстети к муносабатидан 
айри тарзда тасаввур этиб бўлмайди. 
Ҳатто “Судхўрнинг ўлими” қиссасида ҳам 
ёзувчи шахсияти муҳим ўрин эгаллаган. 
Тўғри, Айний қаттиқ ишонган, қисса ва ро- 
манларида кенг кўламда тасвирлаган ёки 
тараннум этган ғояларга иштибоҳ билан 
қараш, улардан айримларини бугун бе- 
малол инкор ҳам этиш мумкин. Лекин шу 
ўринда инсон ўлмас бир ҳақиқатга тўқнаш 
келадики, бу — улуғ адиб ижодиётининг 
тарихий-фалсафий қиммати ва умумин- 
соний м оҳиятидир. Мана, “ Қуллар” ни 
олайлик. О ддий м еҳнаткаш  хал қнинг 
қарийб бир асрлик машаққэтли ҳаётидан 
ҳикоя қилувчи бу романда 1917 йилда рўй 
берган инқилобий тўнтаришгача бўлган 
давр ва шароит тарихий ҳақиқатга мос ра- 
вишда кўрсатиб берилган.

Қарийб юз эллик йилдан зиёд ҳукм- 
ронлик қилган манғит амирлари сулола- 
сининг кейинги вакиллари Бухоро халқи 
учун нима қилди? Улар бир-биридан қай 
жиҳат ва хусусиятлари билан фарқлан- 
ган? Ёки фарқланмаганми? Илм-фан, ма- 
даният ва маънавият нечун айнан ўша 
манғит амирлари даврида бутунлай та-
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наззулга юз тутди? Зулм ва зўравонлик, 
хўрлик ва ҳуқуқсизл ик босим и остида 
яшаган омма адолат ва озодлик туйғула- 
р ини  қа н д а й  бой  б е р и ш и  м ум ки н ?  
Қўрқув ва мутелик тантана қилган шаро- 
итда илм аҳли, нафис адабиёт вакилла- 
ри нечун майдакашлик ёхуд найрангбоз- 
лик билан жон сақлайди?.. Бунга ўхшаш 
ўнлаб саволларга Айний ўзининг қисса ва 
романларида шунчалик аниқ, шунчалик 
ёрқин жавоб берганки, у мозийни тас- 
вирлаяптими ёки “ вали”лик қиляптими 
деб беихтиёр ёқангизни ушлайсиз. Бун- 
дай ҳақиқатдан кўз юмиш — кўрлик би- 
лан баробардир. Айний қиссаларида ин- 
сон онгидаги ўзгариш лар, алоҳида бир 
ш ахснинг ҳурликка интилиши, демакки, 
ўзлигини англаш жараёнини қандай мо- 
ҳирлик билан бадиий талқин қилса, шу 
ғояни романларида хилма-хил ижтимо- 
ий гуруҳга мансуб, турли нуқтаи назар 
ва ахлоқий-диний тушунчаларга таяниб 
кун кечирувчи халқ образи орқали ифо- 
далаш чоғида яна ҳам ю қорироқ парда-

ларда тасвирлайди — гўё овози очилиб 
кетади. Айний яратган инқилобий рухда- [ 
ги қаҳрамонлар масаласига келсак, бал- ) 
ки улар ўз умрини яшаб бўлгандир. Бал- 
ки уларни ёвуз ва сохта бир мафкура- 
нинг қурбонлари дейиш керакдир. Нима 
бўлмасин, бунинг учун Айнийни айблаш, | 
зўравон тузум, бешафқат ва муросасиз 
бир сиёсат талабларини унутиб, айбни I 
фақат ёзувчининг ўзига тўнкаш инсофсиз- I 
лик бўларди. Афсуски, матбуотда гоҳида ! 
шундай уринишлар ҳам кўзга ташланади.

Бошқа ҳеч нарса ёзмасдан, фақат “Эс- 
даликлар”ини ёзганда ҳам Айний — Ай- 
ний бўлиб қоларди. Маълумки, “Эсдалик- 
лар” 1957 йили Францияда машҳур Луи 
А рагон  таҳрири  остид а  “ Ш а р қ ” номи 
билан босилиб чиқади. Ундаги мухтасар 
м аълум отном ада Айний Ж ек Л онд он , 
Киплинг, Горький, Кнут Гамсун каби жа- 
ҳон адабиётининг бую к намоёндалари 
билан бир сафга қўйилган.

Айнийнингҳаёти, адабий ва илмий фа- 
олиятига бағиш лаб қатор тадқиқотлар 
яратган йирик шарқшунос олим И. Бра- 
гинскийнинг эътироф этишича, “Эсдалик- 
лар” Айнийнинг ўлими олдидан ёзилган 
шоҳ асардир.

“Эсдаликлар” — Айнийнинг умр ва хо- 
тира китоби. Уни тақдирлар қомуси де- 
йиш м ум кин. Б ундоқ қараганда, уш бу 
асарда ҳам ғам-ғусса, мусибат, кулфат 
кўп, зулмат пардаси жуда қую қ — гўё 
бошдан-охир фожиадан иборат. Уни му- 
толаа қилган ҳар бир ўқувчи Айнийни фо- 
жианавис адиб деб ўйлайди. Асарнинг 
баъзи қисмларини ўқиётиб: “ Наҳотки, шу 
воқеалар рост бўлса? Наҳотки, шундай 
бўлиши мумкин? Совет давлати ҳадя эт- 
ган “бахт ва озодлик”ни шарафлаш учун 
ўтмиш атайлаб қора бўёқларда чизилма- 
ганмикан?” каби саволлар киши кўнгли- 
да иштибоҳ уйғотади.

“ Э сдаликлар” айблаш ни эм ас, анг- 
лашни ўргатади, тарихий муш оҳадада 
бирёқламаликка ён бермасликка ундай- 
ди. “Эсдаликлар” моҳият-эътибори ила 
шундай бир қудратли китобки, у бундан 
кейин ҳам миллатни ичдан кемирадиган, 
ем ирад иган , халқнинг яхлит қудратли 
тўлқин, маънан исёнкор бўлишига тўсқин-
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лик қиладиган ижтимоий, сиёсий, диний 
, ва ахлоқий иллат ҳамда ф ожиаларнинг 

туб илдизл арига  д и ққатн и  қаратиш га  
даъват этаверади...

Мен ўтган йили қишда “Эсдаликлар” - 
ни яна қайта қўлга олдим: бу гал муто- 
лаа олдингига нисбатан секин ва анча 
узоқ давом  этди. Хуллас, и кки  нарса 
мени ниҳоятда ҳайратлантирди. Бирин- 
чиси — Айнийни илҳомлантирган миллий 
эътиқод ва маънавий ғоянинг бениҳоя те- 
ранлиги. Иккинчиси — муаллифнинг фа- 
қат ва фақат виждон амри ила қалам 
юритгани. Яна шуни айтмоғим керакки, 
маълум бир тайёргарликсиз, яъни зул- 
мат ва жаҳолат, зулм ва зўравонлик ҳукм 
сурган Бухоронинг камида юз йиллик та- 
р и хи н и  ч и н а ка м  зи ё л и  д а р а ж а с и д а  
ўрганмай туриб “Эсдаликлар”нинг маъ- 
но-м оҳиятини ҳар жиҳатдан мукаммал 
ўзлаштиришга уриниш асло самара бер- 
майдиган машғулот бўлади, холос.

Э нди и кки  о ғи з  у с то д  А й н и й н и н г 
олимлиги ҳақида. Айнийнинг бадиий ус- 
луби билан илмий услуби ўртасида қан- 
дайдир яқинлик, умумий бир ўхшашлик 
бор. Ш унинг учун бўлса керак, унинг ил- 

< мий асарларида ҳам тил жонли, енгил, 
ифода равон, бошни гангитувчи хос ата- 
маларга, китобий жумлаларга дуч келин- 
майди. Масалан, сиз Айнийнинг “ Манғит 
амирлари тарихи” китобини ўқид ингиз 
дейлик, илмий асар мутолаа қилдингиз- 
ми ёки  бад иий  асарм и  — буни унча 
фарқламайсиз. Чунки Айний далил тан- 
лашдагина эмас, талқин, таҳлил ва фикр- 
мулоҳаза ифодасида ҳам заминдан узоқ- 
лашиб, ҳаволаниб кетмайди.

Ш ар қ кл ассикл арининг илм ий-ада- 
бий м еросини ўқиб -ўр ганиш , тад қи қ ва 
тарғиб  этиш да Айний эриш ган натижа 
ва ю туқларга фақат ҳавас қилиш , улар- 
дан ф ақат ибрат олиш м ум кин. Аммо 
А й н и й н и н г “ п а нж а си га  панж а у р м о қ ” 
ҳам қийин . Унинг Рудакий, ибн Сино, 
Саъдий, Навоий, Бедил каби даҳолар- 
га бағиш ланган тадқиқотлари шу кун- 
гача илм ий  қи м м а ти  ва а ҳам и я ти н и  
сақлаб келмоқда. Биз бу ўринда устод- 
нинг бедилш унослигига  дахлдор айрим 

*  м улоҳазаларим изни баён этм оқчим из.

Устод раф иқаси Салоҳат аяга янги 
асарини кўчиртирмокда.

Маълумки, Айний мадрасада таҳсил 
олаётган даврларда Бухорода улуғ фай- 
ласуф ш оир М ирзо Абдулқодир Бедил 
ижодиётига қизиқиш  хийла кучайган эди. 
Турли ижтимоий табақага мансуб, дид ва 
савияси ҳар хил бўлган кишилар тўпла- 
ниб бедилхонлик қилган. Ш оирлар Бе- 
дилга эргашиб, назира ва тахмислар бит- 
ган. Айний бу жараённинг ҳам кузатувчи- 
си, ҳам иштирокчиси бўлган. У Бедилга 
кўр-кўрона тақлид қилишни истиқболсиз 
бир ижодий ҳаракат ўлароқ рад этган. 
Чунки Айний мадрасадаёқ зукко бедил- 
шунос сифатида шаклланган. Энди ушбу 
даъвони тасдиқлайдиган муҳим бир да- 
лилга тўхталсак.

1910 йили Уф ада чоп эти л ад ига н  
“ Ш ўро” журналида “М ирзо Бедил ҳақин- 
да” номли бир мақола босилиб чиқади. 
Ш унингдек, унда ўша муаллифнинг Бе- 
дилга бағишланган янада кенг ва катта- 
роқ мақоласи босилиши хусусида хабар 
(анонс) ҳам берилади. Лекин Бухорода 
Садридцин Айний билан мадрасада бир- 
га ўқиган, зикр этилган мақола муалифи 
Олимжон Идрисий исмли туркиялик тад- 
қиқотчи  Б ед ил нинг тарж им аи  ҳолини 
ёритиш борасида хатоликларга йўл қўйга- 
нини англайди. Шундан сўнг у Садрид- 
дин Айнийдан ёрдам истаб Истанбулдан 
Бухорога мактуб йўллайди. Айний Олим- 
жон Идрисийнинг истагини бажо келти- 
риб, Бедилнинг таржимаи ҳоли, асарла- 
ри хусусида батафсил маълумот берув- 
чи бир мактуб ёзиб, Истанбулга жўната- 
ди. Ф орсийда  битилган ўша мактубни
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туркийга таржима қилиб “ Ш ўро” журна- 
лига юборган Идрисий бундай дейди: “6 - 
адад “ Ш ў р о ”да Б ед и л н и н г тарж им аи  
ҳолини мухтасар бир суратда ёзғоч, Бу- 
хородаги  ш еригим  С адриддин Айний 
афандига хат ёзуб, бу ҳақида муфассал 
маълумот сўрадим. 1911 сана 3 мартда 
жавоб ҳам олдим эса-да, бир чўқ сабаб- 
ларга кўра бу вақтга қадар таржима этуб 
юбора олмадим” .

Хуллас, “ Ш ўро” журналининг 1912 йил 
иккинчи сонида И дрисийнинг мақоласи 
эмас, балки Айнийнинг мактуби мақола 
шаклида босилиб чиқади. М актуб-мақо- 
ла кейинчалик тожик олимлари М. Ш у- 
куров ва Ж. Боқизода томонидан икки 
тилда (тожик ва ўзбек тилларида) эълон 
этилади.

Гап шундаки, Айний Истанбулга йўлла- 
ган мактубида М ирзо Бедилнинг таржи- 
маи ҳоли, у яшаган иж тим оий -сиёсий  
муҳит, шоирнинг фалсафаси, услуби ху- 
сусида айтилиши зарур бўлган барча му- 
ҳим фикр-мулоҳазаларни баён этган. Шу- 
нингдек, ҳижрий 1199 йили Бомбайда 
чиққан ва 12 қисмдан таркиб топган Бе- 
дил “ Куллиёти”даги асарларнинг ҳажми- 
ни ҳам бирма-бир қайд қилиб ўтган.

Б и зн и н г н а за р и м и зд а , А й н и й н и н г 
“ Ш ўро” журналида босилган теран фикр- 
лари унинг Бедил шахсиятига эҳтироми- 
ни англаш ва изоҳлашда яқиндан ёрдам 
беради: “ М ирзо Бедил бой қалб соҳиби, 
олижаноб бир зот бўлиб, ағниё ва умаро 
эш игига ҳеч яқинлашмас, билъакс, улар 
М ирзонинг ҳузурига келурлар ва уни таъ- 
зиму такрим этардилар” .

Нуф уз ва и қти д о р  с о ҳи б и  бўл ган  
амалдорлардан бири М ирзога  мактуб 
юбориб, уйига зиёф атга даъват этгани 
замон у бундай деб жавоб беради:

Дунё агар диҳанд, нахезам зи  жои хеш,
Ман бастаам хинои к,аноат ба пои хеш.

Мазмуни: агар менга дунё қадар молу 
мулк берсалар ҳам ўрнимдан қимирла- 
майман, чунки мен оёғимга қаноат хино- 
сини боғладим, шунинг учун тўраларга 
ва бойларга хушомад қилишга эҳтиёжим 
йўқ. Агар Айнийнинг ижодкорлик эъти-

қоди ва шахсиятига ана шу нуқтаи на- 
зардан баҳо бериладиган бўлса, унинг 
Бухоро амири Аҳадхон тузоғига илинмас- 
лик учун дадил йўл излашлари Бедил са- 
боқларига содиқлик намунаси эканини 
эътироф этиш керак бўлади.

М ирзо Бедил куллиётини қайта-қайта 
варақлаш, файласуф шоирнинг инсоний 
такдири, умр мазмуни, ҳаёт ва ўлим тор- 
тишувлари, олам, одам ва Оллоҳ бирли- 
гига доир фикрларини такрор-такрор му- 
ҳокама ва мушоҳададан ўтказиш Айний- 
нинг мароқли машғулотларидан бўлган. 
Ҳатто у ҳаётининг анча оғир ва мураккаб 
дамларида ҳам Бедил шеърларини ўқиб 
юпанган, улардан таскин топган.

Зиндаги бар гардан афтодаст, Бедил,
чора чист? 

Ш од бояд зистан, ношод бояд зистан.

Мазмуни: тириклик тушди бошга, Бе- 
дил, энди не чора? Ш од бўлсанг ҳам, ғам- 
гин бўлсанг ҳам яшаш керак, албатта.

Бедил асарларининг тили жуда оғир, 
ифодалари мураккаб, маъно қатламла- 
рини кашф этиш бағоят мушкул. Буни 
файласуф ш оирнинг ўзи ҳам билган. У 
бир шеърида бежиз бундай демаган:

Маънии баланди ман фаҳми
тунд мехоҳад, 

Сайри фикрам осон нест, кўҳаму
кўтал дорам,

А йний  ана шу ю кс а к  м аъ нил арни  
кашф эта оладиган ирфон соҳиби эди. У 
Бедил ф и кр -туй ғул арининг м оҳиятини 
анча осон мушоҳада қилиб, таҳлил ва тал- 
қинда тахминбозликка эрк бермасди, сув- 
га тикилиб ўтириб фол очмасди.

Айнийнинг “ Ш ўро” журналида босил- 
ган мақоласидан “ Бедил” номли рисола- 
си босилиб чиққунча орадан қирқ йил- 
дан ортиқ вақт ўтади. Ана шу муддат ичи- 
да устод Айний Бедил яшаган давр ва за- 
мон, унинг шахсияти, ижодиётининг фал- 
сафий-ахлоқий манбаларига доир деяр- 
ли барча тарихий, илмий, адабий ва ди- 
ний китобларни синчиклаб ўрганган, ай- 
рим зарурий маълумотларни ш оирнинг
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ўз асарларидан ҳам териб олган. У 1946 
ва 1947 йилларда “ Ш арқи сурх” журна- 
лида Бедилга бағишланган мақолалари- 
ни эълон қилган. О хир-оқибатда  эса, 
унинг жаҳон бедилшунослигида янги са- 
ҳифа очган “ М ирзо Абдулқодир Бедил” 
рисоласи яратилган. Бу ишни уддалаш 
осон эмасди. Ш унинг учун ишнинг барча 
қийинчилик ва мураккабликларини ино- 
батга олган профессор Е. Бертельс ри- 
солага ёзган муқаддимасида “ Камдан- 
кам одам бу ишнинг уддасидан чиқа олар- 
ди, шунда ҳам С. Айнийга ўхшаган ўз хал- 
қининг ўтмиш даги адабиётини, тилини 
ва шу тилда ёзилган барча адабиётини 
яхши билган заб ар д а ст усто зги н а  бу 
ишни муваффақият билан ниҳоясига ет- 
казган бўлур эди” , дея Айнийнинг чиндан- 
да забардаст олим лигига  тан берган. 
Апбатта, Айний М ирзо Бедил серқирра 
ижодиётининг барча жиҳатларини тўла- 
тўкис ёки узил -кесил  ёритиб  бергани 
йўқ. Бундай бўлиши мумкин ҳам эмасди. 
Шунга қарамасдан, йирик адабиётшунос- 
ларнинг умумий эътирофига кўра, жаҳон- 
нинг бирор-бир ўлкасида Бедил ҳақида 
Айнийнинг рисоласига тенглаша олади- 
ган, ундан мукаммалроқ тадқиқот ҳали 
яратилгани йўқ.

Ҳеч иккиланмасдан айтиш мумкинки, 
Айний ижодиёти XX аср дунё адабиёти- 
нинг эн г нодир, эътиборли ва мазмун- 
дор саҳифаларидан ҳисобланади. Айний 
бадиий иж од ининг пойдевори — илм, 
маърифат, тарих, ҳаёт ва ҳақиқатдир. 
Айний асарларини билиш — кўҳна Ш арқ 
тарихи, маданияти, мумтоз адабиёти ва 
миллий қадриятларини англашга йўл оча- 
ди. Кейинги пайтларда ю ртимизда Ай- 
ний ижодиётига қизиқиш нинг пасайиши 
— бизнинг чинакам адабиётдан узоқла- 
шаётганимиз, тарихий хотирага бефарқ- 
лигимиз, илм-маърифат завқининг сусай- 
ишига кўникаётганимиздан нишонадир. 
Ёшларимиз, айниқса, талабалар бу ҳакда 
жидций ўйлаб кўриши керак. Чунки Ай- 
нийни четлаб на Рудакий ва Фирдавсий-

нинг, на Саъдий ва Ҳофизнинг, на Жо- 
мий ва Навоийнинг, на Бедил ва Дониш- 
нинг ижод оламига дадил кириб бориш 
мумкин. Айнийнинг илмий-адабий меро- 
си ўтмиш, бугун ва келажакни бир-би- 
рига боғловчи энг узун, энг мустаҳкам 
маънавий кўприкларимиздан биридир.
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Нажмиддин

Ф утув в ат ва аф в хусуси д а

комил

Искандар Чин мамлакатини олганидан кейин хоқон унинг шарафига катта 
базм уюштиради. Зиёфат — сахийлик, эҳсон нишонаси, аммо шоҳлар ёки сар- 
ватдор кишилар ҳаммани бир хилда эҳтиром қилаверадими, ҳаммага ҳам тўкин 
дастурхон ёзадими? Йўқ, албатта. Искандар жаҳонгир шоҳ бўлгани учун хоқон 
уни сийлаб, дабдабали қабул маросими уюштиради, қимматбаҳо туҳфалар би- 
лан сарафроз этади. Шунга ўхшаш фикрлар Навоийни ўйлантиради. Шоир зиё- 
фат баҳонасида яна шоҳу гадо қадру қимматини қиёслаб, инсонни улуғлайди- 
ган фазилатлар ҳақида мулоҳазалар баён қилади.

Навоийнинг фикрича, мезбон, меҳмон қандай киши бўлишидан қатъи назар, 
уни хурсанд қилиб, кўнглини олиши керак. Шундай кишилар борки, деб ёзади 
шоир, меҳмон келганда пасткашлар каби қочмайди, агар меҳмон келмаса, ёлғиз 
ўзи рўзасини очмайди, якка еган таоми гўё заҳар. Уларнинг дастурхони ҳамиша 
очиқ, уйида бор бир бурда қотган нонини ҳам бошқа биров билан баҳам кўради.

---------------Охири. Бошланиши утган сонда.
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Меҳмонни очиқ юз, лутфу марҳамат билан кутадиган, унинг кўнглини олмагун- 
ча тинчимаидиган кишилар бор. Улар учун эшикдан ким кириб келишининг сира 
аҳамияти иўқ, уни меҳмон қилаверади:

Агар бўлса меҳмони шоҳ, ар гадо,
Қилиб мезбонлиқ тариқин адо.
Йўқ улким, шаҳ оллида кўйгай кулоч’,
Гадоға куруқ нону явғон ўмоч.

Кўриниб турибдики, Навоий бу ерда ҳам инсонга мансаб-амалига, мол-мулкига 
эмас, балки, энг аввало, у одам эканига қараб муносабатда бўлишни талаб қилиб 
футувват аҳлининг саховати ҳақида гапирмоқца. Футувват тариқига кўра, киши 
борини узгалар билан баҳам кўриши, бошқаларга яхшилик қилиши, муҳтожлао- 
нинг ҳожатини чиқарганда хурсанд бўлиши керак. Уларнинг хонадони доимо меҳ- 
мон учун очиқ. Футувват аҳли хислатлари ҳақида Навоий “Ҳайрат ул-аброр” ва 
Оаоъаи саиера достонларида меҳр билан ёзган.

Зиёфат муносабати билан шоир “Саховатни ким учун кўрсатиш керак?” ва “Ким- 
нинг Ҳисобидан сахийлик қилинади?” деган саволларни ўртага қўяди. Зеро шох- 
лаР’ Ҳокимларнинг дабдабали зиёфатлари, туҳфаю инъомлари давлат ва халқ 
молидан эди. Шунинг учун улуғ мутафаккир бунга рози эмас.

Бироқ агар шоҳлар аҳли Ҳақ ҳисобланмиш чин дарвешлар кўнглини овласа 
улардан Худо рози бўлади. Дарвешлар ташқи тарафдан фақир, хоксору афтода 
^  ҲЭМ’ ЛеКИН,М0ҳиятда Ш0клардан кам эмас. Шоҳлар дунё мулкининг

булса’ Дарвешлар кунгул мулкининг шоҳи” . Зиёфат эгалари бою камбағал 
шоҳу гадони тенг кўриши керак:

Мувосо2 кўзин ҳар тараф очса кенг,
Ҳамул кўз била борчани кўрса тенг.

Киши саховат кўрсатганда қуёшдек вайрона ва обод устига баробар нур тарат- 
син. Аммо саховатнинг ҳам одоби бор. Меҳмондорчилик қиламан, деб исрофгар- 
чиликка иул қуима. Бир одамга ўнта қўй сўйиш, ўн хил таом тортиш айни исроф- 
гарчилик ва манманликдан бошқа нарса эмас:

Худо молиға қилмоқ исроф не?
Жунун аҳлидек3 мунча итлоф4 не?

Бу ишинг билан меҳмонни хурсанд қилиш ўрнига уни заҳарлаб ўлдирасан. Шу- 
нинг учун зиефатда ҳам меъерни сақла. Баҳром Гўр ов пайтида адашиб бир қиш- 
лоққа бориб қолади. Уни таниган бир бой дабдабали зиёфат тарадцудига тушади 
Аммо Баҳромнинг қорни оч эди, бир камбағалнинг таклифига кўниб, унинг фақи- 
рона кулбасига киради. Камбағал унинг олдига нон билан қатиқ қўяди. Баҳром 
маза қилиб овқатланади, хонадон эгасига миннатцорлик билдириб, ҳордиқ чиқа- 
ради, боининг дабдабали дастурхонига боқмайди ҳам, дея ҳикоя қилади Навоий.

скандарнинг зиефат меъёрида бўлгани яхши, меҳмоннинг эҳтиёжидан ортиғи 
савобга кирмаици, цеисан, аммо шоҳларнинг шаъну шавкатига бу тўғри келмай- 
ци-ку шоҳга шоҳона базму зиефат муносиб эмасми, цеган саволига Арасту жавоб 

риб, шоҳ халқ ризқига қўриқчи, халқ мулкининг посбони, талон-торож ва бе- 
ҳуца исрофгарчиликка йўл қўйиши мумкин эмас, цейци:

ЧУ шаҳ халқ ризқига бўлмиш зампн5
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Яъни: халқ молига кафил бўлгандан кейин уни ҳаддан зиёд камайтирмоқ — 
ёмон. Нақадар ҳаётий ва ҳамиша долзарб фикрлар.

Улуғ шоир афв масаласида ҳам ўзига хос ҳаётий, ўлмас фикрларни баён эта- 
ди. “Афв фазилатидаким...” деб бошланадиган бобда бу масала устида тўхталади. 
Навоий наздида афв ҳам — жавонмардпик (футувват) шартларидан бири. Шоҳлар 
ичида обрў-эътиборлиси — афву карамда ном чиқарган жавонмарди:

Ангадур жаҳон аҳлидин фардлиғ, —
Ки ойини бўлғай жавонмардлиғ.

Жавонмардлик ойини бу — тасаввуф. Ориф дарвешларнинг ахлоқий фазилат- 
лари айнан жавонмардпик амалиётида намоён бўлган. Шайхлар жавонмардпикни 
тарғиб қилиб қолмай, балки қалб саховати билан одамларга лутфу марҳамат, мард- 
ликлар кўрсатиб, буни амалда исботлаган ҳам. Хўш, унда шоҳларнинг жавонмард- 
лиги нимада кўринади?

Бу, биринчи галда, адолатпарварлик, афву карамда, золимлар қўлини боғлаш-
да намоён бўлади:

Ани бил жавонмард ёхуд карим, —
Ки бедодидин бўлмағай эл бийм.

Агар зулмидан халқ қўрқувда бўлмаса, осойишта яшаса, демак, подшоҳ сахо-
ватли ва жавонмард.

Шу тариқа Навоий бу ерда тасаввуфдаги бир муҳим масалага яқинлашиб бо- 
ради: жавонмард шоҳ, дейди, у, ўзи халққа зулм қилмайдигина эмас, балки зулм- 
корларга ҳам ҳаддан зиёд жабр ўтказмайди, уларни кечиради. Бошқача айтганда, 
зулмкорга зулм билан эмас, балки марҳамат билан муносабатда бўлиб, зулмни 
бартараф этган маъқул. Улуғ шоир, аслида, зулмнинг олдини зўрлик билан олиш 
тарафдори. Шундай қилмаса, адолат қарор топмайди. Бу ҳакда мақоламиз боши- 
да тўхталган эдик. (Бу — ёмонга ёмон, яхшига яхши бўлиш ақидаси эди.)

Бу ўринда гап жавонмардпик ва афв ҳақида бораётгани учун шоир золим киши- 
ни ҳам кечириш мумкин, деган фикрни ёқламокда. Албатта, золим зулм қилишдан 
қайтмаса, тавба қилиб, айбига иқрор бўлмаса, уни ўлдириш керак. Лекин агар 
гуноҳкор одам айбини англаб етса, одил шоҳ олдида узрхоҳлик қилса, уни кечир- 
са бўлади. Зотан, қасд олиш мардпар иши эмас. Мардпик ожизларни ҳимоя қилиш 
ва золимнинг золим эканини унинг ўзига исботлаб беришда кўринади.

Навоий гапни узокдан бошлаб, инсонларнинг ҳаммаси бир жинсдан, лекин ҳаёт 
уларни турли шароитга солиб қўйган, шунинг учун улар турли ижтимоий мавқе 
эгаллайди, шундай экан, биров ҳақида ҳукм чиқараётганда у ҳам мен каби одам, у 
ҳам Худонинг бандаси, агар мен унинг ўрнида бўлсам нима бўларди, дея фикр 
юритиш ва оқибатини ўйлаш кераклиги ҳақида бундай дейди:

Гунохдин тилар чоғда Ҳакдин амон,
Ўзунгни аларнинг бири к,ил гумон.
Неким ўз қошингда эрур нораво,
Улусқа ани кўрма асло раво.

Ўзингга раво кўрмаганни ўзгага ҳам раво кўрма! Бу ҳам — футувват шиорлари- 
дан. Аслида, бу гаплар Искандарга насиҳат тариқасида айтилмокда. Чунки бу жа- 
ҳонгир кўп шоҳларни мағлуб қилиб, асир этган. Шундай пайтда уларни менга нега 
қаршилик кўрсатдинг, дея қасд олиш баҳонасида қатл этиши керакми ёхуд агар 
улар афв сўраса, кечириши лозимми?

Навоий, подшоҳ ғолиб бўлганидан кейин мағлублар итоат ҳалқасини бўйнига
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олса, афв этиш керак, дейди. Аммо афв сўрамаганни ҳам дарҳол ўлимга буюриш
хато, бу жавонмардпик эмас. Ўлдиришга ҳамма вақт улгурасан, бировнинг жо- 

нини олишга шошилма, бу ишни, имкони борича, орқага ташла:

Ани қатл айлардаким жони бор,
Ҳаял айла ончаки, имкони бор.

Искандарнинг улуғворлиги шундаки, у мағпуб шоҳларни ўлдирмади, балки, итоат 
этганига тахту тожини қайтариб берди. Шу билан адолатпарварлик, карам ва са- 
ховат намунасини кўрсатди.

Навоий шу бобдан кейинги “Ҳикмат”да яна бир муҳим масалани кўтаради. Бу
афв ва тарбия масаласи. Одамларни афв билан яхшилик томонга буриш гуноҳ- 

дан қайтариш мумкинми?
Нега ёмон ёмонлигидан қайтмайди, яхши эса ҳеч қачон ёмон бўлмайди?
Бунинг жавоби шуки, дейди Навоий Арасту тилидан, Тангри одамларни ярат- 

ганда ҳар бирига бир туғма хислат ато этади. Бунинг устига, одамлар фойда кўрмаса, 
бир ишни қилмайди, яъни одамни манфаат етаклайди:

Агар худ ғараз нафъи пинҳони йўқ,
Бировдан бир иш бўлмоқ имкони йўқ.

_ Яъни: агар кишида манфаат кўриш мақсади яширинган бўлмаса, у бирор ишга 
қул урмаиди. Афсуски, ақлли-ҳушли одамларда бу кучли ривожпанган. Лекин, шу- 
ниси борки, одамлар жамиятда бир-бирининг хизматидан манфаатдор ва шу за- 
рурат уларни ўзаро боғлаб туради (“ Яратилган жамики махлуқот бир-бирига во- 
баста” ). Шундай қилиб, одамларнинг феъл-атвори туғма, бу уларнинг табиатида 
яширинган.

Шунинг учун ҳам арпа экиб, буғдой умидвор бўлма, нима эксанг, шуни ўрасан 
дейди Навоий:

Қачон сочса туфроққа буғдой биров,
Йўқ имкониким, ул арпа қилғай даров7.

Ёмондан ёмонлик етади, яхшидан яхши ишлар содир бўлади ва ҳар қайсиси 
Ўз мукофотини олади. Бу — қонуният. Шунинг учун яхшини ёмондан ажратадиган 
адолатли раҳнамолар керак.

_ Албатта, Навоий бунда инсонга (умуман, жами табиатга) хос уч хусусиятни 
курсатиб кетган: 1) одам ахлоқига хос кўп жиҳатлар унинг наслида туғма ҳолда 
мавжуд бўлади ва у умрининг охиригача давом этади; 2) одам боласи, аввало, ўз 
манфаатига қараб бир ишга киришади, агар ўзига нафи тегмаса, бирор ишга қўл 
урмаиди, яъни манфаат одамни ҳаракатга келтиради; 3) ҳар бир инсон ана шу 
манфаатларга тўқнаш келади, чунки одамлар худди шунга кўра ўзаро боғланган, 
бир кишининг манфаати бошқа бир неча кишининг фаолияти билан қондирили- 
ши мумкин.

Шу асосларга кўра, одамлар ўзаро келишиш ва муомала-муносабатда бўлишга 
мажбур. Яъни кишиларни манфаат бир-биридан ажратади ва айни шу манфаат- 
нинг ўзи уларни бирлаштиради ҳам. Бу — жамият қонуни. Шу қонунни назорат 
қилиш — одил подшонинг вазифаси.

Искандар бу ҳақиқатни пухта англади ва уни ўзига дастур қилиб олди. Бироқ, 
агар кишиларнинг феъл-атвори туғма бўлса, унда тарбиянинг нима кераги бор? 
Одамни тузатишнинг иложи бўлмаса, мактаб, муаллим, пир, устоз нима билан 

:| шуғулланади?
БУ ЎРинда масала айнан шу тарзда қўйилмаган. Навоийнинг мақсади одам та-
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биати ва жамият бўлиб яшаш қонуниятини баён этиш бўлган. Чунки афв масала- 
си ўз-ўзидан, нега одамлар турлича, нега улар савоб қолиб, гуноҳ билан шуғулла- 
нади, адолатни қўйиб, бир-бирига зулм қилади, деган масалаларни келтириб чи- 
қаради. Арасту ҳаким шу саволларга жавоб берган, холос.

Аслида эса Навоий тарбияга жуда катта аҳамият берган. Зотан, унинг барча 
асарлари инсон қусурларини кўрсатиб, камолот касб этишга ҳидоят қиладиган
тарбия сабоғи ҳисобланади.

Яна шуни эслатиш жоизки, “Садди Искандарий” достонида инсон табиатига 
хос туғма хусусиятларни кўрсатишга эьтибор катта. Фақат бу “ҳикмат”да эмас, 
асарнинг бошқа ўринларида ҳам, чунончи, ёшлик ва қарилик, баҳор ва қишда каи- 
фиятнинг ўзгариши, мухолифатга берилиш ва ҳоказолар ҳақида соф илмии муло- 
ҳазалар баён этилган. Масалан, йигитликда инсон табиатининг ўйин-кулгига мо- 
йиллиги, унинг ибодатни хуш кўрмаслиги ҳақида 36 та тиббий далил билан (36 та 
тиб истилоҳи ишлатилади) бу хислат исботлаб берилади, турли тоифадаги одам- 
ларнинг хос табиати тушунтирилади.

Ж ам ият давлатсиз яш ай оладими?

Низомий Ганжавийнинг “Иқболнома” асарида Искандар шимолда Яъжуж Маъ- 
жужлар йўлини тошу темирдан девор тиклаб тўсгандан кейин юришни давом эт- 
тиради ва йўлда бир обод мамлакатга дуч келади. Серсув яиловлари, боғу бустон- 
лари беҳисоб, экинзорлари яшнаб турибди. Халқи тўқ, ораста ва осоиишта ҳает 
кечирмокда. Далада молу ҳол, қўй-эчки бисёр, аммо чўпон йўқ; боғларда мевалар 
ғарқ пишган, бироқ боғнинг эшиги ҳам, қоровули ҳам йўқ; шаҳарлар обод, лекин 
дарвоза йўқ; дўконлар ҳеч қачон беркилмайди. Халқ бир-бирига қариндошдай, ту- 
ғишган биродардай меҳрибон, дилкаш, иймон-эътиқодца мустаҳкам. Эътиқодла- 
рининг асоси тўғрилик ва ростсўзлик, уларга ёлғон, фитнакорлик, найранг каби 
шайтоний хулқ бегона. Мол-мулкда ҳаммаси баробар. Искандар билан савол-жа- 
вобда улардан бири бундай дейди:

Надорад зи мо кас зи кас мол беш,
Ҳама рост к,исмем дар моли хеш.
Шуморем худро ҳаме ҳамсарон,
Нахандем бар гиряи дигарон.

(Бизда бировнинг моли бошқасиникидан ортиқ эмас. Молу мулкда ҳаммамиз 
тенгмиз. Хаммамиз бир-биримизни мартабада тенг деб биламиз, бошқалар йиғ- 
лаганда кулмаймиз.) Яъни, барчамиз бир-биримизнинг аҳволимиздан хабар олиб 
турамиз, бир-биримизнинг дардимизга ҳамдардмиз, демоқчи.

Мамлакатда шоҳ ёки ҳоким йўқ. Искандар улардан: “Нега сизларнинг подшо- 
ҳингиз йўқ?” деб сўраганда, улар бундай жавоб беради: “Одамларимиз қаноатли, 
диёнатли бўлгани учун бир-бири билан мол-дунё, давлат-бойлик деб талашмаи- 
ди шунинг учун ўғри ҳам, қароқчи ҳам йўқ. Нафс кетидан қувмаймиз, баравар 
меҳнат қиламиз, ҳосилдан баравар баҳраманд бўламиз. Эккан буғдойимизнинг бир 
донаси етти юз дона бўлиб қайтади. Худо бизга қут-барака берган, биз ҳам Худо- 
га таваккал қилиб яшаймиз. Ғийбат, ҳасаддан холимиз. Узгалар айбига эмас, уз 
айбимизга қараймиз. Барчамиз мамнунмиз, бутун олам аҳли билан меҳру шаф- 
қатда бўламиз, бошқалар бойлигига кўз олайтирмаймиз. Шундай бўлгач, бизга 
подшоҳнинг нима кераги бор? Подшоҳ низо-жанжалларнинг олдини олиш, т а - . . 

, бақа-тоифаларни келиштириш, ўғрию каззобларни тутиб, жазолаш учун керак. ,
Бизда эса низо ҳам, ўғри ҳам йўқ” . [а

Бу жавоб Искандарни ҳайратга солади. О дамларнинг хуш нуд ва р ози -ризо  
■А» қиёфаси, нажиб ва ибратли хулқ-атвори, меҳнаткашлиги, ижодкорлиги, бир-бири
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билан иноқлигини кўриб, ўзи орзу қилган жамият худци шу шаҳар аҳли эканини 
англаб етади. Зотан, Низомий тасвири бўйича, Искандарнинг жаҳонгирликдан воз 
кечиб, пайғамбарлик йўлини тутиши, инсоният жамиятини ислоҳ қилишдан мақ- 
сади айни шу эди. Жаҳонгир шоҳ ер юзида адолат, тенглик ва эзгу хулқни жорий 
этмоқчи эди. Шу боис у бу шаҳар одамларининг сўзидан таъсирланиб шундай 
дейди:

Агар сийрат ин аст, мо бар чием?
Агар мардум инанд, пас мо кием?

(Агар ахлоқу одоб, эзгу сийрат шундай бўлса, унда биз нимага арзиймиз? Агар 
булар чин инсонлар бўлса, унда биз ким бўлдик?)

Искандар назарида бу одамларнинг дини энг мақбул дин, ахлоқи, ишлари эса 
бутун жаҳонга ёйса арзийдиган. Агар бу одамларни илгари кўрганимда жаҳон- 
гирлик қилишни ҳам, пайғамбарлик даъвосини ҳам йиғиштирардим, барчасидан 
воз кечардим, дейди Искандар:

Гар ин қавмро пеш аз ин дидаме,
Ба гирди жаҳон барнагардидаме...
Аз ин расм нагзашти оини ман,
Жуз ин дин набуди дини ман.

(Агар бу қавмни бундан олдин кўрганимда, жаҳонни кезиб юрмас эдим... Ме- 
нинг эътиқодим буларнинг эътиқоди, расму одатидан ўзгача бўлмасди, менинг ди- 
ним фақат шу дин бўларди.)

Искандар йўлида учраган бу хушахлоқ ва покиза одамлар шаҳри, албатта, Ни- 
зомий Ганжавийнинг хаёлий жамият ҳақидаги орзулари эди.

Хусрав Деҳлавийнинг “Оинайи Искандарий” асарида эса бундай жамият тасви- 
ри йўқ. Аммо Абдураҳмон Жомий “Хирадномайи Искандарий” достонида бу ҳакда 
махсус тўхталган. Жомий Низомий-ғояларини қайта бошдан шеърга солиб ри- 
вожлантиради:

Бар эшон на султон касе, на амир,
На з-эшон тавонгар касе, не фақир.

Баробар ба ҳам қисмати молашон,
Мувофиқ ба ҳам сурати ҳолашон.

(Улар устига бирор киши султон ёки амир эмас, улардан бирортаси бой ёки 
камбағал эмас. Мол-мулклари микдори ўзаро баробар, аҳволлари — даражала- 
ри ҳам баробар).

Ўзаро уруш-жанжал, тортишиш-талашиш ҳам йўқ; биров бировга қул эмас, эшик- 
лари қулфсиз, эшиклари олдида қабр қазиб қўйилган; зулм йўқ, одамлар қаноат- 
ли, адолатпарвар, иймонлари мустаҳкам; тенглик бўлгани учун ҳирс-ҳасад йўқ, 
деб ёзади Жомий. Шаҳар аҳли эса: “Агар бирор киши муҳтож бўлиб қолса, дар- 
Ров ёрдам берамиз. Худога суяниб, шукр қилиб яшаймиз. Шу боис кам бўлмай- 
миз” , дейди.

Низомийда ҳам, Жомийда ҳам икки нарсага урғу берилганини кўрамиз: мол- 
мулк тенглиги; жамият аъзоларининг маънавий-ахлоқий етуклиги. Кўринадики, улуғ 
Шарқ мутафаккирлари жамиятдаги бўлиниш ва айирмачилик, табақа ва тоифа- 
лар, мансаб ва даражаларнинг боиси мулкий тенгсизликда, деб билган. Мол-мул- 
книнг тенг бўлмаслиги уруш-низолар, қонли тортишувларнинг келиб чиқишига

сабабчи, деб ўйлаганлар. Бу, албатта, ҳақ гап. Шўро давридаги Низомий ва Й Й
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Жомийга бағишланган тадқиқотларда улуғ шоирларнинг бу ғоялари социализм- 
нинг дастлабки куртаклари деб кўрсатилган. Бундай олиб қараганда, юқорида 
кўриб ўтганимиз жамиятлар билан социализм ғоялари орасида қанцайцир ўхшашлик 
борлиги сезилаци. Аммо ораца фарқ ҳам бор. Биринчицан, Низомий ва Жомий 
хусусий мулкни инкор этган эмас, фақат мулкий тенглик ғоясини олға сурган. 
Социализмца эса хусусий мулк батамом инкор қилинади. Иккинчидан, Низомий ва 
Жомий баробарлик ва барқарорликнинг, демак, мулкий тенгликнинг ҳам асоси — 
покиза ахлоқ ва цину циёнатца, яъни маънавиятца мустаҳкам туриш, деб таъкид- 
лаган. Ҳолбуки, социализм назариётчилари бунга эътибор бермаган ва динни 
зарарли унсур цеб эълон қилган. Учинчицан, Низомий ва Жомий тасвирлаган 
жамиятда подшо, яъни цавлат ва унинг тизими ҳам йўқ. Социализмца эса дикта- 
тура кўринишидаги кучли бошқарув тизими бўлганини биламиз.

Шу боис Шарқ мутафаккирлари ғояларини аллақандай сиёсий “изм”ларга боғ- 
лаб тушунтириш тўғри эмас. Бу — инсоният камолоти ва жамият такомиллашуви 
учун олиб борилган кураш саҳифалари, орзу-армонлар, хаёл ва таклифлар, истиқ- 
болга мўлжалланган “лойиҳалар” , яъни улуғ мутафаккирларнинг идеал инсон ва 
жамият ҳақидаги фикрлари эди. Бироқ бу шунчаки хаёл эмас эди, бундай жамият- 
ни ҳеч қачон амалга ошмайциган хомхаёл, утопия цесак, ацолатцан бўлмайци. Ни- 
зомий ваЖомий қарашлари, албатта, ўз-ўзицан пайцо бўлган эмас. Бунгача, юқорица 
қайц этганимизцай, Маздак таклиф қилган жамият (VI аср), Абу Наср Форобийнинг 
“Фозил кишилар шаҳри” (X аср) мавжуд бўлган. Маздак бойлар мулкини тортиб 
олиб, қашшоқларга бергани билан, мулкий тенгликнинг ахлоқий асосларини иш- 
лаб чиққан эмас, у аъёнлар ва ер эгаларининг беҳад бойликларни қўлда сақлагани 
ҳолда, қашшоқ аҳолининг азоб чекиши адолатдан эмас, деб ҳисоблайди. Бироқ у 
шоҳ ва унинг салтанатини ағцаришга чақирган эмас, шоҳлик тартибини сақлаб, 
мулкцан тенг баҳраманц бўлишни талаб қилган. ^

Абу Наср Форобий ҳам давлат ва давлат бошлиғи бўлгани маъқул, деб ҳисоб- 
лайди. Фақат цавлат бошлиғи (ҳоким) имом царажасицаги етук ахлоқли^, доно, 
шаҳар аҳли — жамият аъзолари ҳам фозил кишилар бўлиши лозим, дейилаци. 
Яъни фозил кишилар фозил раҳбар атрофица уюшиб, унинг амру фармони билан
иш қилса, саодатга эришади.

Давлат ва жамиятнинг ўзаро боғлиқлиги Ғаззолий, Низомулмулк (XI аср) асар- 
ларида ҳам тилга олинган. Имом Ғаззолийнинг “ Кимёйи саодат асарида давлат 
раҳбари жамиятнинг юраги, деб таърифланиб, одамларнинг цоно ва циёнатли 
раҳбар атрофица уюшиши Ҳақ таоло хоҳишига мувофиқ, цеган ғоя ифоцалан- 
ган. Аммо Низомулмулкнинг “Сиёсатнома” асарида, адолат, инсоф, тўғрилик ва 
ҳалоллик каби ахлоқий сифатларга урғу берилса-ца, масала реал ҳаёт билан 
боғлаб талқин этилаци ва марказлашган кучли салтанат ғояси қатъий ҳимоя 
қилинади. Шу асосда шоҳнинг жасур, доно, тадбиркор ва қатъиятли бўлиши ғояси 
илгари сурилади.

Низомулмулк қарашлари Амир Темурга маъқул тушган, Тузуклар да оунга ишора 
бор. “Ахлоқи Носирий” , “Ахлоқи Жалолий” , “Ахлоқи Муҳсиний” китобларида Фо- 
робий қарашлари суфиёна-ирфоний маънолар билан қўшиб давом эттирилади, 
жамият асосларини мустаҳкамлашда маънавий-ахлоқий тамойилларга алоҳида 
эътибор қилинади. Аммо бу асарларда ҳам давлатсиз (шоҳсиз) жамият ҳақида
фикр билдирилмаган. ^

Демак, шоҳсиз саодатли жамиятнинг бўлиши мумкинлиги Низомий ва Жомии 
қарашларига хос, холос. Бу икки мутафаккир назарида, одамлар комил хулқли 
бўлса, қаноат ва адолатни, меҳру шафқатни шиор қилиб яшаса, ҳалол меҳнат қил- 
са, юртлари обоц бўлиб, ўзлари тўқ ва фаровон ҳаёт кечириши мумкин. Демак, 
ҳамма нарса ахлоқ ва цину циёнатга боғлиқ. Жомий қарашларица покиза жами- 
ят”нинг ахлоқи суфиёна талқинга эга. Аммо бунцай ахлоқ эгалари таркицунё қил- 

« ган хилватнишин суфийлар эмас, аксинча, меҳнат қилиб, истеъцод ва қобилияти-

□  ’
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ни ишга солиб, жамиятга фойда келтиришни бурч деб биладиган инсонлар. Бу 
ерда кўпроқ жавонмардлар жамияти ҳақида гапириш ўринли кўринади. Чунки 
Жомий тасвирлаган одамларнинг тушунча ва қарашлари, ният ва фаолиятлари, 
хулқу атвори айнан жавонмардларникига ўхшаб кетади. Шундай қилиб, тенг мав- 
қе, тенг микдордаги мулкка эга бўлган ва ўзаро биродар ва баҳамжиҳат бўлиб 
яшайдиган одамлар учун подшоҳга ҳожат йўқ. Бундай жамият кишилари ўзларига 
тегишли масалаларни кенгашиб, келишиб ҳал қилади. Бундай пайтда давлат ор- 
тиқча нарса. Низомий ва Жомийнинг фикри шу. Хўш, Навоийнинг “Садди Искан- 
дарий” асарида бу ҳақца нима дейилган?

“Садди Искандарий”да шоҳсиз мамлакат ҳақидаги ҳикоя йўқ. Алишер Навоий 
ушбу ғояга ишора этувчи бирор бир байт ёки тамсил ҳам келтирмаган. Маълум 
бўладики, Навоий подшоҳсиз раият ва давлатсиз жамиятни тасаввур қилолмайди. 
Жамият бўлиши учун давлат бўлиши зарур, подшоҳ — олий ҳакам, қонун посбони. 
Подшоҳ ва лашкар, подшоҳ ва бошқарув тизими халқнинг осойишта ҳаёт кечири- 
шига кафил, дейди Навоий. У бу масалада қадимги юнон ҳакимлари ва Абу Наср 
Форобий тарафида. Зотан, “Садди Искандарий” асарининг ғоявий йўналиши, ман- 
тиқи шоҳсиз жамият ҳақидаги фикрни инкор этади. Одамларнинг истеъдод ва 
интилиши, қизиқиши ҳар хил, демак, уларнинг яшаш тарзи ҳам турлича бўлиши 
табиий. Буни шоир алоҳида таъкидлаганини юқорида кўрдик, яъни халқ “офари- 
нишда бир” бўлса ҳам, аммо билим ва амалий фаолият, зеҳну заковатда бир эмас, 
дейди у. Биров ақлли, биров ўта ақлли, биров камақл, биров эса жоҳил. Чунки ҳар 
бир кишида Оллоҳнинг бир сифати акс этади, сифатлар эса турлича — “икки 
сифат бирдай” эмас. Шундай бўлгач, ахлоқ нуқтаи назаридан ҳам одамларни тенг 
бир ҳолга келтириб бўлмайди. Демак, уларнинг мол-мулки тенг бўлиши амрима- 
ҳол. “Садди Искандарий”да мунтазам равишда Арасту “ҳикмат”ларининг келтири- 
лиши бежиз эмас. Бу “ҳикмат”лар, асосан, одамни илмий жиҳатдан ўрганиш ас- 
носида .туғилган назарий хулосалар ҳисобланади. Шу орқали Алишер Навоий ин- 
сонни фақат ирфоний ғоялар, адабий тимсоллар андозасига солиб тасвирлашдан 
ташқари, уни тиббий-руҳий жиҳатдан ҳам тадқиқ этади, одамга хос табиий хис- 
латлар, унинг феъл-атвори, тийнатини белгилайдиган туғма хусусиятларни очиб 
кўрсатади. Нима учун? Чунки бу ҳам Искандарга ибрат эди, жаҳонгир дунё кезиб, 
мўъжизаларни, ажойиботларни ўрганар экан, одам хилқати ажойиботлари, ҳик- 
матини ҳам ўрганиши зарур эди. Зотан, “ҳикмат”ларнинг ҳаммаси — Искандар 
саволларига жавоблардан иборат. Шу жавоблар орқали Искандар инсондаги хил- 
ма-хил сифат ва қусурлар, ҳар бир фардда (индивидца) бўладиган ўзига хос хис- 
латларни билиб олади, ташқи олам каби одамнинг ички олами ҳам турфа товла- 
нишлардан иборатлигини тушуниб етади.

Иккинчи жиҳатдан “Садди Искандарий” — такдир ҳақидаги достон. Искандар- 
нинг жаҳонгирлиги такдирнинг қистови экани қайд этиб ўтилди. Аммо фақат бу- 
гина эмас, балки асарда бою камбағаллик, шоҳу гадолик ҳам такдири азал ҳукми 
деб тушунилган. Суякларни кўтариб юрган дарвешга қараб Искандар “Сенга фақр- 
ни берди, менга шоҳликни” (яъни дарвешлик — сенинг такдиринг, подшоҳлик — 
менинг такдирим), дейди. Навоий мулкий тенглик ҳақида эмас, балки шоҳу гадо- 
нинг тенглиги ҳақида қайта-қайта тўхталади.

Бунинг маъноси нима?
Бунинг маъноси шуки, Навоий, умуман, мулкка эгалик қилиш билан ғурурла- 

ниш, мулкнинг киши ахлоқига таъсирини рад этмоқчи бўлади. Шоҳу гадо, очу тўқ, 
бою камбағал баробар деганда, Навоий инсоний моҳиятни биринчи ўринга қўйиш, 
инсон қадру қимматини молу мулк, мансаб-даража билан ўлчамасликка даъват 
этади. Шу боис у доно дарвешни мамлакат подшоҳидан баланд қўяди. Чунки дар- 
веш дунё тушунчасидан халос бўлган, маънавият мамлакатини забт этган одам. 
Қаранг, Навоий фикрининг парвози қанчалар баланд!

Шундай қилиб, мулкий, яъни моддий дунёдаги тенглик шариат наздида ҳам,

www.ziyouz.com kutubxonasi



тариқат наздида ҳам тўғри эмас. Чунки пайғамбаримиз саллоллоҳу алайҳи ва- 
саллам “Нега одамлар тенг эмас?” деган саҳобаларга қараб, “Худо сизларни тенг 
қилиб яратмаган бўлса, мен қандай қилиб тенг қилай?” деб жавоб берганлар ва 
кафтларини очиб, бармоқларига ишора этганлар. Бундан ташқари, “Агар подшоҳ 
бўлмаса, одамлар бир-бирини нобуд қилади” деган ҳадис ҳам бор. Шу сабабли 
ҳазрати расулуллоҳ одил ҳокимлар фаолиятига катта аҳамият берган ва адолатли 
подшоҳ жаннатий бўлади, деган фикрни кўп марта такрорлаганлар. Кишиларнинг 
ризқи Оллоҳдан, ризқ эса бир ўлчовда эмас. Қобилият ҳам ҳар кимда ҳар хил. 
Бировга илмни беради, бировга — савдога муҳаббатни, бировга — ботирликни, 
бировга — шоирликни.

Тариқат ва ирфон аҳли эса дунё касрат — кўплик ва хилма-хилликдан иборат 
экан, демак, инсонлар ҳам хилма-хил бўлиши керак, бу модций-табиий оламнинг 
хусусияти, дейди.

Биз бу ўринда Низомий Ганжавий ва Абдураҳмон Жомийнинг инсон саодатини 
ўйлаб олға сурган улуғвор ғояларига қарши бораётганимиз йўқ. Айни андишадан 
узоқмиз. Бу икки зотнинг идеаллари ўз даври нуқтаи назаридан ҳам, ҳозир ҳам 
ҳайратланарли. Балки келажакда инсоният шунга қараб борар.

Форобий муқобили (варианти), Низомий ва Жомий муқобили, Навоий муқоби- 
ли замирида ҳам жамиятни такомиллаштириш, ўзини ўзи бошқаришга имкон, 
ихтиёр бериш ва шу йўл билан низолар, яширин сиёсий ўйинларнинг олдини олишга 
эришиш мақсади ётади.

Бизни бу масалада Навоийнинг ўзига хос йўл тутгани қизиқтиргани учун ба- 
тафсилроқ тўхталиб ўтдик. У давлат бошлиғи, яъни шоҳнинг маънавий етуклигига 
катта аҳамият берган, кўп нарса шунга боғлиқ, деб ҳисоблаган. Шу боис Искандар 
қайси мамлакатга борса, албатта, у ерга одил бир кишини подшоҳ қилиб кўтара- 
ди, раиятпарвар бўлиш, зулмнинг йўлини кесишга даъват этиб, подшоҳ ва халқ- 
нинг ўзаро бир-бирига боғлиқлигини таъкидпайди. Навоий мулкий тенглик ғояси- 
ни эмас, балки бойликдан, иложи борича, муҳтожларнинг баҳраманд бўлиши, 
саховат ва карам ҳар бир одамнинг хислатига айланиши ҳақида ёзади. Шундай 
қилиб, у жавонмардлик ғояларига бошқа томондан ёндашади ва бу тариқатнинг 
талабларини қизғин тарғиб этади.

Воқеан, тарихда жавонмардпар давлати бўлгани маълум. Унда, Абдураҳмон 
Жомий тасвирлагандек, тенглик ва одил тақсимотгина эмас, шу билан бирга, ол- 
тин-кумуш каби зебу зийнатларнинг беқадр бўлгани, биров бировнинг молига 
мутлақо қарамагани ҳақида ёзилади. Навоий буни биларди, албатта. Бироқ, шун- 
га қарамай, у одил ва ориф шоҳни жамият учун зарур ҳисоблаган.

Искандар девори ёки халоскорлик миссияси

Апишер Навоий ўз асарини “Садди Искандарий” , яъни “Искандар девори” деб 
номлаган. Аниқки, шоир бу билан Искандарнинг халоскорлик миссиясига алоҳида 
эътибор берган. Умуман, Искандарнинг юришлари замирида халоскорлик нияти 
ётади. Албатта, бундай савол туғилиши мумкин: Искандар Зулқарнайн жаҳонгир 
подшоҳ бўлса, жаҳонгирлик — бошқа халқларни муте қилиш. Ҳамонки шундай 
экан, бу ўринда қандай қилиб халоскорлик ҳақида гапириш мумкин?

Бошқа юртга борган одамнинг халоскор бўлмаслиги — бор гап. Искандар 
ҳам қудратли подшоҳ сифатида жаҳон халқларини ўзига тобе қилиб, ягона дунё- 
вий салтанат — империя тузиш мақсадида лашкар тортиб, Шарқу Ғарбни забт 
этади. Аммо Низомий, Амир Хусрав, Жомий ва Навоий тасвирига кўра, бу юриш- 
лар жойлардаги золим подшоҳларни адолат йўлига қайтариш, агар бунга қўнма- 
салар, уларни тахтдан маҳрум этиб, бошқа одил ҳукмдорлар билан алмашти- 
ришга қаратилган. Шу боис Искандар қаерга борса, подшоҳларга насиҳат қилиб, 
халққа зулм ўтказмаслик, ўткинчи дунёда ўзини унутмасдан, раиятга қайишиш,

www.ziyouz.com kutubxonasi



Н 1кта1 уа |Ьга[ с1о&1оп1

хайрли ва савоб ишлар билан шуғулланишга даъват этади. У турли ўлкаларда 
ҳар хил махлуқларга, ёввойи одамлар ва одамхўр девларга дуч келади. Обод 
ўлкаларни ёвузлар ҳужумидан халос этиш, маданиятли шаҳарларни ваҳший- 
лар вайронагарчилигидан сақлаб қолишни ўз бурчи деб билади. Жумладан, 
яъжуж-маъжуж деган махлуқпар йўлига девор солиб, жабр кўрган халқни улар 
зулмидан халос этади.

Низомий Ганжавий ва Амир Хусравда ҳам, Жомий ва Навоийда ҳам яъжуж ва 
маъжуж (баъзан яъжуж дейилади) дуч келган жонзотни кемирадиган даҳшатли 
махлуқлар тўдаси сифатида тасвирланади. Навоий тасвирига кўра, улар қилич- 
дан, найза ва ўқцан қўрқмайдиган, сон-саноғига етиб бўлмайдиган, ҳатто, ўз жинс- 
дошларининг ўликларини ҳам бир пасда ғажиб, еб, яна йўлда давом этадиган 
очофат жонзотлар. Улар ғорларда яшайди, йилда икки марта уйғониб, худди чу- 
моли тўдаси сингари инларидан чиқади ва дашту саҳро, водий ҳамда тоғларда 
нимани кўрса, еб қуритади:

Неким топиб ул қавм толон8 этиб,
Бори шахру кишварни вайрон этиб,
Киши топсалар айлаб они ҳалок,
Талошиб емакка этин завқнок...
Емак бирла худ мутлақо тўймайин 
Ва гар тўйса ҳам донани қўймайин.

Уларнинг сочлари бўйлари баробар узун, қулоқлари супрадай, “нажас тан- 
ларини беркитиб ташлаган” , кўзлари ёниб туради, тирноқпари девнинг тирно- 
ғидай, юзлари сариғ, қизил туклари бўртиб чиққан, бурунларини тиллари би- 
лан артишади, тишлари шундай ўткирки, тошу ёғочни бир пасда ғажиб, майда- 
лаб юборади. Хуллас, улар жуда жирканч махлуқ. Искандарга бу қавм ҳақида 
ҳикоя қилган кишилар таърифича, яъжуж қавми атроф-жавонибни еб, яксон 
қилгач, ғорларга кириб уйқуга кетади. “Аммо улар уйғонганда, биз уйларимиз- 
ни ташлаб, тоғу даштларга чиқиб кетишга мажбур бўламиз, аҳволимиз мана 
шундай оғир, сен бизни шу балодан қутқарсанг, ҳаққингга дуо қиламиз” , деб 
ёлворади шаҳар халқи.

Яъжуж-маъжуж биринчи марта “Таврот”да тилга олинади (Гог-Магог). Қуръо- 
ни каримнинг “Каҳф” сурасида (83 — 98-оятлар) ҳам бу ҳакда хабар берилган. 
Шарқ шоирлари, асосан, Қуръон хабарига суянган. Қуръонда келтирилишича, Ис- 
кандар Зулқарнайн кун чиқарга қараб қилган юришларида яъжуж ва маъжуж зул- 
мидан азоб чеккан халқни учратади. Улар: “Сенга бож тўлаймиз, бизни шу бало- 
дан қутқар” , деб сўрайди. Искандар уларга қараб: “Парвардигорим берган қудрат- 
га таяниб, сизлар билан яъжуж-маъжуж орасида бир маҳкам девор қурайин” (18,95), 
деб бу ишни амалга оширади.

“Садди Искандарий” достонида айни воқеа тасвири анча батафсил берилган. 
Искандар яъжуж қавми билан учрашгунча чумолисимон одамлар тўдасини асир 
олиб, уларни ўлдирмоқчи бўлганда, Мағрибнинг ёввойи қабилалари илтимос 
қилиб, шоҳни ниятидан қайтаради. Чунки чумолисимонлар мазкур қабиланинг пос- 
бонлари бўлиб, ёввойилар узоқ уйқуга кетганда, уларни қўриқлар экан.

Қабила аҳли шу музофотда бири олтин, бири кумушдан иборат икки тоғ бор- 
лиги ҳақида Искандарга хабар беради. Искандар бориб кўрмоқчи бўлганда, улар, 
у ерга бориш беҳад мушкул, йўлда хатар кўп, кишини ҳалок этувчи аждарҳо бор, 
сув йўқ, гармсел эсиб, баданни қуритади, бир даштда беҳисоб илонлар бижғиб 
ётади, у илонга қараган одам дарҳол ўлади, деб огоҳлантиради. Искандар бу га п -й  

= ларни эшитиб, олтин-кумуш тоғларни бориб кўриш ниятидан қайтади.
Навоийнинг бу ривоятни келтиришдан мақсади — Искандар мол-дунё тўплаш | |  

учун юриш қилмаганини яна бир марта таъкидпаш. Агар Искандар кўнглида хази- М
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на йиғишга иштиёқ бўлганда эди, у нима бўлса ҳам олтин-кумуш тоғини бориб 
эгаллар ёки шу йўлда қўшини билан ҳалок бўларди. Зотан, тоғлар — нафс тимсо- 
ли, бойлик тимсоли. Бойликка интилиш йўли — ҳалокатли йўл, демоқчи шоир, 
унинг илон-чаёнлари, ботқоғу гармсели, даҳшатли қийноқлари бор. Бу йўлнинг 
азоби — дўзах азобидан ҳам баттар.

Шу билан бирга, яъжуж-маъжуж — тўймас ва тийилмас нафс рамзи. Искандар 
улар йўлига девор қуриб, балойи нафс йўлини тўсади.

Искандар бу жирканч махлуқларни аввал ўз кўзи билан кўрмоқчи бўлиб куза- 
тади, улар қўзғалганда ҳеч бир лашкар дош беролмаслиги, уларни қириб, тугатиб 
бўлмаслигига кўзи етгач, бирдан-бир чора шуки, икки тоғ орасидаги дарани де- 
вор қилиб беркитиш билан улардан қутулиш мумкин, деган хулосага келади.

Донишманд ҳакимлар, темирчи ва қурувчи усталарни йиғиб, улар ёрдами би- 
лан темир ва пўлатни “ҳафтжўш” қилиб эритиб, тошлар орасига тўкиб, олти ойда 
баланд бир девор тиклайди:

Натижада, яъжуж қавми қанча тиришмасин, бу девордан ошиб ўтолмади9. 
Яъжуж-маъжуж — нафснинг жирканч тимсолигина эмас, балки жаҳолат, ёввойилик 
рамзи ҳам. Улар — маданий ҳаётга ўрганмаган, одамий қиёфа касб этмаган мах- 
луқлар. Яъни, “Оллоҳнинг қаҳридан халқ бўлган” қавм. Демак, Искандар яхши ах- 
лоқ эзгулик ва адолат қўриқчиси, шу билан бирга, тамаддун (цивилизация), кенг 
маънодаги маданийлашган инсониятнинг ҳимоячиси бўлиб майдонга чиққан бўлади. 
Буни асарнинг бошқа бобларида ҳам кўриш мумкин. Мағриб заминда (балки Аф- 
рикадир?) кўп ёввойи қабилаларни, яримяланғоч юрадиган кишиларни учратади. 
Улар билан баъзан жанглар ҳам олиб боради. Бироқ, шуниси муҳимки, бу қабила- 
лар аҳли таслим бўлгандан кейин Искандарга маданий одамлар каби яшаш, меҳ- 
нат билан шуғулланиш, илм-ҳунар ўрганиш ва Худога иймон келтириб, аввалги 
ҳайвоний одатларини тарк этишга ваъда беради. Зеро, маданийлашиш аслида 
одамий моҳият касб этиш деган маънони беради. Зулм ва зўрлик ҳам — маъри- 
фатсизлик, маънавий қашшоқлик белгиси. Маънавий юксалиш бора-бора инсон 
тийнатидан ваҳшийлик ва ҳайвонийлик иллатларини сиқиб чиқаради, уни руҳ ва 
қалб томон тарбиялаб боради.

Алишер Навоий Доронинг муросага кўнмай, катта қўшин билан Искандарга қар- 
ши урушга киришиб, енгилиши муносабати билан одамлар орасидаги кина-ҳасад, 
низо ва жанжаллар, бир-бирига мухолифатда бўлишнинг зарарли оқибатлари ус- 
тида ўй суради. Афсуски, одамлар Доро каби ўнлаб шоҳлар такдиридан ибрат 
олмайди, бу фалак қанча султонлар, жаҳонгир ва хонларни кўрди, баридан нишо- 
на шу қора тупроқ, холос. Шоир бу ҳакда кўп асарларида тўхталиб, аламли мисра- 
лар битган. “Ҳайрат ул-аброр” достонининг ўн тўртинчи ва ўн бешинчи мақолат- 
лари, “Садци Искандарий” асари эса бошдан-охиригача шу ҳакда. Бундан ташқа- 
ри, “Жаҳон қасриғацур су(в) узра бунёц” цеб бошланувчи таржеъбанци, “Даҳр^бо- 
ғики, жафо шориицир ҳар чамани” цеб бошланувчи таркиббанди, “Соқийнома”си- 
да ҳам Навоий дунё бевафолиги ва унга кўнгил боғлашнинг хатолигини бот-бот 
уқтириб ўтган. Мана шу ўткинчи цунё цеб оцамлар ўзаро низо ва мухолифатга 
киришаци, ацоват ва цушманлик оловини ёқади:

Ки неча минг устоду санъатгаре, 
Тамом эттилар Садди Искандарий.

“М ухолаф ат м а за м м а ти д а ки м ...”

Адоват ила кинадур ойинлари, 
Туганмас адоват ила кинлари.

www.ziyouz.com kutubxonasi



Н ]кш а 1 уа 1Ьга1 (1ойЮП1

Жаҳон ичра мавжуд эрур неча хайл, —
Ки боригадур кина қилмоққа майл.

Бу инсон боласининг ғоят салбий хусусияти, тузалмас иллат, деб танқид қила- 
ди улуғ инсонпарвар шоир. Бир касбдаги икки киши, ёнма-ён қўшнилар, ака-ука 
тортишиб, адоватда бўлади. Шоир шуни қайд этадики, бу нуқсон айниқса аҳли 
давлат орасида ривожланган. Давлатлар, шоҳлараро адоват бир тараф бўлса, бир 
давлат ичидаги турли гуруҳларнинг ўзаро кинахоҳлиги, бир-бирининг пайини қир- 
қишга фитна тиғини чархлаб туриши — иккинчи тараф.

Ҳатто, шу даражадаки:

Қариндош топса қариндошини,
Дамодам тилаб кесгали бошини.

Натижада ошнолар — бегона, улфатлар — ўзаро мухолиф, ота ўғилга, ўғил ота- 
га қилич кўтаради. Жаҳон мулкига кўз тиккан киши хотиржам, эмин-эркин яшол- 
майди. “Мулк элидин амонлик йироқ” , дейди Навоий. Мухолифатчилик охир-оқибат 
урушга олиб келади, орада халқ зарар кўради. Уруш қўзғовчилар турли баҳона ва 
“ғоялар”ни пешкаш қилади, аммо ҳақиқий мақсади бойлик, дунё талашишдан ибо- 
рат. Буни оддий одамлар англаёлмайди: “фитна чанги халойиқнинг кўзини тўсиб 
қўяди, халқ бу чангу тўзон ичида ўзини ҳам тополмай қолади” .

Солиб элга мундоқ набарди10 бало,
Гаҳе қатлу торожу, гоҳе жало".

Шундай қилиб, мол-дунё учун мухолифатга киришиш юксак инсоний фазилатга 
зид. Навоий кишилардаги бу хусусиятни мазаммат этар экан, “ҳикмат” таҳлилида 
(Арасту тилидан) Искандарга дарс бўладиган аниқ маслаҳатлар беради, яъни, би- 
ринчидан, агар мухолифат одамларга хуш келмаса, оқибати зарарли бўлса, би- 
ров бу ишни ман этишга чорласа, киши ўзини четга олмасин. Агар ўзини четга 
олса, кечирилмас хато қилган бўлади. Иккинчидан, агар мухолифат аҳли ислоҳ ва 
муросага кўнмаса, қаттиқ ва қатъий далил-сабаблар келтириб, низонинг олдини 
олишга интилган яхши. Учинчидан, агар бу билан ҳам бўлмаса, унда низога кири- 
шиш мумкин, лекин бунда ҳам агар ғолиб бўлишга кўзинг етса, шундай қадам 
қўйгил. Лекин кўзинг етмаса, юмшоқ сўзлар билан муомала қилиб, муросага ча- 
қирганинг дуруст. Ушбу “ҳикмат” ҳам ҳарбий тактика ва ҳам ҳаётий тадбирни ўзи- 
да акс эттиради. Доро муросага кўнмай, уруш бошлайди, оқибатда енгилади, Ис- 
кандар тадбир билан Дорони енгиб, дунёга ҳоким бўлади.

Навоий — низоли масалаларни иложи борича тинч йўл билан, келишиб ҳал 
қилиш тарафдори. Бу — Искандарнинг ҳам хислати. У қаерга борса, мамлакат ҳукм- 
дорига мактуб юбориб, унга уруш-жанжалсиз тобеликни бўйнига олишни масла- 
ҳат беради, лашкар билан тўсатдан бостириб кириб, юртни вайрон қилмайди. 
Қаршилик бўлгандагина урушга киради (Кашмир подшоси Малу билан бўлган 
мунозара бунга ёрқин мисол).

Бироқ Навоийнинг мақсади шугина эмас. У мухолифатчиликни нуқсон сифати- 
да танқид қилар экан, буни инсоннинг фожиаси, табиатидан ўрин олган ноқисли- 
ги деб билади. Мухолифат айниқса шоҳлар орасида кучли, деган шоир, ажабки, 
уни ёш болалар феъл-атвори билан қиёслайди. Зеро, ёш болаларда “меники” , 
“мен зўр” деган тушунчалар кўпроқ. Бундан келиб чиқадики, мухолифат — инсон- 
нинг балоғатга етмагани нишонаси. Маънавий балоғатга етган, дунё моҳияти, умр 
мазмуни, инсоний бурч маъноларини теран англаган сари одамлар бу низолар- 
нинг маънисиз, арзимас эканини тушунади. Искандар Навоий талқинида ана шуни 

ў- . англаган жаҳонгир подшо эди.
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“Ҳайрат ул-аброр”нинг ўн тўртинчи мақолатига тамсил тариқасида Искандар- 
нинг жаҳонгирлик саргузашти қисқача ҳикоя қилинар экан, охирида Искандарга 
таъриф бериб, Навоий ёзади:

Шу нуқтаи назардан “Садди Искандарий”га мурожаат қиламиз. Бу асар охири- 
да ҳам Искандар қуруқлик ва сув дунёсини сайр қилиб, мамлакатларни эгаллаб, 
амалга оширган ишлари, ихтиро этган ажойиботлари (оламни кўрсатадиган кўзгу, 
устурлоб ясагани), яъжуж йўлига девор қуриб, мазлум элни қутқаргани хусусида 
якуний бир боб ажратар экан, шоир шундай қайд этади:

Демак, Искандарда тўрт сифат — тўрт мақом мужассам. Булар: шоҳлик, ҳаким- 
лик, валилик ва набилик.

Шоҳ бўлганда ҳам оддий бир мамлакат шоҳи эмас, балки жаҳон подшоси. Яго-

Бироқ бу мартаба унга ўз-ўзидан насиб қила қолгани йўқ. Жаҳонгирлик гар- 
чи унинг такдирида ёзилган бўлса-да, аммо бунга у чуқур билими, ҳикмат ва 
фалсафадан чуқур хабардорлиги, маънавий-ахлоқий камолоти туфайли эриша- 
ди. Чунки у малойиксифат, илоҳий замирли одам. (“ Вужудинг Ҳақ этмиш ма- 
лойиксифот, Ки сенсиз даме бўлмасун коинот” ). Искандар дунёга даҳшат сол- 
ган қирғинбарот жанглар, талон-торож, ғоратгарлик билан хазина йиққан жа- 
ҳонгир эмас (албатта, аслида Александр Македонский ҳам ғорат ва талончи- 
ликда бошқа жаҳонгирлардан қолишмаган, лекин Навоий тасвирлаган Искан- 
дар — бутунлай бошқа), балки у дунёни ҳикмат билан олиб, адолат ва тадбир 
асосида бошқариш намунасини кўрсатган киши. Арасту, Афлотун каби ўнлаб 
илоҳий ҳакимлар унга маслаҳат бериб, илму дониш ўргатади ва илмни амали- 
ётга татбиқ этади.

Натижада Искандар жаҳонгирлик билан керилиб, ўзидан кетмайди. Худолик даъ- 
во қилмайди, аксинча, қудрати қанча кўпаймасин, шунча ўзини ҳақир ва ожиз ҳис 
қилаверади — дунёнинг бевафолигию умрнинг бебақолигини тушуниб етади. Шоҳ- 
лик унинг учун зўрлик ва ҳукмронлик воситаси, мумтозлик белгиси эмас, балки 
халқ ва Ҳақ олдидаги вазифа, бурч эди. Искандар бирор ерда ўз шахсини бошқа- 
лардан юқори қўймайди (ҳолбуки, асарда у ақлу заковатда мукаммал бир инсон 
сифатида кўринади), билъакс ҳар доим ўзини оддий фуқароларнинг бири деб 
таърифлайди.

Баъзи тадқиқотларда Навоий тасвирида Искандар ижобийликдан салбий то-

Ҳам шоҳ ўлуб, ҳам валию, ҳам наби, 
Ҳикмат ила ҳам туз ўлуб машраби.

Шу мазмундаги байтни “Тарихи мулуки Ажам” асарида ҳам ўқиймиз:

Вилоят била ҳикмату шоҳлиқ, 
Нубувват ишидан ҳам огоҳлик.

Жаҳон ичра мундоқ топиб шоҳлиқ, 
Нечук шоҳлиқ, дониш огоҳлиқ, 
Валоятдин илгида қувват доги, 
Нечунким валоят, нубувват доги.

на дунё салтанатининг ҳукмдори!
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фикрларга дуч келамиз. Аммо аслида бундай эмас. Искандар “Садди Исканда- 
рий”да моҳиятан ўзгармайди, яъни унинг тахту тожга бепарволиги охиригача сақ- 
ланади. Жаҳонни олганда ҳам у дунё, молу мулк, тахту тож бир кунлик ташвиш ва 
ғамингга арзимайди, деган гадо дарвешнинг ҳикматини эсидан чиқармайди, бал- 
ки бунга кўпроқ иқрор бўла боради. Мана, унинг ўлими олдидан онасига ёзган 
хатидан бир парча:

Ғамимда алам ҳузнидин фард бўл,
Бори олам аҳлиға ҳамдард бўл.
Неча сарвару бахти фархундасен,
Алар бандадур, сен дағи бандасен.
Керак бандаға иш сарафкандалик,
Не Ҳакдин келур айламак бандалик,
Неким Ҳак, ризоси — ризоманд бўл,
Қазо ҳар неким к,илса, хурсанд бўл.

Шунинг учун Искандар қўлини тобутдан чиқариб қўйишни васият қилади, токи 
олам аҳли кўриб ибрат олсин:

Ки эл солиб ул сори ҳайрат кўзи,
Не ҳайрат кўзи, балки ибраткўзи...
Кафи ичра олди жаҳон кишварин,
Бару бахрнинг'2 лаъл ила гавҳарин.
Чу урди ажал илги табли раҳил'3,
Бақо бўйниға солди ҳабли раҳил'4.
Жаҳондин шал илги’5 мисоли борур,
Нечукким чинор илги — холи борур.

Жаҳондан ҳеч нарса олиб кетолмайсан, шу боис дунёга қаттиқ кўнгил боғлама 
— бу ғоя Шарқ мутафаккирлари асарларига чуқур сингиб кетган.

Мелоддан олдинги иккинчи минг йиллик ўрталарида тартиб берилган “ Биб- 
лия”нинг “Воиз” (“Еккллиаст") китобида “ой остидаги олам нарсалари арзимас, 
ҳамма нарса ҳечдир, ҳеч нарса қалбни овутмайди” деган сўзлар мавжуд. Бу ғоя 
Фирдавсий “Шоҳнома”сида ҳисобсиз урушлардан сўнг қайта-қайта такрорланади. 
Аммо “Бунинг эвазига инсон таянадиган нима бор?” , “Ҳаётнинг, умрнинг маъноси 
нима?” , “Инсон нимада ўзини кўрсатиши керак?” деган саволлар ҳам донишманд 
аждодларимизни кўп ўйлантирган.

Алишер Навоий учун бу саволларга жавоблар қуйидагича: 1) умрни савоб иш- 
ларга бағишлаб, яхшилик билан ном қозониш; 2) дунё неъматларидан баҳраманд 
бўлиб, бошқаларга ҳам ёрдам бериш, саховат ва адолатни унутмаслик; 3) илму 
ҳикмат ўрганиш, эл-юртни обод қилиш; 4) Оллоҳни ёдца тутиш, унинг амрларини 
бажариш ва илоҳий маърифатга етишиш учун жидду жахд қилиш. Шунда одамнинг 
умри беҳуда ўтмайди, инсон ўз бурчи, бу дунёдаги миссиясини адо этади ва бир 
кун келиб афсус-надомат қилмайди.

Ана шу маъноларни англашда тасаввуф таълимоти ёрдам беради. Искандар 
орифона суҳбатларни берилиб тинглайди, оламга орифнинг басират кўзи билан 
қараб, Оллоҳ сирини, унинг зоти ва сифатини англай бошлайди, сифат тажалли- 
си нуридан баҳраманд бўла бориб, Зот қудратини мушоҳада этади.

Ровийлар ривоят қилади ва тарих аҳли ҳам шунга қўшиладики, дейди Наво- 
ий “Садди Искандарий”да, Искандар ҳам вали (комил инсон) ва ҳам наби 
(пайғамбар) бўлди. Бунинг далили шуки, у оламни сайр қилиб чикди. Муҳити | 
аъзамни ҳам кезиб, сув ости ва қуруқликдаги ажойиботларни кўрди, бу йўл д а^ 
риёзатлар чекди:

Т А Ф А К К У Р  61 Т А Ғ А К К У Р
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Риёзат басе чекмиш эрди тани,
Топиб тафсия16 хотири равшани.
Бўлуб сайр итмоми17 топқоч макрм,
Иши ҳам сулук18 ичра бўлди тамом.
Вилоят мақомида топиб ўзин,
Нубувват чароғи ёрутти кўзин.

Демак, Искандар юришлари суфий сафарига тенглаштирилар экан, унинг риё- 
зати ҳам суфий (солики тариқат) риёзатига тенг деб қаралган. Бу риёзат Искан- 
дар қалби ва тафаккурини тозалайди, мусаффо этади, натижада қалби Оллоҳ 
нури билан равшанлашади. Сайр охирида мақомга эришгач, унинг ҳолати худди 
тариқат тарбиясини олган соликникига ўхшаб қолади, бошқача айтганда, у гўё 
тариқат йўлини босиб ўтгандай бўлади. Шундан кейин у ўзини валилик мақомида 
кўради ва пайғамбарлик чироғи кўзини равшан этади.

Искандар сув остига тушганда, дунё пардаси кўзидан кетиб, ғайб илмини кашф 
этади, “анга барча махфий падидор (аён) эди", дунёни кўзгуда кўргандай мушоҳа- 
да этарди, деб ёзади Навоий.

Шундай қилиб, жаҳонгир шоҳ ориф дарвешга айланади, аниқроғи, орифлик 
мартабасига кўтарилади. Искандар учун бу жаҳонгирликдан ҳам афзал бўлган улуғ 
саодат эди. Халқ ҳам унинг сиймосида шоҳлик, ҳакимлик, валилик ва набилик акс 
этганини кўриб турарди:

Билиб халк, шоҳи музаффар они,
Ҳакиму валию паямбар они.

Искандарнинг донишманд файласуф (ҳаким) ва пайғамбарлиги Низомийнинг 
“Иқболнома” асарида зикр этилган, Жомийда ҳам унинг пайғамбарлигига ишора 
бор. Аммо Жомий донишмандлик (хирадмандпик) сифатига кўпроқ урғу беради. 
Навоийда ҳар тўрт сифат бирга олиб қаралган, муҳими шуки, бу сифатлар бир- 
бирига боғлиқ деб тушунилади. Навоий наздида, ҳакимлик ҳам, валилик ва наби- 
лик ҳам огоҳлик нишоналари бўлиб, бу уч сифат кишида Парвардигорни ва ўзини 
таниш орқали пайдо бўлиши мумкин. Агар шоҳ огоҳ бўлса, демак, у бундай юксак 
сифатлар соҳиби бўла олади.

Искандарнинг пайғамбарлиги ҳақида Қуръонда ишора йўқ. Тилга олганимиз 
“Каҳф” (“Ғор” ) сурасида Тангри таоло Мусога қараб бундай дейди: “Ва сендан 
Зулқарнайн ҳақида сўрайдилар. Дегил, биз унинг аҳволидан сизга хабар берамиз.
Ҳар жиҳатдан биз уни ерда қудратлантирдик ва ҳар нарсага (эгаллашга) йўл очдик 
ва унга йўл кўрсатдик, токи офтоб ботадиган жойгача борди...” (83 — 86-оятлар).

Демак, Искандар Худонинг азму иродаси билан қудратли подшоҳ бўлгани ай- 
тилади, аммо унинг пайғамбарлиги ҳақида ҳеч нарса дейилмаган.

Искандарга пайғамбарлик мақомини бериш Низомийга, балки унинг жаҳон- 
гирлик ғоясини оқлаш учун керак бўлгандир, чунки шу орқали нафақат дину диё- 
нат ўрнатиш баҳонаси, балки адолатни жорий этиш, оламни зулмдан халос қилиш 
ғояси ҳам мантиқий жиҳатдан асосланган кўринади. Навоийнинг Искандаридаги 
пайғамбарлик, аллақандай номинал унвондай туюлади. Яъни, валилик рутбасини 
эгаллаган одамда набилик ҳам бўлади, дегандай. Чунки Искандар Навоийда би- 
рор бир динни тарғиб қилувчи ёки янги шариат жорий этадиган одам сифатида 
кўринмайди'9. Искандарнинг ўз ўлимини олдиндан билгани ва тушида кўрган ман- 
зара — олтин рангдаги осмоннинг зарҳалланган аскар совути бўлиб чиқишини 
валилик каромати дейиш мумкин.

Бу ўринда бошқа жиҳатга диққатни қаратмоқчимиз: ҳикмат билан тасаввуф,
\ ҳакимлик билан валилик ўзаро мувофиқ келадими? Зеро, суфийлар файласуфлар- ,
I га рақиб деб қараган, фалсафа ақлга суянади, ақл эса Оллоҳ илмини билишга И *
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қодир эмас, деб, ўзларини файласуфлардан ажратиб кўрсатишга интилганини 
биламиз. Навоийнинг ўзида ҳам бу гоя бор, буни унинг форсий қасидаларида 
яққол кўриш мумкин.

Бироқ “Садди Искандарий” достонида Алишер Навоий ҳикмат билан тасаввуф- 
ни қўшиш тарафдори бўлиб чиқади. Чунки бунда фақат назарий ҳикмат эмас, 
балки амалий ҳикмат, яъни ахлоқ илми эътиборга олинган. Ахлоқ илми эса та- 
саввуф билан мазмунан яқинлашади.

Бундан ташқари, бу ўринда гап Искандардай шахс устида бораётганини унут- 
майлик. Буюк шахснинг қамрови ҳам буюк, унинг фикр доираси, қизиқиш олами 
кенг. У — подшоҳ, подшоҳ эса — амалиётчи. Искандар ҳам назарий-илмий масала- 
лар билан қизиқади ва ҳам шу асосда хулоса чиқариб, уларни амалиётга жорий 
этмоқчи бўлади.

Хуллас, Искандар ўзида ҳакимлик ва валиликни бирлаштира олган экан, де- 
мак, бу икки соҳа бир-бирига мутлақо зид бўлмасдан, бир-бирини тўлдирадиган, 
ривожлантирадиган тафаккурий йўналиш бўлиб чиқади. Ҳақиқатан ҳам, шундай. 
Ориф инсон ҳикмат билан қанча кучли қуролланган бўлса, илоҳий илмга ҳам шун- 
ча чуқур кириб боради. Қизиқки, файласуфларнинг кўпчилиги орифона билиш ту- 
рини инкор этмаган. Қадимги юнон олимлари Суқрот, Афлотун, ўзимизнинг ал- 
ломалар — Форобий, Ибн Сино, Носириддин Тусий шундай кишилар эди. Ўз нав- 
батида атоқли шайхлар Абусаид Абулхайр, Жалолидцин Румий, Нажмиддин Куб- 
ро, Азизиддин Насафий тасаввуфни ҳикмат билан қўшиш тарафдори бўлган.

Чунончи, Жалолиддин Даввоний (1424— 1502) “Ахлоқи Жалолий” асарида мана 
бундай ёзади: “Инсон камолоти икки нарса билан боғлиқ: бири ҳикмати болиға20 
бўлса, иккинчиси қудрати фозиладир21. Ҳикмати болиға илмий камолотдан ибо- 
рат бўлса, қудрати фозила амалий камолотдан иборат.

Баъзилар ҳикматни фақат мавжудотнинг аҳволига тегишли (яъни табиатга хос), 
унинг инсон нафси (ахлоқи) билан алоқаси йўқ, дейди, яъни нафсдан ташқари 
ҳисоблайди... Лекин бундай эмас. Ҳикмат асл маъносида тўғрисўзлилик ва фаоли- 
ятдаги тўғриликни англатади. Шундай экан, у ўз-ўзидан инсон ахлоқи билан ало- 
қадор. Шу нарса аниқки, инсон амалиётсиз, қуруқ назарий илмнинг ўзи билан 
камолга эриша олмайди...

Аҳли назарни (ақлий билим эгаларини) — уламо (олимлар) ва тасаввуф аҳли- 
ни урафо (орифлар) дейишади. Уларнинг йўли бошқа-бошқа бўлса-да, лекин ҳар 
икки тоифа ҳам, ҳақиқий ҳакимлар ҳисобланади. Балки кейинги тоифа кўпроқ 
камолот даражасига эришар. Чунки улар ладуний илмни Унинг (Худонинг) дарго- 
ҳидан олади. Улар анбиёга яқин ва меросхўр. Ҳар икки йўл охир-оқибатда ўзаро 
мақсадга яқин. Иккала йўл тадқиқотчилари орасида ҳеч бир ихтилоф йўқ22 ва ҳаким- 
лардан (файласуфлардан) ҳеч бири суфийлар йўлини инкор этган эмас.

Суфийлар ҳам олимларга муҳтож, зеро, агар солик расмий илмдан батамом 
холи бўлса, ифрот (ҳаддан ошиб кетиш) гирдобидан ва шариат билан ҳикмат ора- 
сидаги мухолифатдан ҳам халос бўлолмайди. Эътидол — ўрталикни тутиш зарур, 
бўлмаса, иш ривож топмайди...”

Кўринадики, Жалолиддин Даввоний назарида ирфон билан ҳикмат23, ҳаким би- 
лан вали, файласуф билан дарвеш — моҳиятан ўзаро яқин. Айтиш мумкинки, ҳакимда 
валилик ва валида ҳакимлик хислатлари мавжуд. Шундай экан, уларни бир-бири- 
га зид қўйиш, файласуфни суфийнинг рақиби дейиш ҳам тўғри эмас. Шу ўринда 
Ибн Арабий шогирди ва Жалолиддин Румийнинг суҳбатдошларидан бўлган Шайх 

I Сялпиллин К у н я в и й н и н г  сЎзлаоини келтиоиш жоиз.

М авзунинг давоми ёки айрим хулосалар
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бўлгани — дунёвийлик ва илоҳийлик ҳукми билан зоҳир бўлган икки тарафни 
бирлаштирувчи нисбатни янгилаш” (Алишер Навоий. Мукаммал асарлар тўплами. 
20 жилдли. 17-жилд. “Насойим ул-муҳаббат...”, Т., 2001, 397-бет). Яъни, Оллоҳни — 
асл манбани илм билан билиш мумкин, дунёни ўрганувчи илм Илоҳ илмига пой- 
девор, бу икки тушунчада (дунёвийлик ва илоҳийликда) зоҳир бўлган илмлар — 
аслида бир, улар нисбатини чуқур англаган, тўғри белгилай олган кишигина мақ- 
садга эриша олади.”24

Шу маънода, Алишер Навоий ўз асарларида Афлотун ва Арастуни “ҳакими ило- 
ҳий” деб тилга олади, бу икки донишманд Искандар учун нафақат илму ҳикмат 
ўргатадиган устоз, балки руҳоний раҳбар ҳам эди.

“Ахлоқи Жалолий” муаллифи Абу Наср Форобийнинг фикрларини ривожлан- 
тиргани кўриниб турибди. Зеро айнан Форобийнинг “Фозил кишилар шаҳри” аса- 
рида набилик, валилик ва ҳикмат, дин ва фалсафа орасидаги яқинлик масаласи 
кўтарилган. Улуғ файласуф фозил шаҳар ҳокими сифатларини таърифлар экан, 
унда илоҳийлик қудрати ва дунёвий илму дониш мужассам бўлиши шарт, дея уқти- 
ради.

Маълум бўладики, Форобийнинг утопик жамият ҳақидаги қарашлари XV асрга 
келиб қайта жонланган ва мутафаккир зиёлилар фикрини банд этган. “Садди Ис- 
кандарий”да бу қарашларнинг таъсирини сезиш мумкин.

Абу Наср Форобийга кўра, набиликнинг биринчи белгиси — донишмандпик, 
яъни файласуф бўлиш. Зотан, Тангри таоло пайғамбарларни халққа раҳнамо қилиб 
юборар экан, уларга улуғ заковат, тенгсиз ақл ва ирфоний қувват берган бўлади. 
Воқеан, “ҳаким” — Оллоҳнинг исмларидан бири. “Ҳикмат” деганда ҳам шариату 
тариқат аҳли кўпроқ Оллоҳ ҳикматини кўзда тутади. Қуръоннинг ўзи ҳам кўп сура- 
ларда “Ҳикмат китоби” , “Оллоҳнинг ҳикмати” дея кўрсатилади. Оллоҳнинг чексиз 
илми, сиру асрори, мўъжизаларини унинг ҳикмати деймиз. Олам ва одам ҳам — 
Оллоҳ ҳикматининг кўриниши. Демак, пайғамбарлар, ҳакимлар, орифлар Оллоҳ 
ҳикматини қабул қилиб, билиб олиб, ҳаётга жорий этувчилар ҳисобланади. Зотан, 
адолатҳам — Оллоҳҳикмати. Оллоҳҳикмати шудирки, олам — бутун, доимий ҳаракат 
ва мувозанатда, ҳамма ва ҳар бир нарса ўз ўрнида. Шу боис жамиятдаги адолат 
ҳам илоҳий ҳикмат асосига қурилиши керак, буни ҳакимлар ва набилар, яъни 
ақли фаол эгалари амалга ошира олади.

Навоий наби ва ҳакимлар тарихини битта китоб қилиб, уни “Тарихи анбиё ва 
ҳукамо” деб номлаган ва бунда диққатни тортадиган жиҳат шуки, асарда Луқмони 
Ҳаким икки жойда тилга олинади: бир марта набилар қаторида ва иккинчи бор 
ҳакимлар сирасида. Навоий шу муносабат билан бундай ёзади: “Тарих аҳлидан 
баъзи ани ҳукамо силкида (қаторида) мазкур қилибтурлар ва кўпрак эл ани пай- 
ғамбар дебтурлар. Ва баъзи ривоятда шундокдурки, нубувват ва ҳикмат орасида 
мухбир (хабар келтирувчи) қилди” (Апишер Навоий. Асарлар. 15-жилд, Т., 1968, 231- 
бет). Демак, Луқмон — ҳакимлик (донишмандлик) билан пайғамбарликни бирлаш- 
тирган шахс, Худо унга ҳар икки жиҳатни насиб этган.

Яна бир жиҳат жуда муҳим. “Садди Искандарий” достонининг бошида тахту 
тожни тарк этган ва дарвеш маслагини қабул қилган шаҳзода ҳикояси келтирил- 
са (1-ҳикоят ва 1-ҳикмат), асарнинг охирида Луқмон ҳикояти билан Луқмон сўзла- 
рига асосланган сўнгги ҳикмат келтирилган. Луқмон тилидан келтирилган фикр- 
лар дарвеш бўлган шаҳзода фикрларига ҳамоҳанг. Луқмон ҳам дунё ва унинг бой- 
лиги улуғ илоҳий маънавият олдида арзимаслигини уқтиради. Шунча илминг би- 
лан вайронада яшамай, шоҳона муҳташам кошоналарда яшасанг ҳам бўларди-ку, 
деган саволга Луқмон бундай жавоб беради:

Ки чун қилмадим майл оламға ҳеч, 
Мени ул дағи солмағай ғамға ҳеч. 
Муни кўрки даврондин элтур чоғи, 
Олур мендин ушбу бузуғни доғи.
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Асардаги барча ҳикоялар каби, бу ҳикоя ҳам — Искандарга танбеҳ ва олам 
аҳлига ибрат. Чунки шундан кейин Искандарнинг вафоти ҳақидаги боб келади ва 
У билан асар якунланади. Яъни, Искандар шунча буюклиги билан ажал қўлида 
ожиз, дунё на унга, на бошқага вафо қилади, деган фикр илгари сурилади. Аммо 
Искандар, таъкидлаганимиздек, бу маънолардан бехабар киши эмас, у буларнинг 
ҳаммасини англаган, қалби огоҳ, “ҳакиму валию наби” мақомларини эгаллаб ол- 
ган одам эди.

Шундай қилиб, қадимги юнон олимларидан (Афлотун, Арасту) Форобийга ва 
ундан Навоийгача етиб келган орзу бўртиб намоён бўлади: подшоҳ донишманд ва 
илоҳий ҳикмат эгаси бўлиши лозим! Афлотун фикри: “Бешак файласуфлар под- 
шоҳ бўлиши даркор” . Арасту эса бундай дейди: “Гарчи мансаб донишманднинг 
иши эмасдур, мансабни донишманд шахсга топширмоқ афзал” .

Абу Наср Форобий қайдларидан: “Ҳукмдорларнинг сифатлари қаторидан фал- 
сафий тафаккурга эга бўлиш зарурлиги жой олиши лозим” . Бу ғоя Шаркда асар- 
Дан асарга, рисоладан рисолага кўчиб келган. Бунда икки жиҳат бор: бири до- 
нишманд-ҳакимга тожу тахтни бериш (Афлотун ва Арасту фикри), иккинчиси — 
подшоҳни донишманд-ҳаким қилиб тарбиялаш (Форобий фикри).

Алишер Навоий кейинги фикр тарафдори, чунки Искандар тахт вориси сифа- 
тида шоҳлик мансабини эгаллайди ва шу билан бирга, у донишманд ва ориф 
инсон сифатида вояга етади. Умуман олганда, Навоий дунёқарашига юнон файла- 
суфларининг кучли таъсири бор (Бу ҳақиқат Фозила Сулаймонованинг “ Шарқу 
Ғарб деган тадқиқотида яхши очиб берилган). Шоир исломий-ирфоний ғояларни 
фалсафий ҳикматлар билан омухта этиб, инсоният тафаккури мевалари яхлит бу- 
тунлик эканини исботлаган. Улуғ шоир тасвирлаган Искандар сиймосида бу ҳақиқат 
мужассам. Искандар асли юнонлик бўлса-да, лекин у ҳинд, чин, форс илмини ҳам 
эгаллаб боради, дунё донишмандлари ҳикматидан фойдаланиб, яъжуж балосини 
даф этган деворни қуради. Қанчадан-қанча ривожланмаган, маданиятдан орқада 
қолган қабила ва қавмлар орасига илму ҳикмат, дину диёнат зиёсини ёйиб, улар- 
ни инсоний ҳаёт кечиришга ўргатади.

Шундай қилиб, “Садци Искандарий”да мамлакат раҳбарининг асосий тўрт си- 
фати ҳақидаги қадимий қарашлар акс этган: 1) раҳбар донишманд (файласуф) 
бўлсин; 2) раҳбар қонун тарафдори бўлсин; 3) раҳбар қўлида ҳокимият бўлсин ва 
4) раҳбарда имомлик (раҳнамолик) хислатлари бўлсин. Бу, аслида, фозил шаҳар 
ҳокимининг сифатлари, чунки Абу Наср Форобий санаб ўтган ўн икки хислат шу 
тўрт сифат ичига киради. Ҳазрат Навоийнинг ҳоким, ҳаким, вали ва наби деган 
сифатлар ҳақидаги фикрлари ҳам шунга уйғун.

Искандарнинг қонун ижодкорлиги адолат ва инсофни барқарор этишида кўрин- 
са, имомлиги халқ дилига йўл топиб, одамларни ўзига эргаштира олишида намо- 
ён бўлади. Хуллас, дониш ва ҳикмат, шахсий қобилият ва илоҳий қудрат уни дунё 
халқларига подшоҳ ва раҳнамо бўлишга олиб келади.

Навоийнинг бир хулосаси шу.
Аммо Искандар дунё молига ҳирс қўймайди, ҳамиша дарвештабиат бўлади, 

бойликларини сахийлик билан бошқаларга тарқатиб, ўзгалар шодлиги ва бахти- 
ни ўйлайди, унинг жаҳонгирлиги орифнинг сафаридай — дунёни англаш учун са- 
фарга чиққандай гап эди.

Навоийнинг иккинчи хулосаси шу.
Бироқ жаҳонни олган Искандардай улуғ шоҳ, “ҳакиму валию наби” ҳам дунёдан 

“холи илик ила” кетди. Бундан барча ибрат олсин, одамлар бу дунёда бир-бирига 
зулм қилмасин, мол-дунё деб бир-бирини қирмасин, ҳасад ва ҳирс ўтини ёқиб, 
мамлакат бошига фалокат келтирмасин.

Навоийнинг учинчи ва асосий хулосаси шу.
Достонда бошидан-охиригача шоҳу гадо, ҳокимият ва маънавиятни қиёслаб 

боришдан мақсад ҳам шу эди. Навоий назарида, илму ҳикмат ҳокимиятнинг даст-

Т А Ф А К К У Р  65  Т А Ғ А К К У Н

www.ziyouz.com kutubxonasi



ёри эмас, балки -  раҳнамоси, қудрати. Искандар -  халқлар подшоҳи, аммо у 
халқ билан бирга ва халқ дардига шерик, мушкулларни осон қилувчи халоскор 
ҳукмдор. Шу асосда Навоий тасаввуф ғояларининг эзгуликка хизмат қилувчи жи-
ҳатларини кўрсата олган. _ й

“Садди Искандарий” достони охири фожиали тугаса ҳам (Навоиининг оошқа 
асарлари сингари), аммо унда ҳаётни фалсафий таҳлил қилиш етакчилик қилади 
Навоий: 1) ота ва бола; 2) шоҳ ва раият; 3) шоҳ ва лашкар; 4) шоҳ ва аъенлар; 5) 
устоз ва шогирд; 6) шоҳ ва дарвеш; 7) ҳикмат ва ҳукумат; 8) донишмандлик ва 
амалиёт; 9) такдир ва тадбир; 10) инсон ва Худо; 11) адолат ва жавонмардлик 
каби ижтимоий-сиёсий, ахлоқий-фалсафий масалалар устида мушоҳада юритади,
инсон табиатини теран таҳлил қилади.

Аммо мутафаккир шоир асар марказига қўйган бош ғоя бу — ибрат ва огох,- 
лик. Шу маънода, асар сўнггидаги маҳзунлик кучли ҳаётсеварлик оҳангига эга. 
Илоҳийлик ва дунёвийлик, рационализм ва иррационализм, дидактика ва тасви- 
рийлик, ҳикмат ва ҳикоят усуллари ҳамда йўналишлари асарда ўзаро қўшилиб 
кетган. Шоир тафаккури қатламларининг кўплиги ва теранлиги кишини ҳаиратга 
солади. Искандар адолат ва ҳикматга таянган жаҳон салтанатини тузади. Бу ғоя 
итальян шоири Алигьери Данте ижодида ҳам бор. Унинг “Монархия” асари шу 
мавзуга бағишланган. Бироқ Данте “Монархия”си жаҳоний эмас, балки бир мам- 
лакатда ақлу заковат тантана қилган шоҳлик сифатида тасвирланган. Навоии Ис- 
кандари эса бутун дунёда адолатли, орифона жамият — жавонмардлар салтанати- 
ни барпо қилади. Искандар ҳеч ерда ўз мамлакати урф-одатини жории этмаиди, 
эгаллаган жойларидан молу мулкни зўрлик билан йиғиштириб олиб, Юнонистонга 
жўнатмайди. Ўз тилини зўрлаб ўргатмайди, маҳаллий халқларни камситмаиди. 
Аксинча, улардан кўп нарса ўрганади ва айни вақтда уларга нимадир ургатади, 
яъни башарий билим, тажрибаларни жамлаб, яхшиликка хизмат қилдиради. Де- 
моқчимизки, Искандарда мустамлакачилик хусусиятлари кўринмайди. У таъкидла-
ганимиздай, халоскор подшоҳ.

Улуғ Навоийнинг улуғвор нигоҳи — мана шундай хайрли, умуминсонии ва те- 
ран. Шу боис ҳам “Садди Искандарий” дунё адабиётининг шоҳ асарларидан бири 
деб тан олинган.

Илова

1 Кулоч — ёғли ширин кулча

2 Мувосо — тенглик
3 Жунун аҳли — жиннилар
4 Итлоф — нобудгарчилик
5 Замон — кўриқчи, кафил, посбон

6 Ўксук — кам, оз
7 Даров — ўриш
* Толон — ғоратгарлик, талаб кетиш
9 Баъзи тадкикотчилар яъжуж-маъжуж айни мўғул қавми бўлса ажаб эмас, зеро 

“Искандар девори" аслида Хитой ҳакидаги тасаввурларни эслатади, хитой 
девори эса мўғул тўдаси хавфининг олдини олиш учун курилган, дейди.

10 Набард — жанг, уруш
"  Жало -  қочиш, махрумлик
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12 Бару бахр — қуруклик ва денгиз
13 Табли раҳил — урмоқ; кўчиш, кетиш ноғорасини чалмоқ
14 Ҳабли раҳил — судраб кетиш арқони
15 Шал илги — шол кишининг қўли
'6 Тафсия — софланиш
п Итмом — тамом, охир
18 Сулук — тариқат йўли

19 Тўғри, Навоий достонида Искандар “зардушт дафъиға ғулу” қилгани, 
“Макка азми”да Каъбани кўргани (Каъба Иброҳимдан қолган) ҳақида йўл- 
йўлакай қайдпар бор. Бир ўринда мана бу байт келади:

Қилиб элга ирсол ўз динини,
Тўзуб мамлакат зебу ойинини.

Лекин Искандар келтирган дин қанақа, қайси шариатга асосланади? Бу 
ҳакда ҳеч нарса дейилмаган. Искандарнинг “Авесто” нусхаларини нобуд 
этгани, оташкадаларни бузгани тарихдан маълум. Аммо бунинг ўрнига 
бирор бир дин жорий этгани ҳақида маълумот йўқ. Воқеан, у замонда Ис- 
кандар ватани Юнонистонда кўпхудолик ҳукмрон эди. Албатта, яна қайта- 
рамиз, Навоий Искандари тарихий Искандардан тубдан фарқ қилади, бу — 
мусулмон шоири нигоҳи билан яратилган бир бадиий тимсол. Шунга кўра, 
достондаги Искандарни мусулмон деб аташ мумкин бўлмаса-да, бироқ 
уни яккахудолик (тавҳид) ғоялари тарафдори деб билмоқ мумкин.

20 Болиға — комил, етук, ҳикмати болиға — етукпик илми (назарий илм)
21 Фозила — улуғлик, шараф. Қудрати фозила — улуғлик қудрати (амалий 

ахлоқ илми)
22 Шундан кейин муаллиф Шайх Абусаид Абулхайр билан Ибн Сино мулоқо- 

ти ҳақидаги ривоятни келтириб, Абусаиднинг: “Мен нимаики кўрсам, у би- 
лади”, Ибн Синонинг эса: “Мен нимани билсам, у кўради” деган гапларини 
ажратиб, таъкидлаган.

23 “Ҳикмат — донолик ва тўғри кирдор кўрсатиш бўлиб, ашё-нарсалар ҳақида 
баҳс этувчи илм, башарий билимлар мажмуи” (Ғиёс ул-луғот. Душанбе. 1- 
жилд, 81-бет).

24 Суфиёна таълимотда шариат, тариқат ва ҳикмат аҳпи қарашлари жамлан- 
ганини Азизиддин Насафий ҳам қайд этган. “Зубдат ул-ҳақойиқ” асарида 
у бундай ёзади: “Тасаввуф аҳлининг фикрлари — ҳақиқатан олганда, омухта. 
Яъни, бир қисм шариат ахдидан, бир қисм ҳикмат аҳпидан, учинчи қисм эса 
вахдат аҳлидан (олинган). ( “Комил инсон ҳақида тўрт рисола". Т., “Маъна- 
вият”, 1997, 156-бет). Азизиддин Насафий “вахдат аҳли" деб вахдат ул-ву- 
жуд таълимоти тарафдорларини назарда тутган.
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Ислом фалсафасининг таркибий қис- 
мини ташкил этадиган калом илми дар- 
ғаларидан бири бўлмиш ватандошимиз 
Абул Муъийн Насафийнинг ҳаёти ва ил- 
мий мероси ҳақида биз ҳозиргача деяр- 
ли ҳеч қандай маълумотга эга эмас эдик. 
Имом Бухорий ва Аҳмад Ф арғонийнинг 
таваллуд тўйи арафасида Сурияга сафар 
қилиб, у ерда мовароуннаҳрлик аллома- 
лар ижодининг билимдони доктор Солиҳ 
ал-Фарфур билан танишдик. У бизга На- 
сафийнинг ўзи нашрга тайёрлаб чоп эт- 
тирган “ Баҳрул-калом” (“ Калом илмида- 
ги денгиз” ) китобини тақдим этди.

Маълумки, калом илми бир қанча йўна- 
лишларга эга. Насафий ашъария макта- 
бининг асосчиси, бағдодлик олим Абул 
Ҳасан Ашъарий (875 — 935) ва мотуридия 
м актаб ининг а сосчиси , сам арқанд лик 
буюк аллома Абу Мансур Мотуридий (870 
— 944) таълимотидан сабоқ олган. Ул зот 
асосан имом Ғаззолий маслагига амал 
қилган. Ўз навбатида Ал-Ийжий (1355 йил- 
да вафот этган), Саъдудцин Тафтазоний 
(вафоти 1390 йил) ва бошқа кўплаб та- 
ниқли олимлар Насафий таълимотига та- 
янган ҳолда фаолият кўрсатиб, калом ил- 
мида юксак даражага кўтарилганлар.

Абул Муъийн Насафий номи билан 
машҳур бўлган улуғ аждодимизнинг тўлиқ 
исми Маймун ибн Муҳаммад ибн Муъта- 
мид ибн Макҳул бўлиб, ул зот 1027 йилда 
Насафда таваллуд топган. Узоқ йиллар

Бухоро ва Самарқандда яшаб ижод қил- 
ган. У ҳакдаги айрим маълумотлар насаф- 
лик бошқа бир олим — Нажмидцин Умар 
ибн Муҳаммад Насафийнинг “Ал-Қанд фи 
зикри уламои Самарқанд” (“Самарқанд 
олимлари зикрида қанддек (ширин) ки- 
тоб” ) асарида келтирилган. Ушбу китоб 
муаллифининг ёзишича, “ Ш арқу Ғарбнинг 
олиму уламолари Абул Муъийн Насафий 
илмининг денгизидан баҳра топиб, ул та- *
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ратғон зиё нурла(эини кўзларига тўтиё 
> қилиб суртғонлар” . Аллома 1114 йили — 

87 ёшида вафот этган (Улрих Рудольф. 
“Ал-Мотуридий ва Самарқанд суннийлик 
илоҳиёти”, Тошкент, 2001, 47-бет-бет). 
Унинг қабри Қарши туманидаги Қовчин 
қишлоғида жойлашган (Иброҳим Холиё- 
ров, Шоҳ Мурод Шароф, Ҳазрат имом Муъ- 
ийн зиёратгоҳи, Тошкент, “Янги аср авло- 
д и ”, 9- 15-бетлар).

М анбаларда келтирил иш ича , Абул 
Муъийн Насафий ўнга яқин асар яратган 
бўлиб, аксарияти калом илмининг турли 
масалаларига бағишланган. Чунончи, “Ал- 
Уъмда фи усул ул-фикҳ” , “ Баҳр ул-калом 
фи иълм ал-калом” , “Табсират ул-адил- 
лати фи иълм ул-калом” , “Ат-Тамҳийд ли- 
қавоиъд ат-тавҳийд фи иълм ул-калом” , 
“Ал-Оълим вал-мутаъллим” , “Ийзоҳул-ма- 
ҳажатий ли-ковн ул-ақл ҳужжатан” , “Шарҳ 
ул-Ж омиъ ул-кабир лиш -Ш айбоний фи 
фуруъ” , “ Маноҳиж ул-аиммати фил фу- 
руъ” , “Ап-Муътақидот” (Тошкентдаги Абу 
Райҳон Беруний номидаги Ш арқшунослик 
институтида Абул Муъийн ан-Насафий- 
нинг бу асарига мансуб 40008/2 рақам- 
ли бир қўлёзма сақланади. У араб тили- 

- да ёзилган бўлиб, 52 варакдан иборат) 
каби асарлар шулар жумласидандир.

Айниқса, алломанинг “Баҳр ул-калом” 
асари алоҳида аҳамиятга эга. Бу ўринда 
ана шу асардаги  айрим  маълумотлар 
ҳақида фикр юритамиз.

Китобнинг олтинчи бобидаги бирин- 
чи фасл тўрт банддан иборат бўлиб, улар- 
дан биринчиси “Ал-Имомат” (Имомликка 
оид) деб аталган. Мана шу бандда келти- 
рилган пайғамбар алайҳиссаломнинг икки 
ҳадиси диққатга сазовордир.

Биринчи ҳадис қуйидагича: “ Иқтаду 
бил-лазийна мин баъдий Абу Бакр ва Умар” 
“Мендан кейин Абу Бакр ва Умарга иқгидо 
қилинглар” (бу ҳадисларни Имом Терми- 
зий, Имом ибн Можа, Аҳмад ибн Ҳанбал ва 
бошқа бир қанча муҳаддислар ҳам ўз асар- 
ларида ривоят қилганлар). Мана шундай 
ҳадис бўлишига қарамай, расулуллоҳ ва- 
фотидан сўнг халифалик устида икки кун 
баҳс бўлгани, албатта, ажабланарлидир.

Иккинчи ҳадис: “ Мендан кейин хали- 
фалик ўттиз йил давом этади, ундан ке- 

'й и н  амирлик, подш оҳпик ва ҳоказолар

бўлади” . Ўттиз йиллик мудцат чориёрлар 
пайтида тугаган. Ҳозирги вақтда “хали- 
ф алик” ғояси билан оддий одамларни 
чалғитмоқчи бўлиб юрган баъзи кимса- 
лар учун ҳам п а й ға м б а р и м и зн и н г бу 
ҳадислари асосли жавобдир.

Бу китоб калом илмидаги мотуридия 
таъ л им отининг асосий  м анбаларидан 
бири саналади. Ислом динининг асл мо- 
ҳиятини сохталаштирувчи турли зарар- 
ли оқим лар пайдо бўлаётган ҳо зир ги  
пайтда бу асарни ўрганиш беқиёс аҳами- 
ятга эга. §

Асар имкон қадар содда ва кўпчилик- 
ка тушунарли услубда ёзилган. Ақидавий 
масалалар, амалий аҳамияти назарда ту- 
тилган ҳолда, баҳс-м унозара  шаклида 
баён қилинган. Муаллиф турли диний то- 
ифалар илгари сурган фикрларни мисол 
келтириб, уларнинг қараш ларини аҳпи 
суннат валжамоат қарашлари билан со- 
л иш тириб , хато ва ботил ф икрларни 
Қуръони карим оятлари ва пайғамбар 
алайҳиссалом ҳадислари билан асослаб, 
ўзининг қатъий фикрини билдиради. Асар 
етти бобдан иборат, ҳар қайси боб бир 
қанча фаслдан ташкил топган ва ҳар қай- 
си фасл ҳам бир қанча мабҳас — баҳс- 
мунозарани ўз ичига олади.

Биринчи боб икки фаслдан иборат 
бўлиб, биринчи фасл уч баҳсдан ташкил 
топган. Биринчи баҳс “Ҳукм-ул-муноза- 
ра ” ( “ М унозара ҳукм и ” ), иккинчи фасл 
“Ҳадд ул -и л м ” ( “ И лм нинг ч е га р а с и ” ), 
учинчи фасл — “Сифат ал-иймон ва ша- 
роитиҳи” (“ Иймоннинг сиф ати” ) деб ном- 
ланган. Уларнинг барчасида динда муно- 
за р а ни н г ж ои зл и ги  таъкидланади. Бу 
мабҳасда муаллиф иймоннинг сифати ва 
шартлари ҳақида аҳли суннат валжамо- 
ат ҳамда муътазилийларнинг фикрлари- 
ни келтиради.

Иккинчи фасл беш баҳсдан иборат. 
Улардан биринчиси — иймон ва куфрни 
ихтиёр қилиш  (ихтиёр  ул -ийм он  вал- 
куфр), иккинчи баҳс — қодирлик ва исти- 
тоат (қудрат), учинчи баҳс бахт-саодат ва 
бахтсизлик (ас-саодат ваш-шиқо), тўртин- 
чи баҳс — даъват, унга етмаган кишининг 
ҳукми (ҳукму ман лам таблиғҳу ад-даъ- 
ват), бу масала бўйича суннийлар, муъта- 
зилийлар, ашъарийлар ва ҳанбалийлар-

www.ziyouz.com kutubxonasi



Иш итгпогйг1а а11о т а

нинг фикрла- 
ри, беш инчи 
баҳс — иймон 
ш а р тл а р и н и  
билмаган ки- 
шининг ҳукми 
(ҳукм у  ман 
лам йааруф  

_ _  ш ароити ул-

1 ийм он) каби 
масалаларни 
қамраб олади. 

И к к и н ч и  
/> боб  и кки  

фаслдан ибо- 
рат. Уларнинг

биринчиси тўрт баҳсдан ташкил топган. 
Биринчи баҳсда — оламнинг пайдо бўли- 
ши (ҳудуд ул-олам); иккинчи баҳсда — 
Оллоҳтаолонинг сифатлари қадимий эка- 
ни таъкидланади. Оллоҳтаолонинг сифат- 
лари икки хил — зотий ва феълий сифат- 
лардан иборат экани қайд этилади. Зо- 
тий сифатларга ҳаёт, қудрат, самъ (эшит- 
моқ), басар (кўрмоқ), илм, калом, ма- 
шийъа (хоҳиш), ва ирода, феълий сифат- 
ларга эса яратиш, ризқ бериш, кўпайти- 
риш (ал-ифдол), неъмат ато этиш, эҳсон 
қилиш, раҳм ва мағф ират киритилади. 
Оллоҳ таолонинг бу сифатлари қадимий 
ва азалийдир. Лекин ашъарийлар улар- 
нинг ҳаммаси кейин пайдо бўлган ҳоди- 
са — м уҳдас д е га н  н о тў ғр и  ф и крни  
ёқлайди. Учинчи баҳс қадим ва муҳдас- 
лик (пайдо бўлганлик); тўртинчи баҳс яго- 
налик (ал-вахдоният) ҳақида. Бунда Ол- 
лоҳнинг ягоналиги тўғрисидаги фикрлар 
Қуръон оятлари (“ Илоҳукум илоҳун ваҳи- 
дун” . “Бақара” сураси, 163-оят, “Қул ҳува 
аллоҳу аҳад” . “ Ихлос” сураси, 1-оят) во- 
ситасида шарҳланган. Бу бобнинг иккин- 
чи фасли етти баҳсдан иборат бўлиб, 
уларнинг биринчиси шай (нарса) лафзи- 
ни Оллоҳга боғлаш (итлоқ лафз аш-шайъ 
аъла Оллоҳ таоло) ҳақида. Бу масалада 
ҳам муаллиф Қуръони карим нинг “Ал- 
Анъом” сурасидаги “Айт (эй ҳабибим), 
қайси нарса каттарокдур гувоҳлик хусу- 
сида, айт, Оллоҳ гувохдир” деган 19-оят 
билан исботлайди. Иккинчи баҳс — нафс 
лафзини Оллоҳга боғлаш (итлоқ лафз ан- 
нафс аъло Оллоҳ таоло); учинчи баҳс —

нур лафзини Оллоҳга боғлаш (итлоқ лафз 
ан-нур аъло Оллоҳ таоло); тўртинчи баҳс 
— қўл ва қадам (оёқ) (ал-яд вал-қадам); 
бешинчи баҳс — келиш, кетиш ва тушиш 
(ал-мажиъ ваз-зиҳоб ван-нузул); олтинчи 
баҳс — иставо маъноси (маъно ул-исти- 
во); еттинчи баҳс — макон ва биргалик 
(ал-макон вал-маъият) каби масалалар- 
ни қамраб олган.

А сарнинг учинчи боби уч фаслдан 
иборат бўлиб, биринчи фасл ҳам уч баҳс- 
дан ташкил топган. Биринчи баҳс — Оллоҳ 
таолони кўриш (руъият Оллоҳ таоло), ик- 
кинчи баҳс Қуръони карим — Оллоҳ тао- 
лонинг каломи қадимий (Ал-Қуръон ал- 
карим калом Оллоҳ таоло ал-қадийм) деб 
номланган. Учинчи баҳси (мабҳас) исм 
ва исмланувчи (ал-исм вал мусаммо) деб 
аталган. Бу баҳсда исм билан исмланиш 
ўртасида фарқ борлиги ҳақида мунозара 
қилинган.

Иккинчи фасл ҳам уч баҳсни қамра- 
ган бўлиб, биринчи баҳс ар-ризқ (ризқ) 
деб аталган. Бу ўринда р и зқ хусусида 
аҳпи суннат валжамоат ва муътазилий- 
ларнинг бир-бирига зид қарашлари кел- 
тирилган. Иккинчи баҳс мажбурийлик ва 
ихтиёрийлик (ал-жабр валихтиёр) ҳақида. *  
Бунда жабарийлар, ахди суннат валжамо- 
ат фикрлари келтирилган. Учинчи баҳс 
— бандаларнинг феъллари (афъол ул- 
ибод) деб номланган. Бунда муътазилий- 
ларнинг “бандалар феълларининг ҳамма- 
сини ўзлари яратад и ” деган  ф икрига  
қарата аҳли суннатнинг “ бандаларнинг 
ҳамма феъллари — Оллоҳнинг махлуқи- 
дир (Оллоҳ яратади)” деган ф икрлари 
Қуръон оятлари билан асосланган ҳолда 
келтирилган.

Бу бобнинг учинчи фасли бешта баҳс- 
ни ўз ичига олган бўлиб, улардан бирин- 
чиси иймон (ал-иймон) деб аталган. Бу 
баҳсда иймон тушунчасига аҳли суннат, 
Имом Шофий, карромийлар, Имом Моту- 
ридий берган таърифлар келтирилган. 
Ундан кейинги иккинчи баҳсда иймоннинг 
зиёда бўлиши ва -камайиши (зиёдат ул- 
иймон ва нуқсониҳи) хусусида фикр юри- 
тилади. Имом Аъзам Абу Ҳанифа ҳазрат- 
лари ва унинг асҳоблари наздида иймон 
зиёда ҳам бўлмайди, камаймайди ҳам ,£  
лекин Имом Шофий фикрича, иймон зиё-
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да ҳам бўлади, камайиши ҳам мумкин. Бу 
фикрини у “Ал-Фатҳ” сурасидаги “Улар- 
нинг иймонларига иймон қўшилиб бора- 
ди ” деган тўртинчи оят ва пайғамбари- 
миз Муҳаммад алайҳиссаломнинг баъзи 
ҳадислари билан изоҳлайди. Учинчи баҳс
-  гуноҳи азим (муртакиб ул-кабийрати) 
қилиш ҳақида. Маълумки, гуноҳи азимни 
содир қилган шахсларга нисбатан турли 
исломий оқимларда азалдан муносабат 
ҳар хил бўлиб, бу масала кескин муноза- 
ралар келтириб чиқарган. Тўртинчи баҳс
— гуноҳлардан тавба қилиш (ат-тавба мин 
аз-зунуби) хусусида. Унда қандай ҳоллар- 
да гуноҳи азимлар кечирилиши ҳақида 
фикр юритилади. Бешинчи баҳс — қал- 
бида туғилган нарсанинг жазоси (жавоб- 
гарлиги) (ал-мувохозату аъло қасд ул-қал- 
би) деб номланиб, бунинг ҳукмида аҳли 
суннат валжамоат инсон хаёлида кечган 
н а р са н и  қи л м а га н  бўл са , ж а в о б га р  
бўлмаслиги таъкидланиб, Имом Бухорий 
зикр этган “ Менинг умматларимдан хаё- 
лига келган нарсани қилмаган ва гапир- 
м аганл арини  О ллоҳ ке ч и р а д и ” деган  
ҳадисга биноан фикр юритилади. Олтин- 
чи баҳс — маърифат ва иймон (ал-маъ- 
рифа валиймон) хусусида жаҳмиялар ва 
аҳли суннат валжамоат қарашларида ий- 
мон билан маърифат ўртасидаги фарқ- 
лар баён қилинган.

Асарнинг тўртинчи боби уч фаслдан 
иборат. Биринчи фаслда олти баҳс ўрин 
олган. Биринчи баҳс халқнинг яралиши 
тўғрисидаги ҳикмат (ал-ҳикмат мин халқ 
ал-халқ) деб аталади. Унда асосан Қуръ- 
он оятларидан келтирилган далиллар во- 
ситасида фикр юритилади. Иккинчи баҳс 
дўзах аҳлининг азоби (азобу аҳл ан-нор) 
ҳақида бўлиб, муржиъаларнинг бу бора- 
даги нотўғри фикрларига Қуръон оятла- 
ри асосида жавоб қилинади. Учинчи баҳс 
— кучи (тоқати) етмайдиган ишларни юк- 
лаш (таклиф мо ла йутоқ) масаласида 
Қуръони каримнинг “ Бақара” сурасида- 
ги “Эй раббимиз, бизга кучимиз етмай- 
диган ишни юклама” деган 256-оятига 
мувофиқ баҳс юритилган. Тўртинчи баҳс 
мушрикларнинг болалари (атфол ул-муш- 
рикийн) ҳақида. Аҳли суннат валжамоат 
муш рикларнинг болалари жаннат аҳли- 
нинг хизматкоридир, деган бўлса, муъта-

зилийлар, уларнинг ҳукмлари ҳам отала- 
рининг ҳукмига ўхшаб дўзахда қолади, деб 
ёзган. Бешинчи баҳс иймонга таяниб хи- 
тоб қилувчилар (ал-мухотибуна бил-ий- 
мон) ҳақида бўлиб, улар тўрт хил — фа- 
риш талар, одам болалари, жинлар ва 
шайтонлар экани ва ҳар бирининг таъри- 
фи баён қилинган. Олтинчи баҳсда шай- 
тонлар насли (Насл аш-шайотийн) ҳақида 
турли-туман фикрлар баён қилинган.

Иккинчи фасл тўққиз баҳсдан иборат 
бўлиб, улардан биринчиси бойлик ва фа- 
қирлик (ал-ғина вал-фақру) ҳақида. Бу 
қисмда бойликнинг камбағалликдан аф- 
зал жиҳатлари хусусида баён қилинади. 
Иккинчи баҳс касб орқали тирикчилик 
қилиш (ал-иктисоб) тўғрисида. Бунда ак- 
сар пайғамбарлар бирор касб ёки ҳунар 
билан шуғулланиб, ҳаёт кечирганлари 
ҳақида ҳикоя қилинади. Учинчи баҳс — 
қабрда сўроқ қилинмайдиган ва азоб бе- 
рилмайдиган кишилар (ман ло йусъал фил 
қабри ва ло йуаззаб) ҳақида. Бу қисмда 
ушбу тоифага мансуб кишилар зикр этил- 
ган. Тўртинчи баҳс Оллоҳ таоло яратув- 
чи (Оллоҳ таоло холиқ алона) экани ай- 
тилиб, бу фикрни исботловчи далиллар 
келтирилган. Бешинчи баҳс — авлиёлар 
каромати (каромат ул-авлиё) тўғрисида. 
Бу қисмда пайғамбарларнинг мўъжизала- 
ри билан авлиёларнинг каромати ўрта- 
сидаги фарқлар батафсил баён қилинган. 
Олтинчи баҳсда одам болалари устидан 
ш айтонларнинг ҳукм юритиш и (валоят 
аш -ш айотийн аъло бани одам) ҳақида 
муътазилийлар ва аҳли суннатнинг фик- 
ри билдирилган. Еттинчи баҳсда элчилик 
— (пайғам барликнинг собит қилиниши 
(исбот ар-рисолати) ҳақидаги мулоҳаза- 
лар баён қил инган . С аккизинчи  баҳс 
“ Пайғамбаримиз Муҳаммад саллоллоҳу 
алайҳи васаллам ҳозир ҳам Оллоҳнинг эл- 
чи сим и ? ” ( “Ҳал набиййуно  М уҳаммад 
с.а.в. алон расул?” ) деб аталиб, мутаққаш- 
шифа ва карромийларнинг бу хусусдаги 
хато фикрларига жавобан Муҳаммад алай- 
ҳиссалом ҳозирги  замонда пайғамбар 
экани баён қилинган. Тўққизинчи баҳс 
исроъ (сайр қилиш кечаси) вал меърож 
(самога кўтарилиш кечаси) деб аталиб, бу 
воқеаларни баъзи тоифалар (масалан, 
муътазилийлар) содир бўлмаган деб даъ-

www.ziyouz.com kutubxonasi



11ш  иш ш опкк яи/.^ап а11о т а

во қилсалар ҳам, асарда бу тарихий во- 
қеаларнинг бўлгани ҳақида қатъий далил- 
лар келтирилган. Бу бобнинг учинчи фас- 
ли олти баҳсни қамраган. Улардан би- 
ринчиси арш ва курсий (ал-арш вал кур- 
сий) деб аталиб, муътазилийлар, шийъа- 
лар ва сунни й л ар ни нг улар ҳақидаги  
фикр-мулоҳазалари асосида шарҳланади. 
Иккинчи баҳсда амалларнинг сақланиши 
(ал-ҳифза) деб аталиб, бу хусусдаги оят 
ва ҳадислар ёрдамида шарҳланади. Учин- 
чи баҳсда сур биринчи дафъа чалинган- 
да йўқ бўлиб кетмайдиган нарсалар (фий- 
мо ло йафна иънда ан-нафх ф ис-суур) 
ҳақида аҳли суннат ва муътализийларнинг 
фикрлари баён қилинган. Тўртинчи баҳс 
жаннат ва унинг неъматлари боқийлиги 
ҳақида. Дўзах ва унинг азоби боқийлиги 
(ибқо ал-жаннати ва наъиймиҳо ва ибқо 
ан-нори  ва азобиҳо ) м асаласига  оид 
фикрлар шарҳланган. Бешинчи баҳс ро- 
зилик ва ғазаб (ар-ризо вас-сахт) деб атал- 
ган. Бу қисмда суннийлар ва муътазилий- 
ларнинг розилик ва ғазаб хусусидаги  
қарашлари келтирилган. Олтинчи баҳс 
Оллоҳ таолонинг жаннат ва дўзах аҳлла- 
р и н и н г наф слари а д ад ини  бил иш и 
(Оллоҳ таоло йаъламу адад анфос аҳл ул- 
жаннати ван-нори) тўғрисида. Бу мавзуга 
оид саволларга Қуръон оятлари ва ҳадис- 
ларга асосланиб илмий жавоб берилган.

Асарнинг бешинчи боби уч фаслдан 
иборат. Биринчи фасл атиги бир баҳс- 
дан ташкил топган. У муътазилийларнинг 
беш усули (усул ул-муътазилати ул-хам- 
са) деб аталиб, бу қисмда гап муътазилия 
оқимининг қисқача тарихи ва унинг беш 
усули ҳақида боради. Иккинчи фасл уч 
баҳсни қамраб олган бўлиб, улардан би- 
ринчиси шафоат (аш-шафоат) деб атала- 
ди. Унда қандай ҳолатларда шафоат мум- 
кинлиги кенг кўламда баён қилинган. Ик- 
кинчи баҳс мезон, сирот, ҳавз, ҳисоб (ал- 
мийзон вассирот валҳавз валҳисоб) деб 
аталиб, бу атамаларнинг ҳар бири Қуръ- 
он оятлари ва ҳадислар воситасида ба- 
тафсил шарҳланган. Учинчи баҳс жаннат 
билан дўзахнинг ҳозир ҳам махлуқ — бор- 
лиги ва яратилгани (ал-жаннат ваннор 
махлуқатони алон) тўғрисида. Бу ҳакда- 
ги муътазилий ва жаҳмияларнинг нотўғ- 
ри қараш ларига жавобан аҳли суннат

валжамоатнинг асосли фикрлари келти- 
рилган. Учинчи фасл учта баҳсни қамра- 
ган ва улардан б и р и н чи си  қа б р д а ги  * 
сўроқ ва унинг азоби (сувал ул-қабр ва 
азобиҳи) ҳақида. Бу масалалар хусусида 
ҳам кўп оят ва ҳадисларга ишорат қилин- 
ган ҳолда жавоблар келтирилган. Иккин- 
чи баҳс руҳларнинг барзахдаги ўринла- 
ри (макон ул-арвоҳ фил-барзахи) тўғри- 
сида. Унда инсон руҳида содир бўлади- 
ган ҳолатлар ҳақида фикр юритилади. 
Учинчи баҳс — аҳпи қибланинг қонини 
тўкмаслик (исмату димоъи аҳл ул-қибла) 
хусусида. Унда қандай ҳолатларда аҳли 
қибланинг қони тўкилиш и ж оиз экани 
ҳақида баҳс юритилган.

Асарнинг олтинчи боби икки фаслдан 
ташкил топган. Биринчиси тўрт баҳс-дан 
иборат. Биринчи баҳс — имомлик, яъни 
халифалик (ал-имомат) деб аталиб, бун- 
да Муҳаммад алайҳиссалом вафотидан 
кей и н ги  халиф аларни сайлаш  ҳақида 
ҳикоя қилинган. Иккинчи баҳс саҳобалар- 
нинг афзаллари баёни (баён афзали ас- 
саҳобати разияллоҳу анҳум) деб аталиб, 
бу қисмда халифаларнинг ислом тарихи- 
да тугган ўрни ҳақида баён этилган. Учин- 
чи баҳс саййидимиз Муҳаммад алайҳис- 
саломга нозил бўлган ваҳий (ал-ваҳий *' 
кона ли са й йи д и но  М уҳам м ад с .а .в .) 
тўғрисида. Бу қисмда баъзи тоифалар- 
нинг М уҳаммад пайғам барга  нисбатан 
ҳазрат Алига ортиқчароқ баҳо бергани 
асосли далиллар билан рад этилган . 
Тўртинчи баҳс пайғамбарликнинг хатми 
(охиргиси) (хатм ан-нубувват) деб атал- 
ган. Унда Муҳаммад пайғамбар пайғам- 
барларнинг охиргиси экани Қуръон оят- 
ларига (масалан, “Ап-Аҳзоб” сураси, 40- 
оят) таянган ҳолда баён этилган. Иккин- 
чи фасл тўрт баҳсдан иборат. Уларнинг 
биринчиси — пайғамбар алайҳиссалом 
ваф отидан кейин  Қ уръонни  тўплаган  
имом ҳақида (ал-имом аллазий жамаъа 
ал-Қуръон баъда вафот ан-набий с.а.в.) 
деб аталади. Бунда Қуръони карим хали- 
фа Усмон даврида яхлит мус-ҳаф сифа- 
тида тўплангани ҳақида баён қилинган. 
Иккинчи баҳсда анбиёларга нозил қилин- 
ган самовий китоблар (ал-кутуб ас-само- 
вия ул-мунзала аъло ул-анбиё с.а.в.) бир- 
ма-бир санаб кўрсатилган ва уларга ий- ♦
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мон келтириш лозимлиги таъкидланган. 
Учинчи баҳс пайғамбар ва расулларнинг 
адади (адад ул-анбиё вар-русул) деб ата- 

1 либ, Ер юзида бир юзу йигирма тўрт мин- 
| гта пайғамбар ўтгани, улардан уч юз ўн 

учтаси элчи экани кўрсатилган. Тўртин- 
чи баҳс ўлган киш ининг бу дунёга қайт- 
маслиги (ман мота ло яржаъу ило ад- 

| дунё) тўғрисида.
Асарнинг охирги — еттинчи боби уч 

, фаслдан иборат. Биринчиси икки баҳс- 
ни ўз ичига олади. Биринчи баҳс — ароқ 
ичиш ва фоҳишаликнинг ҳаром қилини- 
ши (таҳрийм ал-исм вал-фавоҳиш) деб 
аталади. Унда ушбу масала Қуръон оят- 
лари ва ҳадисларга асосланган ҳолда 
ш арҳланган . И ккинчи  баҳс ш ариатни 
насхидан бўладиган ҳикмат (ал-ҳикмату 
мин насх аш-шароиъ) деб номланган. Бу 
қисмда шаръий масалаларда насх қандай 
шароитларда содир бўлгани баён қилин- 
ган. Иккинчи фасл ҳам икки баҳсни қам- 
раб олган. Улардан биринчиси муваққат 
никоҳнинг ҳукми (ҳукму никоҳ ул-мутъа) 
деб аталган ва бу хусусда бир қанча оят- 
ларга таянган ҳолда ф икр ю ритилган. 
И ккинчи баҳс ибоҳият ф ирқасини рад 
қилиш (ар-радд аълол — ибоҳияти) деб 

* аталган. Бу баҳсда ботил гуруҳлардан 
бири ҳисобланган ал-ибоҳиййа гуруҳи 
қарашларига раддиялар баён қилинган. 
Учинчи фасл икки баҳсни ўз ичига ол- 
ган. Улардан биринчиси ю лдузларнинг 
м усаххар қи л инга ни , тад бир  қилувчи 
эмаслиги (ан-нужум суаххират ғайри му- 
даббират) ҳақида. Бу қисмда юлдузлар- 
нинг мусаххар — бўйсундирилгани, улар 
бирор ишни тадбир қилувчи эмаслиги 
Қуръон оятларига асосланган ҳолда баён 
этилган. Иккинчи баҳс етти қат осмон- 
дан иборат ф алакларнинг ўрни (маҳал 
ул -аф л о к мин а с -с а м о в а т  а с -са б ъ а ) 
тўғрисида. Бу қисмда мунажжим аҳли- 
нинг, қуёш, ой ва юлдузлар тўртинчи ос- 
мондадир, деган нотўғри талқинига аҳли 
суннат валжамоат ҳамда муфассирлар- 
нинг қарши фикрлари келтирилган. Ал- 
лома бобомиз бу илмларнинг барчаси- 
ни калом илмидаги денгиз деб атайди

ва ўзи ҳам улкан маконда ғаввосдек чу- 
қур ва эркин сузади.

“ Баҳр ул-калом” нинг бир қанча қўлёз- 
ма ва замонавий нашрлари мавжудлиги 
ҳам унинг муҳим манбалардан бири эка- 
нидан далолат беради. Асарнинг қиммат- 
ли қўл ёзм ал ар и д ан  бири  Д уб а й д а ги  
“Жумъа ул-М ож ид” маданият ва мерос 
марказида (766-рақам даги  бу қўлёзма 
1167 ҳижрий йилда кўчирилган), иккин- 
чиси Дамашкдаги “Аз-Зоҳирия” кутубхо- 
насининг қўлёзмалар бўлимида (4970-ра- 
қам остида), учинчиси Бағдоддаги “ Мак- 
табат ал-А вқоф да”да (4365 -рақам ли), 
тўртинчиси Қоҳирадаги машҳур “Дор ул- 
кутуб ” нинг (11 3 -рақам л и) қўлёзмалар 
бўлимида сақланади. Ушбу қўлёзманинг 
950 ҳижрий йилда оддий хат билан кўчи- 
рилган бошқа бир нусхаси Искандария- 
нинг (Миср) “Мактабат ал-баладиййа” ку- 
тубхонасида (21 09-рақам ли) ҳам бор. 
Асар ю қорида қисқача таҳлил этилган 
Дамаш қ нашридан олдин ҳам муҳим ман- 
ба сифатида икки марта, жумладан, 1886 
йили Бағдодда, 1908 йили Қоҳирада чоп 
эти л ган . Л е ки н  м азкур  наш рлар ҳеч 
қанақа илмий изоҳларсиз бўлиб, фақат 
матндан иборат.

“ Баҳр ул-калом”га айрим шарҳлар ҳам 
битилган. Ж умладан, олим Бадруддин 
Ҳасан ибн Абу Бакр Аҳмад ал-Мақсидий 
(1415 йили вафот этган) мазкур асарга 
бағишланган шарҳини “ Ғоят ул-маром фи 
шарҳи “ Баҳр ул-калом ” деб атаган. Бу 
ш арҳнинг бир қўл ёзм аси Қоҳирадаги  
“Дор ул-кутуб” (123-рақамли), бошқаси 
(1118 ҳижрий йилда кўчирилган бу қўлёз- 
ма 2368-рақам  остида) М исрдаги “Ал- 
Мактабат ал-Хадйавиййа”да сақланади. 
Т аниқли  олим Ҳожи Халиф а м аш ҳур 
“Кашф уз-зунун” асарида фақат “ Баҳр ул- 
калом”га ёзилган шу шарҳ ҳақида фикр 
юритган, холос.

Ю қоридаги маълумотлар буюк ватан- 
д о ш и м и з Абул М уъийн Н асаф ийнинг 
“ Баҳр ул-калом” асарини арабчадан ўзбек 
тилига таржима қилиш ва чуқур ўрганиш 
нафақат илмий, балки амалий аҳамиятга 
ҳам эга эканини кўрсатади.

www.ziyouz.com kutubxonasi



1299йипда Усмонбей скюс солган имлерия ю рих майдонидр 624 йил умр кўрди ва жаҳондаги кудратли 
давлатлардан бирига айланди. Ўтган вақг мобайнида 36 султон алмашди, уларнинг айримлари иқги- 
дорли, довю рак ҳукмдор бўлган эди, аксарияти эса салюнат тарихида ҳеч крндаи из колдирмади.

Усмонли империясининг султонлари фақат эркаклардан иборат  бўлган, ам м о давлат сиеса- 
тига аёллар ҳам  баьзан маълум дараж ада таъсир кўрсатган. Вазият такозо этганда аеллар  
дарҳал  бош қарув жиловини қўлга олар, давлат иш ларига бевосита раҳбарлик қилар эди.

Кам ина археологман, Туркия ҳудудидаги кўпгина тарихий ёдгорликларни қазиш  ва  тиклаш 
иш ларида қатнашганман; Т р о я  тарихи', 'О надўли  тамаддуни', 'П ам уққалъа ва бош қа илмии-

ом м абоп асарларим  чоп этилган.
Аёлларнинг фаолият майдони чекланган шароитда ҳарам ни сиртдан кузатган киш илар ҳеч 

қачон сир-синоатнинг поёнига етолмаган. Негаки, ҳарам  асрлар мобайнида сир сақлаш  ҳавосини  

олган.
Бу китобни наш р этишдон кўзлаган мақсадимиз ҳарамнинг хуфия пучмоқпарини еритиш, унинг 

турли жиҳотпарини баҳоли қудрат очиб беришдан иборат. Ҳарам ҳаётининг тасвири усмонлилар 
тарихидан олинган маъпумотлар билан узвий богпиқ ҳолда берилади. Султон сароиида истиқомат 
к/хлган тарихий ш ахслар қасрга оид айрим воқеаларни ўз китобпарида ёзиб қолдирганлар, оиз 
асосан Тўпхона ҳарамини кўриб чиқиш билан чекланамиз. Бизнинг тадклкотимиз бу крср ва ҳарамни 
томоша киладиган сайёҳларга номаълум тарихни англашларига ёрдам беради д е б  умид кцламиз.

Қуйидоги парча 'Ҳ а р а м ' номли китобимдан олинган.

20 00  йил 15 апрель
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Н а га т

“ Бахт уйи”

О ила бошлиғи ахли аёли, канизаклари, 
ф арзандлари билан истиқомат қиладиган уй 
ҳарам деб аталарди. Агар саройда шунака 
бир жамоа жам бўлиб қолса, уни “Дор ус- 
саодат” деб атар эдилар. Бу — бахт уйи 
деган маънони билдиради. К ейинроқ уни 
ҳарам  деб атай  бош лади лар . Р авш ан ки , 
унинг хўж айини султоннинг ўзи бўларди. 
Гарчи усмонли султонларининг харамлари 
дунёга донг таратган бўлса-да, уларга кадар 
аббосийлар ва салж уқийлар хам ўз харам- 
ларига эга бўлган.

А ввал ҳарам да ф ақат канизаклар  яш а- 
ган, хотинликка эса ф ақат қўш ни мамла- 
катлардан  насроний ҳукм дорларининг қиз- 
ларини  олиш ган. Б у  анъана Б оязи д  И к- 
кинчидан ( 1 4 8 1 -1 5 1 2  йилларда ҳукмрон- 
лик қилган ) кейин ўзгара бош лаган — энди 
султонлар ўз харам ларидаги  аёлларга ҳам 
уйлана бош лаган.

Султон Меҳмед Ф отиҳ Иккинчи (1451 — 
1481) 1453 йилда Константинополни ишғол 
қилгандан кейин шаҳарни муҳташам иморат- 
лар кўркамлаштириб юборади. Ҳозирги Бо- 
язид майдонида у Бурса ва Эдирна каби эски 
пойтахтларда м авж уд бўлган қасрлардан  
андоза олиб, сарой қурдиради, бир неча муд- 
дат бу саройдан фойдаланиб туришади, ке- 
йинчалик у торлик қилиб қолади. Ниҳоят, 
1472 — 1478 йилларда Тўпхона деб аталган 
жуда катта сарой барпо этилади. Кейинча- 
лик унинг ёнига ҳар хил иморатлар қури- 
либ, улкан  бир маж муага айлантирилади. 
Давлат ишлари шу ердан бошқарилган, сул- 
тон масжидга жўнаш олдидан хам шу сарой- 
да халққа кўриниш бериб, кейин йўлга туш- 
ган. Эски саройдан эса ҳарам сифатида фой- 
даланилган. Лекин султон Сулаймон (1520 — 
1566) ўзининг янги қароргоҳида Саройи дух- 
таронни (Қ излар саройи) барпо этади.

1587 йилда М урод Учинчи (1574 1595)
ҳукмронлик қилган даврда ҳарамни Тўпхо- 
иа саройига кўчирадилар. Афсуски, харам- 
нинг биноси 1665 йилдаги ёнғин вақтида бу- 
гунлай ёниб кетади, кейин яна қайта тикла- 
нади, бироқ 1776 йилдаги Истанбул зилзи- 
ласи меъморий жиҳатдан ғоятда ноёб бўлган 
бу иморатни кунпаякун қилган. Ҳарам яна 
қ ай та д а н  қ у р и л га н  ва М аҳм уд  У чинчи  
(1808—1839) давригача мавжуд бўлган. Ке-

йинчалик  ҳарам лар  Б осф орд аги  қасрлар  
( “Гўзал гўш алар” деб аталмиш иморатлар) 
билан рақобатга дош беролмай ўз латофати- 
ни йўқотиб қўйди.

Албатта, ҳарамларда асосий қаҳрамонлар 
султонлар бўлган. Ундан кейинги дараж а- 
да волида (султоннинг онаси) турган. Ўғли 
тахтга чиққанида волида кўпдан-кўп сарой 
аъёнлари қуршовида эски саройдан янгиси- 
га кўчиб ўтган ва хос хоналарга жойлаш- 
ган. Волиданинг кетидан хоним афандилар, 
яъни султоннинг хотинлари юрган. Ш убҳа 
йўқки, ҳарамнинг энг салобатли сиймолари 
ж ориялар (канизаклар) бўлган. Айни чоқ- 
да ҳарамда хизмат қиладиган махсус тоифа 

- ҳарам  оғалари ҳам  ш аклланган . У лар 
ҳарамнинг хавфсизлиги учун жавоб берган. 
Дор ус-саодат оғаси (ҳарам  хавфсизлиги- 
нинг бошлиғи) садри аъзамдан (бош вазир) 
ва шайхулисломдан кейин дараж асига кўра 
учинчи ўринда турган.

Жориялар

Ж ориялик (чўрилик) қадим замонлардан 
мавжуд бўлган. Аббосийлар замонида (750 — 
1258) Бағдод ж ориялар савдосининг йирик 
марказларидан бўлган. О таманлар харами- 
да ж ориялар дастлаб султон Ўрхон (1326 — 
1362) даврида пайдо бўлади. Ҳарамдаги жо- 
рияларга уйланиш анъанаси пайдо бўлган- 
дан кейин черкес, грузин ва рус қизларига 
талаб кучайиб кетади. Ш арқда кавказлик 
қизлар қадим даврлардан бери ўзларининг 
баркамол ҳусни билан ш уҳрат қозонган, шу- 
нинг учун ҳарам, айниқса, XVII асрда асо- 
сан  к ав к азл и к  со ҳ и б ж ам о л л ар  ҳисобига 
тўлиб борган.

XIX асрда империяда қул савдоси ман 
эгилган бўлса-да, К авказ князлари ўз қиз- 
ларини усмонлилар ҳарамига жўнатиб тур- 
ган — улар қизларининг султонга манзур 
бўлишидан умидвор бўлган. К авказлик эна- 
галарнинг алласида хатто: “Сен султонга 
хотин бўлсанг, олмосларга кўмиларсан” де- 
ган мисра ҳам бўлган. Ж орияларни 5-6 ёш- 
ларида сотиб олганлар, сўнг балоғатга ег- 
гунча парвариш  қилганлар. Улғайиш  жа- 
раёнида уларни мусиқага, одоб-ахлоқ қоида- 
ларига, эркакларнинг кўнглини олиш санъ- 
атига ўргатганлар. Ў смирлик чоғида қизни 
саройда намойиш қилганлар. Агар уларда
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Нагаш

ж исмоний қусур  бўлса ёки гап -сўзлари , 
қилиқлари совуқроқ бўлса, шунингдек, бош- 
қа бирон камчилиги маълум бўлиб қолса, 
баҳоси туш иб кетган, нати ж ада қизнинг 
отаси ўзи истаганидан кўра анча кам ҳақ 
олган. Қизнинг ота-онаси махсус ҳуж ж атга 
имзо чекмоғи керак эди. Бу ҳуж ж ат улар- 
нинг ўз қизини сотганидан далолат берар 
ва ўз ф арзандида ҳеч қандай хақи йўқ эка- 
нини кўрсатарди.

Ҳарам улуғвор бир саҳнага ўхшарди: бу 
саҳнада артистлар тўдалашиб юрар, турфа 
хил либосларда анвои драмаларни намойиш 
қилар эди.

Ж орияларнинг либослари йил фасллари- 
га қараб ўзгариб турарди. Ёзда енгил шоҳи- 
ипак кийимлар кийишар; кўйлаклари бадан- 
ларига ёпишиб турар, қадди-қоматларининг 
тўкислигини намойиш этарди. Қ иш да эса 
м ўй н а л и б о с л ар  к и й и ш а р д и . У л а р н и н г  
ёқалари очиқ бўларди, белларидаги белбоғ- 
лари эса олмослар билан безатиларди. Соч- 
ларини турмаклаш  учун соатлаб кўзгу ол- 
дида қимирламай ўтиришарди. Баъзи жори- 
яларнинг сочи тақим ига туш арди . К ўзга 
яқинроқ бўлиш учун улар упа-эликдан ва 
атирлардан  ҳам  ф ойдаланиш ар, м арж он, 
исирға, дуру ж авоҳир тақиш арди. Ж ория-

Турк ҳаммоми. Жан Леон Жером асари.

лар жуда жозибадор кўринишга эга бўлар- 
ди. Ахир, ҳадиси ш арифда: “Ўзинг нима еб, 
нима кийсанг, шуни қулингга ҳам раво кўр, 
ҳеч қачон у л ар га  дағдаға қилиб , қаттиқ  
ж азолам а” деб бежиз айтилмаган.

Ҳарамдан ташқари султонлар хос хона- 
ларида 10-15 канизак сақлаш  одатига ҳам 
эга эдилар. Уларнинг энг чиройлиси султон- 
нинг ёки ш аҳзоданинг ҳожатини чиқарар- 
ди, кўнглини овларди.

Ҳ арамга тушган ёш ж ориялар хулқ-ат- 
ворига, ҳусни жамолига қараб Гулноз, На- 
ш адил, Хушнаво каби ф орсча исмлар би- 
лан аталарди.

Султон ўзига танмаҳрам ликка танлаши 
мумкин бўлган жориялар жуда ҳафсала би- 
лан таҳсил кўрмоқлари талаб қилинарди. Ис- 
ломни қабул қилганлари Қуръонни тиловат 
қилишни, жамоа бўлиб ёки ёлғиз намоз ўқиш- 
ни ўрганарди. Султоннинг хотини бўлганидан 
кейин эса, мусулмон анъаналарининг тақозо- 
сига биноан, улар масжид қуришар ёки хай- 
ру саховат ташкилотларини тузишарди. Сул- 
тона хонимларнинг сақланиб қолган мактуб- 
лари уларнинг билимлари бағоят теран бўлга- 
нидан далолат беради. Масалан, Хуррам хо- 
ним султон Сулаймонга шеърларини юбора- 
юбора унинг муҳаббатини қозонган. Хуррам- 
нинг асл исми Анастасия Лисовская бўлиб, 
украиналик православ дини арбобининг қизи 
бўлган. Уни ўғирлаб кетиб, Истанбулда со- 
тишган. Ж уда иқтидорли, фав-қулодда қоби- 
лиятлар эгаси бўлган бу аёл донишмандлар- 
нинг м ем уарларида, авлодлар  хотирасида 
жуда чуқур из қолдирган. Султон Сулаймон- 
нинг хотини бўлган бу аёлнинг такдири тўғри- 
сида украин ёзувчиси Павел Зафебельнийнинг 
“Раксолана” романида ҳам ҳикоя қилинган. 
Хуррам шеърларидан бирида султонга муро- 
жаат қилиб: “Ижозат бер, мўйловингнинг бир 
толасига қурбон бўлайин” деб ёзган экан.

Султон М еҳмед Ф отиҳ Иккинчи ҳукм- 
ронлик қилган даврда ҳарамдаги жориялар- 
нинг сони кўпая бошлади. Аҳмад Биринчи 
замонида (1 6 0 3 —1617) ворислик тизимига 
ўзгартириш  киритилади, энди ш аҳзодалар- 
ни вилоятларнинг ҳокими этиб тайинламай 
қўйишади. М еҳмед Учинчи тахтга чиқиши 
олдидан (1595—1603) ҳарамда 300-500 жо- 
рия бор эди, унинг ҳукмронлик йилларида 
уларнинг сони 700 наф арга етди.
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Ж о р и я л а р  кун дали к  маош олиш арди, 
унинг миқдорини тахтга янги чиққан султон 

'< ўз хохишига караб ўзгартириб турарди. Ҳар 
хил байрамлар, тўйлар, таваллуд кунлари му- 
носабати билан ж орияларга пул улашилар, 
совға-салом лар  бери лард и . Ж о р и ял а р н и  
яхши парвариш қилишарди, лекин улардан 
бирортаси белгиланган қоидалардан чекина- 
диган бўлса, султон уни қаттиқ жазолар эди.

Султоннинг хизматини бевосита 10-20 та 
аёл бажарарди (яъни, унга хотинлик қилар- 
ди), бошқа ж ориялар хам турли хил вази- 
фаларни адо этишарди. М асалан, 10-15 та 
ж ория кечалари ҳарамнинг тинчини қўриқ- 
лаб, навбатчилик қилиб чиқарди. Ҳарамда 
энг муҳим ролни кун бўйи султоннинг хиз- 
матини қилган ёрдамчилари ўйнарди. Сул- 
тоннинг махсус ва шахсий топшириқларини 
бажарадиган кишиларни хазинадор деб ата- 
шарди, улар биринчидан бешинчи дараж а- 
гача бўлган мартабаларга муносиб кўрилар- 
ди. Султон саройда бўлса, хазинадорлар хос 
хоналарнинг ён-верида ҳозиру нозир бўлар- 
ди, аммо бош хазинадоргина султоннинг 
ҳузурида ўтирмоғи мумкин эди, бошқа ха- 
зинадорлар эса фақат чақирилгандагина ич- 
карига кирарди, холос. 3, 4 ва 5-мартабада- 
ги хазинадорлар ўзларининг ёрдамчилари 

* билан бирга султон ётоғининг эш иклари та- 
гида куну тун навбатчилик қилмоқлари шарт 
эди. Бундан таш қари, бош хазинадорнинг 
қўлида хазинанинг калити бўларди. Султон- 
нинг муҳрини тилла занж ирда бўйнига осиб 
юрадиган хазинадор ҳам алоҳида ишончга 
сазовор бўлган шахс ҳиСобланарди. Ш унинг 
учун ҳам султонлар хазинадорларни ҳами- 
ша ўзлари танлаб оларди. Улар бир қанча 
вақтдан кейин эски саройга қайтар ёки те- 
гишли ҳуж ж атлар билан расмийлаштириб, 
эркинликка қўйиб юбориларди.

Кадхудо хотин эса маросим ва расм-ру- 
сумларнинг билимдони бўларди. Байрамла- 
ру тўйларни ўтказиш  унинг зиммасида эди. 
Кўлидаги кумуш ҳасса унинг лавозими на- 
қадар  муҳим эканини  кўрсатиб турарди . 
Султоннинг хос хоналаридаги буюмларни 
ҳам кадхудо хотин махсус муҳр билан там- 
ғалаб қўярди.

Чошнигар уста султонни заҳарлаб қўймас- 
ликлари учун ҳарамда тайёрланган ҳамма ов- 

^ қатларни аввало ўзи татиб кўрарди.

Ж ом аш и р уста к и рларн и н г ю вилиш и 
учун жавобгар эди.

Ибриквар уста султонга таҳорат килиш- 
да ёрдамлашарди.

Қаҳва учун қаҳвачи уста, шароблар сақ- 
ланадиган ертўла учун килерчи уста жавоб 
берарди.

Гулханчи уста ҳаммомнинг иссиқлигини 
таъминламоғи-лозим эди.

К отиб уста  тарти б -и н ти зом , ҳар  хил 
йўриқлар ва расм-русумларнинг тўғри адо 
этилиши учун масъул эди.

Хастакор уста — бетоб бўлиб қолган жо- 
рияларни текшириб кўрар ва уларнинг ри- 
соладаги д ек  п арвари ш  қилиниш ига кўз- 
қулоқ бўлиб турарди.

М аҳмуд Биринчи (1730—1754) даврида 
тузилган ҳарамдаги юмушлар рўйхатида ша- 
роблар сақланадиган ертўлаларда 17 та жо- 
рия хизмат этиши, ш аҳзодаларнинг хизма- 
тини қилувчи ж ориялар 72 та экани, сул- 
тоннинг ж азманлари 15 та экани, бошқа хиз- 
маткорлар 230 киши экани қайд қилинган. 
Бу рўйхатдан ҳам маълум бўладики, султон 
ҳарамдаги ҳамма аёллар билан ишқий му- 
лоқотга киришган эмас. Ҳар қайси жория 
унга султоннинг назари тушадиган кун ке- 
лишини орзу қилган, ўша кунни интизор- 
лик билан кутган. Аммо кўпчилик жория- 
ларнинг орзуси ҳеч қачон рўёбга чиқмаган.

С у л то н н и н г  н а зар и  ту ш м аса , ж о р и я  
тўққиз йилдан кейин ҳарам ни тарк этиш 
ҳуқуқига эга эди. Султон унга сеп берар, уй- 
жой билан таъминлар ва турмушга чиқиши- 
га кўмаклашарди. Ж ория султон имзо чек- 
кан ҳуж ж атни олар, бу ҳуж ж ат унинг эр- 
кин инсон эканини тасдиқлар эди. Энди у 
ҳеч қандай  тўсиқсиз нима истаса, ш уни 
қилиш ҳуқуқига эга бўларди.

М аълумки, баъзи бир шаҳватпараст жо- 
риялар  ҳарамдаги бош қа ж ориялар билан 
ишратбозлик қилган ёки бичиб қўйилган баъ- 
зи бир “яримжон” ҳарам оғалари билан “қал- 
лиқ ўйини” уюш тирган. Ҳарам оғаларида 
бунақа саргузаш тлар тез-тез бўлиб турган. 
Баъзи жориялар эркинликка чиқиб эрга тек- 
канларидан кейин бир қанча вақт ўтгандан 
сўнг эрларидан аж рар экан. Сабабки, улар 
“мен ҳарамда қора танли хизматкорлардан 
кўпроқ жинсий лаззат олишга ўрганиб қол- 
ганман” деган важни рўкач қилар экан.
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Н агаш

Гузидалар

Соҳибжамол ж ориялар султон жуда ҳам 
яхши кўрадиган хос ж ориялар бўлиб қолар- 
ди. Султон улардан тўрттасини хос канизак 
қилиб, тўрттасини эса гузида этиб танлаган.

Султонларнинг канизаклар билан жин- 
сий муносабатлари ғарб м ухлислари учун 
ҳамиша турли-туман мишмиш ларни тўқиб 
чикаришга баҳона бўлган.

Венеция республикасининг элчиси Отто- 
виано Бон (1606 й .) , Монтен хоним (1707 
й .)  ва бошқа сайёҳлар султонларнинг ин- 
тим ҳаётини бутун тафсилотлари билан ёзиб 
қолдирган. О. Бон томонидан ёзилган гаи- 
лар кейинчалик бошқа овруполик муаллиф- 
лар томонидан кўп маротаба кайтарилган. 
Боннинг ёзишича, султон бошқарувчи аёл- 
нинг қулоғига канизакларнинг исмини ши- 
вирлаб айтар экан, у эса ўш а ж орияларни 
султоннинг ҳузурига жўнатар экан. Султон 
уларни тик турғизиб қўйиб, олдиларидан 
уёқ-буёққа ўтар экан-да, биттасига дастрў- 
молини берар экан. Бу “тунни сен билан 
ўтказаман” дегани бўлар экан. Бош қа бир 
ривоятда айтилишича, султон қизга дастрў- 
молини берар экан-да, қиз уни қўйнига яши- 
риб қўяр экан. Б ироқ  М онтен хонимнинг 
М устафо Биринчи гузидасининг сўзларидан 
олиб ёзган маълумотларига қараганда, даст- 
рўмол ҳақидагп гапларнинг ҳаммаси ғирт ёл- 
ғон. Аслида, султон қайси ж ория билан тун- 
ни бирга ўтказмоқчи бўлса, ўш анга совға- 
салом юборган. Ш ундан кейин султон тан- 
лаган жорияни ҳаммомга туширишган. Ҳам- 
момдан сўнг уни янги либосларга буркаш- 
ган. Либослар кенг бўлган. Шу ҳолда уни 
султоннинг ётоғига олиб киришган. У ерда 
ж ори я эш ик олдид а ўтириб , султоннинг 
ўринга ётишини кутган. Султон хонага кир- 
гач, ж ория ўрингача эмаклаб борган. Сул- 
тон ўринга кириб ётганидан кейингина сул- 
тоннинг қучоғига кирган.

Эртаси куни эрталаб сулгон ваннага туш- 
ган, кийимларини ўзгартирган ва агар тун 
унга м аъқул  бўлган бўлса, ж ори яга сов- 
ғалар берган. Бу ж ория кейинчалик унинг 
гузидаси бўлиб қолиши мумкин эди.

Баъзи бир гузидаларнинг ҳаёти ғаройиб 
воқеалар ичида кечган. 1763 йилда Маври- 
тания оролида туғилган Эмми де Ривори На-

полеон Бонапартнинг суюкли хотини Ж озе- 
финага ж иян бўлган. У лар кичкиналигида 
гўё бир фолбин хотин шундай деб башорат 
қилган эмиш: “Сен, Ж озеф ина, Ф ранция- 
нинг қироличаси бўласан, сен эса, Эмми, 
Ш арқ мамлакатига қиролича бўласан” . Улар 
бу баш оратга иш онмайди, албатта, лекин 
амалда чиндан ҳам шундай бўлиб чиқади.

1784 йилда Эмми Ф ранциядан Мартини- 
кага қайтиб келади, кейин бу ерда уни Ж а- 
зоир қароқчилари ўғирлаб кетиб, Ж азоир 
дейига сотиб юборади. Унинг ҳусни таваж- 
жуҳини кўриб қойил қолган Ж азоир дейи 
бу ж орияни турк султонига тортиқ қилиб, 
унинг илтифотини қозонмокчи бўлади ва сул- 
тон Абдул Ҳамид Биринчига қизни совға 
килади. Султон Абдул Хамид Биринчи (1774 
— 1789) бу тортинчоқ, фаросатли, момикдек 
қизга Накш идил деб исм қўяди, уни ислом- 
га киритади, сўнг ўзининг гузидасига-айлан- 
тиради. М аҳмуд деган ўғил туғиб берган 
Нақш идил Абдул Ҳамиднинг тўртинчи хо- 
тини бўлган.

Абдул Ҳамиддан кейин унинг иккинчи хо- 
тини М еҳриш оҳдан туғилган ўғли Салим 
Учинчи тахтга чикади (1789 — 1807). Аммо 
Салим Нақшидилдан ҳарамни тарк этмаслик- 
ни илтимос қилади. У султонга француз ти- 
лини ўргатади, мамлакатда амалга оширила- 
ётган ислоҳотларни қўллаб-қувватлайди. Са- 
лим Учинчи амалга оширмоқчи бўлган жид- 
дий ислоҳотларнинг кўпчилиги жуда калтис 
эди. Бу мутаассиб диндорларнинг ғазабини 
қўзғайди, улар 1807 йилда ғалаён кўтариб, 
султон ва унинг оила аъзоларининг деярли 
ҳаммаспни ўлдириб юборади, фақат Нақши- 
дилнинг Маҳмуд Иккинчи номи билан тахт- 
га чиққан ўғлигина омон қолади. Ш ундай 
қилиб, миллати ф ранцуз бўлган Эмми де 
Ровери волида, яъни султоннинг онаси си- 
фатида усмонли империяси тарихидан ўзига 
муносиб ўрин олади.

Иқболлар

А гар г у зи д а л а р д а н  б и ри  ҳ о м и л а д о р  
бўлиб қолса, иқбол тонф асига ўтказилар  
эди . А гар и к к и қ ат  и қ б о л л ар  бир нечта 
бўлса, уларга бош иқбол, ёш иқбол деб ҳар 
хил унвонлар бериларди. Кўзёрган иқбол 
бир неча муддатдан кейин султоннинг хо-
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Хуррам (Анастасия Лисовская)—султон Сулаймоннинг 
севи/сли хотини

тини мақомини оларди, лекин бундай анъа- 
нага қатъий амал қилинмасди.

* И қбол тоифаси М устафо И ккинчи (1695 
— 1705) ҳукмронлик қилган даврда пайдо 
бўлди. X V III аср охирларига келиб иқбол- 
лар  ж уд а катта м авқега эга бўлади , ке- 
йинги асрда эса иқбол ҳарамдаги энг ну- 
ф узли  аёл бўлиб қолади. У лар ўз мақоми- 
ни султоннинг вафотндан кейин ҳам сақ- 
лаб қолар эдилар. Б аъзи  бир иқболларни 
султонлар ҳатто хотинларидан ҳам ортиқ- 
рок яхш и кўрарди.

С аройнинг юқори каватида хар қайси 
иқбол ўзининг алохида хонасига эга бўлар- 
ди. Уларнинг егуликлари 15 хил таомдан 
иборат бўлиб, мол гўшти, товуқ гўшти, шар- 
бат, ёғ, сузма, мева-чева ва бош қалар шу- 
лар жумласидандир. Ёз ф аслларида ичим- 
ликларни совутиш учун муз ҳам бериларди.

Султоннинг хотиилари

Хоним афандиларнинг (султоннннг хотин- 
лари) сони тўрттадан саккнзтагача бўларди. 
Тўнғич хотин — катта хотин деб аталар, қол- 
ганлари иккинчи, учинчи, тўртинчи ва хока- 
зо хоним афанди дейиларди. Хотинлардан 
бири вафот этса, навбатдаги иқболга марху-

* манинг даражаси бериларди. Бундай қарор- 
ни султоннинг ўзи шахсан қабул қиларди. 
Янги хоним афандига ёзма гувохнома тақ- 
дим этилар, унга янги либослар буюрилар, 
кейин эса алоҳида хона ажратилар эди. Бош 
хазинадор ва унинг ёрдамчилари янги хоним 
афандига шоҳона анъаналарни тушунтирар- 
ди. XVI —X V III асрларда ф арзанд кўрган 
хоним аф анди ҳосаки деб аталарди. И лк 
дафъа султон Сулаймон бу унвонга хотини 
Хуррамни лойиқ кўради.

Султонлар тунни истаган аёл билан ўтка- 
зиш га ҳақли эди, аммо ж умадан шанбага 
ўтар кечаси фақат ўз хотинларидан бири би- 
лангина бўлмоқлари шарт ҳисобланарди. Ис- 
лом анъаналари билан белгилаб қўйилган му- 
қаддас анъана шундай эди. Агар султоннинг 
хотини уч жума муттасил эри билан бирга 
ётмаса, у қозига шикоят қилиши мумкин эди. 
Хотинларнинг сулгон билан навбатма-навбат 
учрашувини хазинадор бошқариб турарди.

Султоннинг ўз хотинларига навбатма-нав- 
бат эътибор беришида тартибга қатъий амал

қилинса-да, хоним аф андилардан биронта- 
си ҳам “султон бизнинг ҳаммамизни бирдай 
яхш и кўради” деган фикрни зинҳор-базин- 
ҳор хаёли га келтирм асди. Ҳ арам дагилар  
султон баъзи бир хотинларини хаддан зиёд 
яхш и кўриш ини, бош қаларига талпиниш и 
сустроқ эканини биларди. М асалан, султон 
Сулаймон аввал М оҳимдавронга уйланган, 
бироқ кейинчалик Хуррамни севиб қолган. 
Бу икки аёл узоқ муддат мобайнида ўзаро 
р ақоб атлаш ган . Б и р  куни М оҳим даврон 
Хуррамга бир тарсаки уради. Бундан хабар- 
дор бўлиб қолган султон М охимдавронни 
ўғли билан бирга дарҳол М анисга бадарға 
қилиб юборади.

Маълумки, баъзан султон хотинининг гаъ- 
сири остида бўлган, бундай ҳолларда хотин 
киши давлат ишларига хам аралашган. Улар- 
нинг баъзилари ҳатто империяни бошқарган 
деган маълумотлар ҳам бор. Бундай вазият 
вужудга келса, зийрак одамлар “Хотпнлар 
султонати” деб пичинг қиларди.

Х оним аф ан д и л ар  ўз ф ар зан д л ар и н и  
“Ҳ азрати олийлари” деб атамоқлари жоиз 
эди. Улар оналарини кўргани кирганларида
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оналари ўринларидан туриб, “Келинг, менинг 
жасур ўғлоним” демоқлари керак эди. Ёш- 
ларидан қатъий назар, ш аҳзодалар ҳурмат 
белгиси сифатида хоним афандининг қўлини 
ўпмоқлари даркор эди. Ҳарамдаги аёллар 
қурмат бажо келтирмоқ учун султон хотини- 
нинг этагини ўпарди. Ўзаро муносабатларда 
хоним афандилар махсус урф-одатларга риоя 
қиларди. Хотинлардан бири бошқаси билан 
гаплаш иш ни истаб қолса, унинг ҳузурига 
оқсочини юбориб, ижозат сўрар эди. Султон- 
нинг хотини тахтиравонда бирор ёққа бора- 
диган бўлса, ёнида уни ҳарам оғалари пиёда 
кузатиб борарди. Агар хотинларнинг ҳамма- 
си йўлга отланса, уларнинг тахтиравонлари- 
ни мақомларига мос равишда қаторлаштириб, 
кузатиб борар эдилар.

Маликалар

И қболлардан бири ҳом иладор бўлгани 
маълум бўлиш и биланоқ ҳарам да ҳаракат 
бош ланиб кетарди. К ўзёрадиган хоналар- 
дан бирининг деворларига қимматбаҳо ва 
чиройли мато қопланарди . Б у  мато дуру 
ж авоҳирлар, бриллиантлар билан безатил- 
ган б ў л а д и . Э нг ях ш и  и чки  л и б о с л а р , 
кўрпа-тўш аклар келтирилади, каравот ус- 
тига қизил атласдан тикилган чодирпарда 
ўрнатилади, у ҳам қимматбаҳо тош лар би- 
лан безатилади.

Ч ақалоқнинг туғилиш и ҳақи д а бирин- 
чи бўлиб ҳарам  оғаси хабар топади. У шо- 
д и ён а  х аб ар и н и  бутун  с а р о й га  м аъ лум  
қилиш ни ёрдам чисига топш иради . Ч ақа- 
лоқнинг туғилиш и муносабати билан бай- 
рам  бўлиб  к етад и , қўй  сў й и л ад и , ў ғи л  
бўлСа, тўплардан  етти м арта, қиз бўлса, 
уч м арта ўқ  узиб м уборакбод қилинади . 
Ж арчилар  кўчама-кўча юриб ж ар  солади: 
“О дам лару одам лар, боғда битган бодам- 
л ар , эш итм адим  д ем ан гл ар , султоним из 
ф арзанд  кўрди лар” . Султонцинг фармони- 
га кўра, бош вазир бу тўғридаги хабарни 
бутун империя бўйлаб тарқатади.

Чақалок беланган бешик, ҳамма расм-ру- 
сумларга риоя килинган ҳолда, Тўпхона са- 
ройига олиб борилади. Бу расм волида-сул- 
тон маросими деб аталади. Бундан ташқа- 
ри, яна бир маросим ўтказилади, уни бош 
вазир ташкил қилади ва бу маросим дабда-

баси жиҳатидан волида-султон маросимидан 
ҳам ўтиб тушади. Чақалоқ туғилганидан сўнг 
олтинчи куни катта маросим ўтказилади. Ш у * 
куни империянинг расмий ш ахслари янги 
фарзанд кўрган хоним афандининг ҳузури- 
га кириб, ҳол сўраб чиқишлари мумкин бўла- 
ди. Таваллуд тўйлари — акиқа бир неча кун 
мобайнида давом этади.

Янги туғилган чақалоққа махсус хона 
ажратилади, унга мулозимлар, ж ориялар ва 
энага тайинланади.

Болалар ўқийдиган вақт келганда уларга 
бир нечта мураббий ва устоз танланади. Сул- 
тон “Б исм илло”ни айтиб, болага Қуръони 
каримни ва “Алифбо”ни тутқизади, шунинг- 
дек, китоб солиб юрадиган ғилоф ҳам бера- 
ди. Барқутдан тикилган бу ғилоф ҳам дуру 
жавоҳирлар, кумуш кашталар ва давлат рамз- 
лари билан безатилган бўлади. Султоннинг 
болалари Қуръони каримни тўғри тиловат 
қилишни, ёзишни, математнкани, тарих ва 
ж уғрофияни ўрганади. X IX  асрда бу фан- 
лар қаторига француз тили ва фортепиано 
чалишни ўрганиш ҳам қўшилади.

М аликалар , яъни  султоннинг қизлари  
таҳсилни тугатганидан кейин узун либос- 
лар кийиб, бош ларида салла билан юрмоқ- 
лари  лозим эди. М аликалар никоҳ ёшига # 
етган да у л ар н и  қўш ни м ам лакатлард аги  
ш аҳзодаларга эрга берар, агар ш аҳзодалар 
топилмаса, вазирлар , подш олар ва салта- 
натнинг бош қа йирик ам алдорларига тур- 
мушга чиқарар эдилар. Ш ундай вазият ту- 
ғилиб қолса, султон бош вазирга куёвлик- 
ка муносиб номзод топиш тўғрисида буй- 
руқ берарди. Агар бош вазир топган ном- ' 
зод уйланган бўлса, уни хотинининг тало- 
ғини беришга мажбур қилиш ар эди. Куёв- 
л и к к а  н о м зо д л ар , таб и и й к и , сал тан атд а  
йирик мансабларни эгаллаб турган одамлар 
бўларди. Ва шу важ дан улар келинга нис- 
батан  анча ёш и ул у ғ  одам лар  б ў л ар д и . 
Кўпинча улар тўйдан кёйин кўп ўтмай дунё- 
дан кўз юмиб кетарди. Лекин тирик қол- 
ганларининг турмуши ҳам унчалик қувонч- 
ли бўлмасди. У лар султоннинг қизидан аж- 
ралиб кетиш ҳуқуқига эга эмасди, ҳолбу- 
ки, султоннинг қизи отасининг розилиги 
билан истаган вақтида эрини таш лаб кети- 
ши мумкин эди. Бундан таш қари, малика- 
ларнинг эрлари “дам ад” (султоннинг куё-
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ви) деган унвонга эга бўларди, шунинг учун 
уларн и н г ж о р и я л а р га  яқи н  йўлаш и ҳам  
мумкин эмас эди.

М аликаларнинг тўйлари жуда ҳашамат- 
ли бўларди. Кўчаларга ранг-баранг байроқ- 
лар осилар, сон-саноқсиз мушаклар тунги ос- 
монни турфа хил чироқлар билан безарди, 
ҳарамда ҳам келин учун махсус базмлар 
уюштириларди. Одамларнинг бемалол томо- 
ша қилмоғи учун келиннинг сепи саройда 
махсус дорларга ёйиб қўйиларди. Эҳтимол- 
ки, тўй ҳашамларининг энг ёрқин қисми хино 
кечасига тўғри келар — унда келин ва унинг 
дугоналари тирноқларию бармоқларини хи- 
нога бўярди. Онадўлининг баъзи бир қиш- 
лоқларида бундай анъана ҳозиргача сақла- 
ниб қолган. Хино оқшоми тамом бўлгандан 
кейин меҳмонлар саройга кузатиб қўйилар- 
ди. У ерда дугоналар келинни куёвникига 
кузатиб борадиган маросимда иштирок эти- 
ши керак  бўларди . К уёвникида келинни 
бўлғуси эрнинг ўзи кутиб оларди. Сўнг уларга 
дастурхон ёзилар, хуфтон намози ўқилган- 
дан кейин улар совға-саломларни олиб, ку- 
ёвникини тарк этарди.

Ш аҳзодалар

Султоннинг Хасекидан (имтиёзли хотин), 
иқболдан ва гузидадан туғилган ўғиллари шаҳ- 
зода деб юритилган. Ш аҳзодалар 5-6 ёшга 
кириши биланоқ XV асрда ташкил топган 
“Ш аҳзодалар мактаби”да таҳсил ола бошла- 
ган. 8 ёшдан то балоғат ёшига етгунга қадар 
улар фақат ўз мулозимлари ва устозлари би- 
лан мулоқотда бўлган, ота-оналари билан эса 
фавқулодда ҳолатлардагина учрашишган.

Ш аҳзодани суннат қилиш маросими жуда 
катта тўйга айланиб кетарди. Бу маросимга 
уч ой қолгандаёқ бутун салтанатдаги дав- 
лат ноиблари маросимга таклиф  килинарди. 
Суннат тўйи одатда 10-15 кун, баъзан эса 
ундан ҳам ортиқ давом этиши мумкин эди. 
О датда ҳар бир ш аҳзоданинг ҳарам да ўз 
хонаси бўлар, бу ерда у 14 ё 15 ёшларигача 
истиқомат қилар эди. Ш аҳзоданинг хона- 
сини деярли ҳамма вақт қулф лаб қўйишар, 
шу важдан уни қафас деб атардилар.

Султоннинг ҳукмронлиги фақат у вафот 
этгандан кейингина интиҳосига етмасди. Ма- 
салан, султон М урод Иккинчи (1421—1451)

«.Ҳарам». Жан Батист Илер асари.
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тахтини ўз ўғли — бўлғуси султон Мехмед 
Ф отиҳга ихтиёрий равишда бўшатиб берган. 
Баязид Иккинчини эса кенжа ўғли Салим- 
нинг фойдасига тахтдан воз кечишга мажбур 
килганлар. Усмон Иккинчи, Иброҳим Бирин- 
чи ва М устафо Тўртинчилар тахтдан ағда- 
риб ташланган.

Бош ҳарам оғаси шахзодага отасининг ва- 
фоти ҳакидаги ёхуд унинг тахтдан воз кеч- 
гани тўғрисидаги маълумотни етказиши ло- 
зим эди. У шаҳзодани қўлидан етаклаб, ота- 
сининг жасади олдига олиб борарди. Бош 
вазир билан шайхулислом янги подшони би- 
ринчи бўлиб тан оларди. Бу ҳақда дарҳол 
халқ хабардор қилинар ва янги султоннинг 
тахтга чиқиш маросимига тайёргарлик кўри- 
ла бошларди.

Султоннинг тахти “Дор ус-саодат” ёни- 
да ўрнатиларди. Меҳмонлар ўз мавқелари- 
га қараб саф тортиб турарди. Султон ичка- 
ридан чиқиб, тахтга ўтирар, маросим қат- 
нашчилари бирин-кетин унинг олдига келиб, 
тиз чўкиш ар ва тахтнинг пойини ўпиш ар, 
шу тариқа янги ҳукмдорни тан олганларини 
изҳор этар эди. М аросимни ш айхулислом, 
бош вазир ва бош қа вази рлар  ниҳоясига 
етказарди. Анъанага биноан ш айхулислом 
ёки тасаввуф шайхларидан бири султоннинг 
белига қилич боғларди.

Ҳарам оғалари

Маълумки, ҳарам хизматкорлари бичилган 
ҳарам оғаларидан иборат бўлган. Бичишни би- 
ринчи марта қадимги Оссурияда амалга ошир- 
ганлар, кейин у Эронда ҳам расм бўлган, сўнгра 
Сурия ва Онадўли орқали бу одат Юнонистон 
ва Римга кўчиб ўтган. Дунёнинг етти мўъжи- 
засидан бири ҳисобланган Эфесдаги Артемида 
эҳроми ҳам бичилган коҳинлар — сибеллар 
томонидан кўриклангани маълум.

Усмонлилар саройида ҳарам оғалари сул- 
тон Меҳмед Ф отиҳ замонида цайдо бўлган. 
Аввал ҳарамни оқ танли оғалар қўриқла- 
ган. М урод Учинчи 1582 йилда ҳабаш Меҳ- 
медни ҳарам оғаси қилиб тайинлайди, ўшан- 
дан сўнг ҳарам оғалари ҳабаш лардан тан- 
лаб олинадиган бўлган.

Маълум бўладики, оқ танли болалар ахта 
қилиш операциясини жуда оғир ҳолатда бо- 
шидан ўтказар экан. Улар операциядан ке-

йин кўп ўтмай вафот этади, қора танли бола- 
ларнинг кўпчилиги эса омон қолади. Шунинг 
учун қулжаллоблари қора танли болаларни 
кўпроқ ўғирлай бошлайди. Ёш болалар асо- 
сан Африкадан ўғирланиб, бичиш учун ўзла- 
рига маълум бўлган жойларга олиб борилган.

Бичишнинг уч хил усули бўлган — ўғил 
болаларнинг нозик аъзолари батамом кесиб 
ташланган; баъзан тухумдоннинг ўзи олиб 
ташланган. Бичилган болаларнинг аксария- 
ти кўп қон йўқотиш оқибатида вафот этган. 
О мон қолганларининг ж ароҳатларига ҳар 
хил хушбўй ёғлар суртилган.

Баъзан шундай ҳоллар ҳам қайд қилин- 
ганки, кесиб ташланган олотча яна ўсиб чиқ- 
қан. Ш унинг учун барча ҳарам оғалари вақ- 
ти-вақти билан табиб кўригидан ўтиб тур- 
ган, агар кутилмаган ҳодиса рўй берса, улар 
дарҳол ҳарамдан четлаштирплган.

Қ ора танли оғалар ҳарамда кўпая борга- 
ни сари улар  ўзаро  бирлаш иб, ўзига хос 
уюшмани таш кил қилган. Уюшмага қабул 
қилинган болаларни катта ёшли ҳарам оғала- 
ри ўз тарбиясига олган. У ларга кўпинча гул- 
ларнинг исмини қўйиш расм бўлган. Яхши 
ўргатилган ҳарам оғалари кўпинча волида- 
ларнинг, султонларнинг, малика ва шаҳзо- 
даларнинг юмушини қилган.

Ҳарам оғалари одатда ҳарам эптиги ол- 
дида соқчилик қилган.

1852 йилдан кейин ҳарамни бошқариш тўла- 
лигича ҳарам оғаларининг қўлига ўтган. Бош 
ҳарам оғаси ҳарам учун жориялар харид қилар, 
хотинлару жорияларнинг хулқ-атворидан ха- 
бардор бўлиб, кирдикорлари тўғрисида сул- 
тонга ахборотлар бериб турарди. Айбдорлар- 
ни қандай жазолаш, ҳарам хизматкорларини 
юкори иоғонага кўтариш масаласида маслаҳат- 
лар берарди. Бош ҳарам оғасининг зиммаси- 
даги вазифалар доираси анча кенг эди — у 
ҳатто тўй маросимларида султоннинг ўрнига 
унинг вакили сифатида иштирок этиш ҳуқуқига 
ҳам эга эди. Бош ҳарам бғаси истеъфога чиқ- 
қанида унга нафақа тайинланарди. Янги сул- 
тон одатда бош ҳарам оғасини ўзгартириб, ўрни- 
га янгисини тайинларди, лекин ҳамма вақт ҳам 
шундай бўлавермасди. Баъзи бир бош ҳарам 
оғалари саводсиз бўлишига қарамай, давлат иш- 
ларига ҳам аралашиб кетаверарди. Негаки, 
улар ҳамиша султон ва унинг хотинлари ма- 
дадини ҳис қилиб турарди.
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Султонларнинг оналари

4 Биринчи марта “волида” унвони султон 
Мурод Учинчининг онасига нисбатан қўллан- 
ган, кейин анъанавий тус олган. У Тўпхона 
саройига кўчиб ўтганда унинг онаси ҳам ўғли- 
нинг кетидан кўчиб боради ва ҳарамга жой- 
лашиб, у ерда “биринчи хоним" бўлиб ола- 
ди. Янги султон тахтга ўтириши ҳамона она- 
сини ҳам  янги  қ аср га  кўчириб ўтказиш  
тўғрисида ф арм он берарди. Султон каср 
олдида тахтиравонни ўзи кутиб олар, унинг 
эшигини очиб, онасига тушишга ёрдамла- 
ш ар, қўлини ўпиб, ҳарамга кузатиб кўяр- 
ди. Ҳ арамда султоннинг хос хоналаридан 
кейин онасининг хос хоналари катталиги, 
муҳташамлиги жиҳатидан иккинчи ўринда 
турарди. Пастки қаватларда хизматкор жо- 
рияларнинг хоналари жойлаш ган эди.

Тўпхона саройи мажмуасида волиданинг 
хос хоналари XVI асрда қурилган. Аммо 
жуда кўп бора кайта таъмирланавериб, охир- 
оқибат катта залнинг безаклари ўзига хос- 
лигини йўқотиб қўйган . У нинг тоқидаги  
нақшлар XVIII асрдаги декоратив санъати- 
нинг нодир намуналари эди. Ётоқнинг де- 
ворлари накш лар билан қопланган, намоз 

^ ў қ и л а д и га н  хонани  б езаш д а ҳам  чинни 
бўлакларидан ф ойдаланилган .

Салим И ккинчининг хотини ва М урод 
Учинчининг хотини Нурбону янги қасрда ис- 
тиқомат қилган биринчи волида бўлган эди, 
хос хоналарнинг сўнгги бекаси эса султон 
А бдул М аж и д н и н г (1 8 3 9  — 1861) онаси  
П артавниял бўлди. Бундан кейин султонлар- 
нинг оналари Дўлмабоғча саройида яшаган.

1856 йилда султон Абдул М ажид ҳарами 
б и лан  б и р га  я к и н д а  қ ури б  б и ти р и л ган  
Дўлмабоғча саройига кўчиб ўтади. Унинг 
укаси Абдул Азиз (1861 — 1876) аёллар ма- 
саласида акасидек муккасидан кетган эмас- 
ди. У қ асрлар  қуриш  ва хай р-садақалар  
қилиш билан кўпроқ қизиқарди.

Султон Абдул Ҳамид (1861 — 1909) ўзи- 
нинг қароргоҳи сифатида бошқа қасрни — 
Ю лдуз саройини кўпроқ м аъқул кўради. 
Унинг онаси султон тахтга чиқмасдан анча 
аввал оламдан ўтган эди, шунинг учун воли- 
да мақоми унинг ўгай онасига берилади. Бу 
аёл расман ҳарам  бош лиғи бўлиб қолган 

^бўлса-да, давлат ишларига аралашишдан ўзи-

ни тийган, бўш вақтини хайр-саховат ишла- 
рига бағишлашни аф зал билган.

Абдул Ҳамиднинг ўрнига келган Меҳмед 
Рашид Бешинчи (1909 — 1918) яна қайта- 
дан Дўлмабоғчани эгаллайди. Унинг даври- 
да волиданинг ўрни бўш қолади, чунки унинг 
онаси аллақачон вафот эгиб кетган эди.

М еҳмед Воҳидиддин Олтинчига (1918 — 
1924) усмонлилар империясида сўнгги сул- 
тон бўлиш насиб этган. Биринчи жаҳон уру- 
шида Германиянинг иттифоқчиси сифатида 
м ағл у б и ятга  у ч р аган  Т у р к и я н и  душ м ан  
қўшини ишғол қилади. Ш ундан сўнг турк- 
лар М устафо Камол О гатурк раҳбарлигида 
мустақиллик учун кураш бошлайди ва Она- 
дўлида босқинчилар армиясини мағлубият- 
га учратади. И нглизпараст султон Дўлма- 
боғча саройини тарк этади ва Британия ке- 
масида м ам лакатдан қочади. О радан кўп 
ўтмай, султон саройида Туркия Республи- 
каси эълон қилинади. Бу воқеа 1924 йил- 
нинг 3 март куни содир бўлади. Шу билан 
усмонлилар империясининг тарихи ниҳоя- 
сига етади ва у билан бирга ҳарам ҳам бата- 
мом ўтмиш бағрига сингиб, йўқ бўлади.

“Восточная коллекция” 
журналининг 2001 йил 
ёзги сонидан олинди.
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Ҳар қандай жамиятда турли ижтимоий 
гуруҳ, табақа ва қатламлар бўлади. Шўро за- 
монида ижтимоий ҳаёт ниҳоятда жўнлашти- 
рилиб, у фақат ишчилар, деҳқонлар, хизмат- 
чилар ва зиёлилар синфидан ташкил топган 
деб талқин этиларди. Ваҳоланки, ўша пайт- 
ларда ҳам расман тан олинмаган қатламлар, 
гуруҳ ва табақалар мавжуд эди. Масалан, 
аҳолининг камбағал қатлами асосан қишлоқ 
жойларда, нисбатан бой-бадавлат кишилар 
эса шаҳарларда истиқомат қилар эди. Шўро 
ҳокимиятининг ташвиқотчилари етмиш йил 
мобайнида “биз синфсиз жамиятда яшаяпмиз, 
ижтимоий муаммолар аллақачон бартараф 
этилган, ҳадемай коммунизм қурамиз” деб ҳар 
қанча аюҳаннос солмасин, бу гапларнинг ҳам- 
маси ёлғон эканини одамлар яхши биларди. 
Синфий қутблашув кучайган, синфий кураш- 
лар авж олган тузумларда мафкура ҳам сиё- 
сий тус олади ва аҳолини ўзаро қарама-қар- 
ши қилиб қўяди. Ижтимоий ҳамкорликка асос- 
ланган, эркин демократик жамият барпо этиш- 
ни кўзлаган мамлакатларда эса мафкура 
аҳолининг барча қатламларини жипслаштира- 
ди, умумий ва ягона мақсад йўлида бирдам- 
ликка даъват этади. Лекин инсон муайян мам- 
лакатнинг тенг ҳуқуқли фуқароси сифатида, 
жамият қабул қилган мафкурани инкор этма- 
ган ҳолда, барибир ўзининг манфаатларига, 
мақсадйга мос келадиган шахсий нуқтаи на- 
зарга, дунёқарашга — мафкурага эга бўлади. 
Масалан, рўзғор тебратиш илинжида қишлоқ- 
лардан катта шаҳарларга келадиган, ҳатто хо- 
рижий мамлакатларга бориб ишлайдиган фу- 
қаролар асосан пул топишни ўйлайди, сўнг 
ҳалол меҳнат билан топган пулини омон-эсон 
оиласига олиб келиш ҳақида қайғуради. Ай- 
рим ҳуқуқ-тартибот идоралари ходимлари эса 
уларнинг минг азоб эвазига топган пуллари- 
ни ҳар хил йўллар, усуллар воситасида (кўпин-

ча Жиноят кодексининг айрим моддаларини 
рўкач қилган ҳолда) талон-тарож этиш пайида 
бўлади. Бундай вазиятда улар гўё давлат маф- 
курасини ҳимоя қилаётгандек бўлса, ҳалол 
меҳнат билан пул топган одам ўзини мафку- 
раси бузилган кимса деб ҳис этади. Ҳалол 
меҳнати билан мамлакат иқтисодининг юкса- 
лишига ҳисса қўшади, ҳатто чет эллардан мам- 
лакат ичкарисига валюта ёки тайёр маҳсулот 
олиб киради. Демак, тарихнинг маълум бир 
даврларида нафақат аҳоли орасидаги таба- 
қалашувни, балки мафкуравий қутблашувни 
ҳам кузатиш мумкин экан.

Биз, аввало, ҳуқуқий демократик тамо- 
йилларга асосланган жамият қурар эканмиз, 
мамлакатда қонун устуворлигини таъминлаш, 
ф уқарол арни нг ҳуқуқий  манф аатларини 
ҳимоя қилиш, жамиятнинг иллати ҳисоблан- 
ган уюшган жиноятчилик, коррупцияга қар- 
ши кураш ҳамда унинг олдини олиш учун 
ҳуқуқни муҳофаза қиладиган идоралар хо- 
димларининг фаолиятини назорат этиб ту- 
риш имконияти яратилиш и керак. Бизда 
кўпроқ уларнинг мафкуравий ҳолатига эъти- 
бор берилади. Масалан, ҳафтанинг ҳар се- 
шанба кунлари маънавият дарслари ўткази- 
лади; унда Президент асарлари бўйича са- 
вол-жавоблар, маданият ва санъат намоян- 
далари билан учрашувлар уюштирилади.

Албатта, бу тадбирлар ҳам ўзининг ижо- 
бий натижасини бермокда. Аммо, юртбоши- 
миз таъкидлаётганидек, эндиликда давлат 
ташкилотлари устидан жамоат назорати ку- 
чайса, ўз-ўзидан жамиятда қонун устуворли- 
ги мустаҳкам қарор топади. Бу эса барча гу- 
руҳларнинг ягона миллий мафкура атрофида 
янада кўпроқ жипслаштиради.

Қақрамон РАСУЛОВ,
Фарғона Давлат университетининг аспиранти

т ш ш т о

Ҳазрат Навоий “Ҳар ишки қилмиш одами- бўлганида, мафкура яловбардори бу ҳикмат- 
зод, тафаккур бирла билмиш одамизод” деб ли гапни “ана, кўрдингизми, Ғиёсиддин Кич-Л
лутф қилади. Агар моддиюнчилар замони кинанинг ўғли ҳам материалист бўлган, чун-
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ки аввал иш-ҳаракат, сўнг тафаккур пайдо 
бўлади деяпти” қабилида талқин этиши мум- 

ч кин эди. Сиртдан қаралса, яловбардорнинг 
гапларида жон борга ўхшайди: дарҳақиқат, 
одам зод  ўз қил м иш л арининг оқибатини 
кўпинча кечикиб ўйлайди. Эркин Воҳидов ибо- 
раси билан айтганда, оқибатни ёд этиб, ҳай- 
рон бўлиб ўтираверади... Мутафаккирлар эса 
инсониятни ўйлашга ўргатади. Бироқ, “бирорта 
даҳо ҳам, китоб ҳам якуний хулоса чиқармай- 
ди, негаки, инсоният доимо олға интилади, 
муқим бир тўхтамга келмайди. Гомеру Шекс- 
пир ҳам, Гёте ва ҳатто Инжил ҳам узил-кесил 
ҳукм чиқармайди. Зеро, ҳаёт — мангу муам- 
мо...” (Г.Флобер. Соб.соч, в пяти томах, 5-том, 
“Правда” нашриёти, М. 1956, 172-бет.)

Баъзан талабалар “Тафаккур одамда туғ- 
ма бўладими ёки кейинчалик шаклланади- 
ми?” деган мавзуда соатлаб баҳслашади. 
Дафъатан бу мавзу ниҳоятда жўндек туюла- 
ди. “Инсонни табиат яратади, жамият тарбия- 
лайди” дейилса бас, ортиқча мунозарага ўрин 
қолмайди. Лекин талаба ёшларнинг ғалати 
одати бўлади — улар “велосипедни ўзлари 
кашф” қилишни истайди, ҳаёт синовидан 
ўтган, тап-тайёр андозага солиб қўйилган 
фикр-мулоҳазаларни осонликча қабул қил- 
майди. Бизнингча, тўғри қилади — “ҳамма 
нарсага шубҳа билан қараш керак” . Зеро, агар 
талабалар бирорта андозавий фикрни ҳеч 

,  қандай эътирозсиз қабул қилса, демак, у фаол 
ўйлашни истамаган ёки муайян фикр уни 
қизиқтирмаган бўлади. Талаба имтиҳон пай-

тида китобда ёзилган гапларни тўтиқушдек 
такрорлаб (тест варақасидаги тўғри жавоб- 
ни адашмай топиб) “аъло” баҳо олиши мум- 
кин. Аммо бундай “аълочи”ни мустақил фикр 
юритяпти деб бўлмайди. Президент Ислом 
Каримов таъкидлаганидек, “фикр қарамлиги, 
тафаккур қуллиги ҳар қандай иқтисодий ва 
сиёсий қарамликдан даҳшатлидир" ("Тафак- 
кур”, 1998 й. 2-сон).

Шу нуқтаи назардан қаралса, кейинги 
вақтда таълим-тарбия соҳасида мамлакати- 
мизда амалга оширилаётган ишлар диққатга 
сазовордир. Хусусан, “Таълим тўғрисидаги 
қонун” ва “Кадрлар тайёрлаш миллий дасту- 
ри”да талаба-ёшларни эркин фикрлашга ўрга- 
тиш, уларни истиқпол ғояларига садоқат ру- 
ҳида тарбиялаш масаласига жидций эътибор 
берилган. Ўйлаймизки, ўрта ва олий таълим 
соҳасидаги ислоҳотлар тўла-тўкис амалга 
оширилса, Ўзбекистоннинг том маънодаги ке- 
лажаги бўлган собит эътиқодли, билимдон 
ёшлар вояга етади ва улар ота-боболаримиз- 
нинг асрий орзуси бўлган мустақиллигимиз- 
ни кўз қорачиғидек авайлаб-асрайди.

Раъно САПИЕВА,
Жаҳон тиллари университетининг 

ўқитувчиси,

Саттор ОБЛОҚУЛОВ,
Жаҳон тиллари университетининг 

доценти

(% м 1 г а С

2001 йил 11 сентябрь куни Нью-Йорк ва 
Вашингтон шаҳарларига уюштирилган терро- 
ристик ҳужумлар Америка Қўшма Штатлари- 
ни ларзага солиб юборди. Бутун дунёни эса 
ўша мудҳиш фожиа тўғрисидаги ахборот худ- 
Ди қудратли тўлқин мисоли титратиб юбор- 
ди. Ўша кундан эътиборан дунё янги даврга 
қадам қўйганини барча тараққийпарвар ин- 
сонлар бир овоздан эътироф этди. Энди ин- 
соният ёвуз куч бўлмиш терроризмга қарши 
бир ёқадан бош чиқариб курашмаса, бошқа 
нажот йўли йўқ экани равшан бўлиб қолди. 
Шундай масъулиятли даврда ахборот омили- 

* нинг ижтимоий ҳаётдаги ўрни ниҳоятда ор-

тиб кетди. Ахборот миллий манфаатларни 
таъминлаш жараёнига ҳам, геосиёсий тизим- 
ларга ҳам сезиларли даражада таъсир ўтка- 
заётганини бугун ҳеч ким инкор этмаса ке- 
рак. Ҳозир ҳар қандай давлатнинг куч-қудра- 
ти, салоҳияти, нималарга қодирлиги унинг қай 
даражада ахборотлашгани билан белгилана- 
ди. Зарурий ахборотни тўплаш, таҳлил қилиш, 
сақлаш ва тарқатиш учун лозим бўлган тех- 
нология воситаларига эҳтиёж ҳам шу боис то- 
бора ортиб бораётир. Ахборот маконини ас- 
раш, керак бўлса, шу маконнинг яхлитлигини 
таъминлаш миллий хавфсизликнинг асосий 
шартларидан бирига айланиб қолди. Чунки ах-
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борот-алоқа тизимлари самарали давлат 
бошқарувини таъминлаш билан бир қаторда 
муайян мамлакатнинг истиқболини ҳам бел- 
гилаб бериши мумкин. Геосиёсий устунлик- 
ни қўлга киритиш учун ядровий қуроллардан 
кўра, ахборот воситаларидан фойдаланиш му- 
ҳим аҳамият касб этмокда.

Ахборотлашув ўзига хос хусусиятларга эга. 
Шундан келиб чиқиб, ахборот ижтимоий ҳаёт- 
га ижобий ёки салбий таъсир этиши мумкин. 
Лекин сиёсий ҳудуд бор экан, сиёсий жараён 
ҳам давом этаверади. Бу жараён гоҳ шиддат- 
ли тус олса, гоҳида заифлашиб қолади. Унинг 
ўзгаришига ички ва ташқи кучлар, халқаро 
босим — ахборот (информация жанги) таъсир 
этади. Сиёсий жараёнга ахборотнинг қай да- 
ражада таъсир кўрсатиши кўп жиҳатдан му- 
айян халқнинг ижтимоий тафаккури, мадания- 
ти ҳамда сиёсий кучларнинг салоҳияти би- 
лан чамбарчас боғликдир. Агар ички ва таш- 
қи таъсирларга, халқаро босимга миллатнинг 
қатъий муносабати шаклланган бўлса, мам- 
лакат ўзи танлаган йўлдан асло чекинмайди. 
Мабодо ахборот танқислиги ёки холисона ах- 
боротнинг етишмаслиги туфайли миллат мус- 
тақил фикр юритишдан, мустақил муносабат 
билдиришдан маҳрум этилган бўлса, ҳар хил 
мафкураларга тез берилиб кетади ва халқа- 
ро босим остида муайян йўлдан осонликча че- 
кинади.

Ташқи ва ички таъсирлар моддий, таш- 
килий, мафкуравий кўринишларда бўлиши 
мумкин. Лекин булар орасида ахборот захи- 
расининг таъсири алоҳида ажралиб туради. 
Масалан, “мақсадли таъсир” деган тушунча 
тўғрисида мулоҳаза юритиб кўрайлик. Бундай 
таъсир миллат ва мамлакат, сиёсий тизим 
салоҳияти, маданий-психологик омилларга 
мос равишда турли-туман кўринишларда на-

моён бўлади. Мақсадли таъсирнинг кўпчилик 
тушунадиган намунаси сифатида битта ма- 
сала бўйича россиялик икки мутахассиснинг 
бир-бирига зид бўлган фикрларини келтириб 
ўтишимиз мумкин. Жумладан, И.Звячельская 
“ Исломий ҳаракат Марказий Осиёда қудрат- 
ли кучга айланиши мумкин ( “Россия и му- 
сульманский мир”, 2001, 3-сон, 107-бет), деб 
“каромат” қилади. Профессор А. Малашенко 
эса: “ Ислом хавфи ҳаддан зиёд бўрттириб 
кўрсатиляпти. Агар у турли маконларда ҳара- 
кат қиладиган уюшган куч сифатида намоён 
бўлиши инобатга олинса, демак бу ҳаракат 
қандайдир марказ томонидан бош-қарилиши 
керак. Ҳозирча эса ҳеч қандай марказ йўқ” 
(ўша манба, 106-бет), деб ўқувчини ишонтир- 
моқчи бўлади. Биз ҳозир юқоридаги муал- 
лиф ларнинг қайси бири ҳақ, қайси бири 
ноҳақ деб мунозарага киришмоқчи эмасмиз. 
Фақат “ мақсадли таъсир”ни кўзлаб ёзилган 
ва муҳим ахборот сифатида эълон қилинган 
бундай мақолалар оддий халқ онгига, руҳия- 
тига нечоғлиқ таъсир кўрсатиши мумкинли- 
гини таъкидламоқчимиз, холос. Маълумки, 
ўтиш даври мушкулотини бошидан кечира- 
ётган одамлар ахборотга танқидий ёндашув- 
дан кўра, унга кўр-кўрона ишонишга мойил 
бўлади. Кишилар онгига сингдирилган ҳар 
қандай ахборот кўринишидаги фикр эса мод- 
дий кучга айланади.

Хуллас, сиёсий маконга тарқатилган ва иж- 
тимоий-сиёсий жараёнларга сафарбар этил- 
ган ахборот қудратли куч эканини асло унут- 
маслигимиз лозим.

Миррақим МИРНОСИРОВ,
Давлат ва жамият курилиши 

академияси магистри

'С } о т *

Буюк фотиҳ бобомиз Заҳириддин Муҳам- 
мад Бобур милодий 1493 йил воқеалари 
тўғрисида ҳикоя қилаётиб, Фарғона вилояти- 
нинг ўша пайтдаги пойтахти бўлмиш Анди- 
жон қасабасини таърифлаб: «Ошлиғи вофир, 
меваси фаровон, қовун ва узуми яхши бўлур. 
Қовун маҳалида полиз бошида қовун сотмоқ 
расм эмас» (Тошкент, «Юлдузча», 1989 йил, 5- 
6 бетлар), дейди. Дарҳақиқат, нафақат Анди-

жонда, балки ҳозирги Марказий Осиё ҳуду- 
дида пишиқчилик пайтида пайкал бошида сав- 
до-сотиқ қилиш одат бўлмаган. Ҳатто ўша 
мавсумда боғларнинг деворлари одамлар 
бемалол ўтадиган ҳажмда атайлаб бузиб 
қўйилган. Агар йўловчи боғда ғарқ пишиб 
ётган мева-чевадан териб емоқчи бўлса, боғ- 
бон бажонидил рози бўлган ва бунинг эвази- 
га фақат дуо қилиб қўйишни тилаган, холос.'
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Яъни, савоб ниҳоятда қадрланган, инсон 
эъзозланган.

Беш юз йил муқаддам миллат менталите- 
ти, ақл -идроки  шундай ш аклланган эди: 
«ҳамма нарса инсон учун, унинг бахт-саода- 
ти учун» деган алвон шиор дуч келган девор- 
га осиб қўйилмаса-да, лекин барча кишилар 
ана шундай «темир қонун»га қатъий амал 
қиларди. Бундай ёзилмаган қонун халқимиз- 
нинг қон-қонига сингиб кетган эди. Афсуски, 
Шўро даврида халқимизнинг асрий урф-одат- 
лари, менталитети бутунлай ўзгариб кетади. 
Тубандаги воқеа фикримизга ёрқин мисол 
бўлиши мумкин.

«Кунлардан бир кун Норбиби Отаева олти 
яшар боласи билан даладан қайтаётиб Ай- 
моқ Тошпўлатовнинг ҳовлисидаги шафтоли- 
дан икки донасини қизчасига узиб беради. 
Буни кўрган Тошпўлатов шу ерда темир бел 
(курак) билан уриб Норбибини ўлдиради... 
Норбиби Отаевани ўлдирган айбдор Тошпў- 
латов 10 йил қамоққа ва қамоқ мудцати та- 
мом бўлгандан сўн г 5 йил граж д анли к 
ҳуқуқидан маҳрум қилишга ҳукм қилинди. Суд 
ҳукмини йиғилган омма хурсандлик билан 
қарши олди» («Илғор Сурхон учун», 1939 йил, 
29 сентябр, 292-сон).

Бу воқеа 1939 йилнинг айни пишиқчилик 
мавсумида Бойсун туманидаги Сайроб қишлоқ 
советининг Чинор қишлоғида содир бўлади.

Икки донагина шафтоли учун битта ин-

сон ваҳшиёна тарзда уриб ўлдирилади. Тўғри, 
Шўро матбуоти А.Тошпўлатовни «озодлик 
душмани» деб ёмонотлиқ қилади, Н. Отаева- 
ни эса «аёл-қизларнинг озодлиги учун душ- 
манлар билан курашиб келган ўртоқ» деб ол- 
қишлайди. Лекин сиёсий тузумнинг маддоҳи 
бўлган рўзноманинг ёрлиқларини бир четга 
қўйиб, масаланинг моҳиятига диққат-эътибо- 
римизни қаратадиган бўлсак, Шўро ҳокимия- 
ти ўрнатилгандан сўнг орадан йигирма йил 
ўтар-ўтмас миллат менталитети салбий то- 
монга ўзгариб кетганини кўрамиз ва наҳот- 
ки, икки дона шафтолини олти яшар қиза- 
лоқдан ҳам қизғаниш  мумкин бўлса деб 
ёқамизни ушлаймиз!..

Аслида, менталитетнинг муҳим педагогик 
хусусиятларидан бири — аждодпаримиз хоти- 
расини ва тарихимизни унутмасликни тақозо 
этади. Тўғри, шу пайтгача миллий менталитет 
масаласи билан асосан файласуфлар ва со- 
циологлар шуғулланди. Ваҳоланки, ментали- 
тет педагогика фанининг ҳам диққат маркази- 
да бўлиши керак. Чунки миллий менталитет 
ёш авлодни истиқпол ғояларига садоқат ру- 
ҳида тарбиялашдек долзарб жараёнда муҳим 
аҳамият касб этади.

Ирода САФАРБУВАЕВА,
Ўзбекистон Педагогика фанлари илмий 

тадкикрт институтининг аспиранти

В а м т  Ц  & ш /а £  а /с з с

Инсоннинг феъл-атвори, хатти-ҳаракати ва 
руҳиятининг ўзига хос жиҳатларини унинг 
ташқи қиёфаси — кўзи, оғзи, бурни, боши, 
юриши, сочининг ранги, имо-ишоралари каби 
белгиларга қараб аниқлаш азалдан маълум. 
Масалан, юнон алломалари Афлотун ва Арас- 
ту ингичка тола, майин соч — қўрқоқ ва журъ- 
атсиз, қалин пахмоқ соч эса — шерюрак ва 
жасур одамларга хос деб ҳисоблаган.

И нсоннинг ф еъл-атворини аниқлашда 
кўзга ҳам алоҳида аҳамият берилган. Жумла- 
дан, Л. Толстой кўз — инсон ботиний дунёси 
акси дея баҳолаб, уни бир қанча турларга 
(маккорона, порлаб турувчи, хомуш, совуқ, 
сўниқ) ажратган.

Америкалик руҳшунос олимлар Ж.Глайв ва

Э.Клери 10 мингдан зиёд боланинг феъл-ат- 
воридаги хусусиятларни беш йил мобайни- 
да тадқиқ этиб, қора кўзли болалар бошқа- 
ларга нисбатан жонсараклиги, ташаббускор- 
лиги, тиниб-тинчимаслиги билан ажралиб ту- 
ришини асослаб берган.

Кейинги вақтда руҳиятшунос олимлар ин- 
соннинг яна бир муҳим тана аъзоси — қўлла- 
ри, аниқроғи, кафт ва бармоқ изларининг 
феъл-атвор хусусиятлари билан алоқадорли- 
ги масаласига кўпроқ эътибор қаратаётгани- 
ни кузатиш мумкин. Бу бежиз эмас, албатта. 
Зеро, бармоқ изларининг шаклига қараб, ин- 
соннинг феъл-атвори, ҳатто унинг такдирини 
башорат қилиш амалиёти кўп асрлик тарихга 
эга. Мазкур амалиёт хирология (қўлга қараб
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аниқлаш) ва астрология каби соҳалар билан 
боғлиқ бўлгани боис аксарият олимлар ғай- 
риилмий йўналиш сифатида уларни инкор 
этиб келган. XVIII асрнинг охири — XIX аср- 
нинг бошида кафт ва бармокдаги нақшлар- 
нинг биологик ва психологик хусусиятлар би- 
лан боғлиқлигини ўрганувчи соҳа — дерма- 
тоглифика (йегта  — тери, д1уре — нақш) фани 
пайдо бўлади.

Бундан илгарироқ — 1880 йилда инглиз 
олимлари Г.фулде ва В.Гершелнинг “Ма1иге” 
илмий журналида инсон бармоқ изларига 
қараб, унинг шахсини аниқлаш мумкинлиги 
ҳақидаги тадқиқот натижалари эълон қили- 
нади. Ана шу кашфиёт туфайли бугунги кун- 
да ҳуқуқ-тартибот соҳасида, айниқса крими- 
налистикада кенг қўлланаётган дактилоскопия 
усули вужудга келган эди.

Илмий адабиётда таъкидланишича, тери 
ва ундаги излар олий нерв фаолияти билан 
бир вақтда шаклланган ҳамда бевосита боғ- 
ланган экан(бармоқ излари ҳомиланинг уч- 
тўрт ойлик давридаёқ пайдо бўлиши аниқлан- 
ган). Шу боис дерматоглифик тадқиқотлар 
натижаси тиббиётнинг кўпгина соҳаларида, 
хусусан руҳий хасталиклар, миянинг бир қан- 
ча туғма касалликларига ташхис қўйиш ва 
даволашда қўлланиб келмокда. Кейинги вақт- 
да дерматоглифик хусусиятларнинг айрим 
соматик касалликлар — ошқозон бези яллиғ- 
ланиши, диабет, сил хасталиклари билан боғ- 
лиқлиги аниқланган.

Хўш, дерматоглифика наслий ва соматик 
касалликларни даволашда қўлланар экан, ин- 
соннинг биопсихологик хусусиятларини тад- 
қиқ этишда ёрдам бера оладими?

Масалага ойдинлик киритиш мақсадида 
1999 — 2002 йиллар мобайнида Тошкент шаҳ- 
ри ўрта мактабларида 1000 дан зиёд юқори

синф ўқувчиси ўртасида олиб борилган тад- 
қиқот натижаларига тўхталамиз.

Маълумки, дерматоглифика илмида кафт 
ва бармоқ нақшлари асосан 4 гуруҳга бўли- 
нади: тугунсимон, айланасимон, ёйсимон ва 
мураккаб нақшлар.

Тадқиқотда бармоқларида ушбу нақшлар- 
дан бири яққол намоён бўлган ўқувчилар гу- 
руҳининг хусусиятлари қолган барча ўқувчи- 
лар психологик хусусиятлари билан қиёсий 
таҳлил этилди.

Олинган маълумотларга кўра, кафти ва 
бармоқларида тугунсимон нақшлар бўлган 
ўғил болалар орасида беозорлик, сабр-тоқат, 
баҳслашишга мойиллик, асабийлик каби ху- 
сусиятлар турли хил даражада намоён бўлган. 
Агарда психологик хусусиятларнинг ўртача 
кўрсатгичи \/<0,270ни ташкил этган бўлса, ин- 
тровертлик (\/=0,758), невротизм (\/=0,723), 
уддабуронлик (\/=0,551), мардлик (\/=0,346) 
каби хусусиятлар дерматоглифик белгилар 
билан узвий боғлиқ эканини кўрсатади.

Ушбу маълумотлар қўл изларида биофи- 
зиологик хусусиятлар, инсон ирсиятининг му- 
айян жиҳатлари акс этишидан далолат бера- 
ди. Бу ҳол бармоқ изларининг психологик ху- 
сусиятлар билан алоқадорлигини таъмин 
этувчи геномни кашф этиш имконини яра- 
тади. Ушбу кашфиёт психодиагностика фани- 
ни янги босқичга кўтарибгина қолмай, инсон 
руҳий оламини такомиллаштириш, қатор ир- 
сий касалликларнинг олдини олиш, айниқса 
ёшларнинг руҳий ва жисмоний тарбиясида 
муҳим аҳамият касб этиши мумкин.

Санобар ЁҚУБОВА,
Тошкент Педагогика 

университетининг аспиранти

Замонавий матбуот ранг-баранг ахборот 
ва хабарлар мажмуидир. Ҳаётимизда юз бе- 
раётган воқеалар, янгиликлар матбуотда ўз 
аксини топади. Бугун давлатимиз дунё ҳам- 
жамиятидан муносиб ўрин эгалламоқда. Жа- 
ҳоннинг тараққий этган мамлакатлари билан 
иқтисодий-сиёсий, маданий-маърифий ҳам- 
корлик, табиийки, матбуотда ижтимоий ахбо- 
рот ва хабарлар оқимининг кенгайишига олиб 
келди. Янгиликни газетхонга тез ва сифатли

етказишда эса коммуникацион техниканинг 
ўрни жуда муҳим. Олмониялик Иоҳанн Гут- 
тенберг ихтиро қилган илк босма дастгохдан 
ҳозирги “РепИипл III” , “РепИшп IV” электрон 
машиналарга етиб келгунга қадар журналис- 
тика соҳаси бир неча асрларни ортда қол- 
дирди, давр силсиласида тобланди.

Ҳозир мамлакатимизда 700 га яқин вақт- 
ли нашр мавжуд бўлиб, уларнинг 500 дан зиё- 
дини газеталар ташкил этади. Ихтисосий,
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тармоқ (ҳуқуқ, солиқ, тиббиёт каби соҳа) га- 
зеталарининг сони ортди. Аммо улар газет- 
хон маънавий эҳтиёжини қондиряптими? Мат- 
буотчилар ишининг таркибий қисми бўлган 
газета дизайни, эстетик қиёфаси қай аҳвол- 
да? Газета чиқариш муассислар учун “хобби” - 
га айланиб қолмаяптими?

Тан олиш керакки, бугун матбуот эстетика- 
си журналистикамизнинг огриқ нуқталаридан 
бирига айланди. Балки шўролар замонидаги 
қолиплардан тўлиқ қутула олмаётганимиз ёки 
бўлажак журналистларга газета дизайни, эс- 
тетик қонуниятлари тўғрисида етарли сабоқ 
берилмаётгани бунга сабаб бўлаётгандир.

Газета эстетикаси сифатли қоғоз, матбаа- 
вий дид, яхлит макет, мазмунга мувофиқ ди- 
зайндан иборат. Шу боис, матбуот нашрла- 
ри фақат ахборот манбаи бўлиб қолмай, эс- 
тетик тарбиянинг оммавий ва таъсирчан во- 
ситаси ҳам саналади. Нафақат мазмун, бал- 
ки эстетик қиёфа орқали ҳам ўқувчи дидини 
ўстириш мумкинлигини, афсуски, баъзида 
унутиб қўямиз. Газетхон, аввало, нашрнинг 
ташқи қиёфаси билан танишади. Дизайни 
бошқаларникига ўхшамайдиган, рангли газета 
дарҳол кўзга ташланади. Чунки инсон руҳия- 
ти янгиликка ўч, унинг нигоҳи дастлаб турфа 
рангларни қабул қилади. Нашрнинг ғоявий- 
эстетик мазмунидан ташқари шакл-шамойи- 
ли ҳам муҳим аҳамият касб этади. Ҳар бир 
мақолага матбаавий-бадиий “пардоз” бери- 
лади, улар мазмунан бойитилади. Таҳририят- 
га ҳар куни келаётган, жумлалари боғланма- 
ган ижтимоий хабар ва янгиликларни “қовуш- 
тириб” бир бутун газета яратиш учун журна- 
лист мутахассислик малакасидан ташқари 
дизайн, фалсафа, эстетикага оид билимлар- 
дан ҳам хабардор бўлиши керак.

И жтимоий-сиёсий нашрлар қиёфасида 
қатъий тартиб, режа, жиддий талаб устувор 
бўлса, ихтисослик ёки тармоқ нашрлари рам-

зий-мажозий безакларга бойлиги, бичими би- 
лан фарқ қилади. Ёшларга мўлжалланган 
нашрлар дизайни, матбаавий-бадиий безаги, 
ёшлар учун махсус саҳифалари билан ажра- 
либ туради. Нашрнинг бичимидан тортиб, ма- 
кет, матбаавий-бадиий чизгиларигача муай- 
ян математик ўлчовлар мутаносиблигига эга. 
Газетадаги математик ўлчамлар қанчалик 
аниқ ва тўғри бўлса, нашрнинг эстетик қиёфа- 
си ҳам шунчалик мукаммал бўлади.

Газета эстетикасида муҳим аҳамиятга эга 
бўлган яна бир унсур ш риф тограф иядир 
(алифбо ёзувининг график шакли). Чунки га- 
зетанинг саксон фоизини матн ташкил эта- 
ди. Шрифтлар ўқишни енгиллаштириб, матн- 
ларни безаш ва ажратиб кўрсатишда ёрдам 
беради. Газетанинг руҳи, таҳририятнинг 
қиёфаси ёзувда ҳам акс этади. Чунки газета 
— жамоанинг юзи, меҳнати маҳсули ҳисоб- 
ланади. Унда мақолалар мазмунига қараб 
алифбо — график шаклининг техник, монумен- 
тал, курсив, боргес каби ўзига хос хусусият- 
ларига эга бўлган турлари қўлланади. Маса- 
лан, ижтимоий-сиёсий мавзудаги мақолалар 
ёзувининг график шакпи (петит, боргес), ҳаж- 
вий мақолаларникидан (курсив, гротеск, ан- 
тиквар) фарқ қилади. Меъёрнинг бузилиши 
газетани матнлар йиғиндисига айлантириб, 
газетхон соғлигига ҳам зарар етказади (ай- 
рим газеталар кўп матн сиғдириш мақсадида 
кичик шрифтларни қўллайди). Бу эса ўқувчи- 
ни бездириб, газетанинг эстетик қиёфасига 
ҳам путур етказади. Ҳар бир матн мазмунига 
мос, газетхон ўқиши учун қулай, бежирим 
ёзувларнинг график шакли газетани ўқимиш- 
ли қилади, нуфузини мустаҳкамлайди.

Насиба АБДУЛЛАЕВА,
ЎзМУ фалсафа факультетининг 

катта ўқитувчиси

Т Ш и и г т  ш  Ф а г ю с ц  е М Ш а п

(Ўлжас Сулаймонов тадқиқотлари асосида)

Таниқли қозоқ шоири, давлат ва жамоат 
арбоби Ўлжас Сулаймонов “ Ёзув тили” аса- 
рида этимология илмида янги услуб яратиб, 
турли тилларга мансуб бир неча минг сўзлар- 
нинг узвий боғлиқпигини ўзига хос ва кутил-

маган тарзда талқин этади (Қаранг: Язь/к 
письма. Рим, 5 ап Рао1а, 1998, 502-бет). 
Ў. Сулаймонов ана шу услуб воситасида ин- 
сониятнинг ҳозирги ёзувига асос бўлган 
кўплаб сим волик ва чизма иероглиф лар
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(қадимги Миср, Шумер, қадимги Хитой) юзага 
келган дастлабки босқичга мурожаат этади.

Маълумки, янги диний таълимотлар ва 
улар билан боғлиқ алифбо ёзувлари (иуда- 
изм ва қадимги яҳудий ёзуви, буддизм — 
қадимги ҳинд ёзуви, зардуштийлик — “Авес- 
то” ёзуви, ислом — араб ёзуви ва б.) кейин- 
чалик (мелоддан олдинги биринчи минг йил- 
ликдан сўнг) пайдо бўлган.

Ўша узоқ тарихий ўтмишдаёқ инсоният- 
нинг дастлабки тиллари луғат таркибида 
умумтурк, жумладан, ўзбекча сўзларнинг кенг 
қўллангани кузатилади. Бу ҳол, бир томон- 
дан, мавзу таҳлилини янада чуқурлаштириш 
лозимлигини кўрсатса, иккинчи томондан, 
Ў.Сулаймонов қўллаган этимологик услуб 
ғоят самарали эканини, шу йўсиндаги изла- 
нишлар кўплаб тиллар, шунингдек, она ти- 
лимиз ҳақидаги тарихан шаклланган тасав- 
вурларимизни кенгайтиради.

Ушбу мақолада биз ўзбек тили лексика- 
сининг қадимий тилларда қўлланган айрим на- 
муналари хусусида тўхталамиз. Энг аввало, 
таъкидпаш жоизки, ўзбек тили ҳам Қуёшнинг 
қадимги ифодалари кўринишидаги рамзла- 
рини яратиш учун асос бўлган. Масалан, 
“ўтли белгилар”нинг қадимги Мисрдан Мар- 
казий Осиё ва Хитой орқали Тинч океани со- 
ҳиллари ва Америкагача тарқалишининг ёр- 
қин далили сифатида мелоддан олдинги 11-1 
минг йилликларга оид “ Қуёш ” маъносини 
ифодаловчи қуйидаги лексик атамаларни 
келтириш мумкин: к/п, к'тд (майя тилида), коп 
(инклар тилида) — кун (ўзбек тилида).

Майя — инк — ўзбек тилини (ва умуман, 
туркий тилларни) қиёслаш тадқиқотчига улар- 
даги муайян хусусиятларни қайд этиш имко- 
нини беради. Маълумки, бу тилларда сўзла- 
шувчи элатлар “ёш Қуёшга” топинган. Бироқ, 
туркларда бундай топиниш бирмунча аввал 
кечган. Ушбу тилларда бу қуйидагича акс эт- 
ган: туркийча яш — “ёш” , яшил, кун — “қуёш"; 
майя тилида: яш 1) “ёш", 2) “янги” , 3) “ кўк” ; 
кинь — “қуёш” . Агар туркларда “Яш кунь” ибо- 
раси аллақачон унутилган бўлса, майяликлар- 
да бу атама яш кинь — бош худо (“ёш Қуёш” ) 
маъносида узоқ вақт сақланиб келган.

Бу мисоллар туркий ва америнд (яъни 
Америка ҳиндулари тарқалган ўлкалар) дунё- 
си ўртасидаги алоқаларнинг қадимдан мав- 
жудлигини кўрсатувчи ягона далил эмас. Ма- 
салан, турк-ўғизларда “ольмек” сўзи (ҳозир- 
ги ўзбек тилидаги “ўлмоқ” ): 1) “ўлмоқ” ва 2) 
қадимги Хитой белгиси — иероглиф юмалоқ 
кўз — қисиқ кўз — юмуқ кўз (яъни ўлим ҳола- 
ти) маъносини англатган. Бундан ташқари,

“ольмек" атамаси Жанубий Америка халқла- 
ридан бирининг номи, аждодлари рамзи маъ- 
носида ҳам қўлланган. Бундай муштараклик 
асосини мазкур қабила қисиқ кўзли бутлар- 
га сиғинган мелоддан олдинги биринчи минг 
йиллик бошларида (яъни Шан империяси 
даврида) амалда бўлган қадимги хитойча 
иероглифларга ўхшаш иероглиф ташкил қила- 
ди (қаранг: 54-55-бетлар).

Қуйида этимологияга доир яна бир неча 
кузатишларни келтирамиз:

1. Ўзбекча /дпа сўзи қадимги туркий тил- 
да “ўткир учли қурол” маъносини ифодала- 
ган: |дп-а - |д!-а. Бунгача ҳиндулар ва славян- 
ларда шунга мос адп! — “ўт” ва лотин тилида 
сўзлашувчи халқларда |дпиз сўзи истеъмол- 
да бўлган. Қўйнинг — Қуёшнинг — Ўт худоси 
белгисининг умумий номи шундай бўлган. 
Фақат турк ва славянларда мазкур худо бел- 
гисида мавжуд бўлган “ўткир учли қурол” маъ- 
носи сақланган.

2. Ўзбекча оИу, оку — 1) “ўрган” , 2) “ўқит” , 
3) “ўқи” феъли турк-қипчоқ ўзакли оИта (1) 
“ўгит” , 2) “сабоқ” маъносида қўлланган. У 
қадимги яҳудий тилидаги “дониш мандлик” 
маъносини ифодаловчи ЬоЬта сўзига бориб 
тақалади.

3. Ўзбек тилидаги етти финикияликлар 
ҳамда юнон алифбосидаги еттинчи — с/ге1а 
(ге1а) ҳарфи номидир. Кейинчалик у етти ра- 
қамини ифодаловчи сўз сифатида қўллана 
бошлаган: е11 — деИ — йгеИ (ўзб. шевасидаги 
жетти), гей (сариқ уйғурча), й ’еИ (хакасча) ва 
ш.к. Шунга асосланиб, Ўлжас Сулаймонов 
“етти” рақами ҳинд-европа тилларида пайдо 
бўлгунга қадар Қадимги Олдосиёда ёзувлар 
тизими шаклланишидан икки минг йил илга- 
ри маълум бўлганини таъкидлайди.

4. “Аптг” (“амир, шоҳ” ) сўзнинг пайдо бўли- 
ши ҳақидаги фикр ҳам диққатга сазовор. 
Дастлабки даврларда шумерча а -т и г  — а -т а г 
“бузоқ” , “ҳайвонларнинг янги туғилган бола- 
си” маъносини ифодалаган. Бу славянча отаг, 
бенгалча кипгпг (тимсоҳ) каби ибораларнинг 
фонетик вариантларидир. Кейинроқ бу ибора 
“ҳаёт” маъносида қўллана бошлаган. Бунга да- 
лил сифатида “қурол-ҳаёт” архаик маъноси- 
нинг қозоқ ва тотор тилларидаги ифодаси 
бўлган цт/г, ьтег сўзларини келтириш мум- 
кин. Яна бир мисол: шумерча Нг 1) “ камон 
ўқи” 2) “ҳаёт" маъносини ифодалаган. Ке- 
йинчалик форслар ат/г сўзига ҳокимият ва 
қудрат рамзини берганлар.

Ўзбекча сўзларнинг дунё тилларидаги яго- 
на негизининг қадимги қатламига кириб бо- 
ришига доир этимологик мисолларни иста-
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ганча келтириш мумкин: уззук (иссиқ"), иис 
(“ис” — “ҳид"), и к к и , ип, ь/ ( “уй") ва ҳоказо.

“Сайёравий контекст” га таяниш турли 
тилларда муайян бир сўз ва унинг вариант- 
лари пайдо бўлиш ининг дастлабки ягона 
негизи асосида кенг кўламда қиёсий-типо- 
логик тадқиқотлар олиб бориш имконини 
беради. Масалан, бобилликлар, этруск ва 
туркийлар қадимдан инсон тана аъзоси — 
ж игарни ҳаётнинг ўчоғи деб ҳисоблаган 
(ҳинд-европаликлар бу аъзони “юрак” маъ- 
носида ифодалаган). Тиллараро ўхшашлик- 
нинг собитлиги шундан: ўзбек, турк, турк- 
ман, озарбайжон тилларида Ьадиг, Ьодуг, 
қирғиз тилида Ьоог ва ҳоказо.

Хуллас, кўплаб тарихий далилларни ўрга- 
ниш ўзбек ва бошқа тиллар тараққиётидаги 
ўта муҳим жиҳатларни очиб бериш ёки улар- 
га аниқлик киритиш учун кенг имкониятлар 
яратади. Масалан, шумер ва этрусск тилла- 
рига доир материаллар ўша даврлардаёқ

ўзбек тили ибтидоий ҳолатдан чиққанини 
асослайди.

Бу мулоҳазалар ўзбек тилининг тарихий 
такдирига оид икки ҳақиқатни исботлайди: 
биринчидан, модомики, этнос мавжуд экан, 
тил тараққиёти чизиғи унинг бутун тарихи да- 
вомида узилмайди; иккинчидан, турли халқ- 
ларнинг ўзаро маданий алоқалари бир-бири- 
ни бойитибгина қолмай, инсон тамадцуни та- 
раққиётининг мураккаб йўлидаги ҳамкорлик- 
нинг қудратли манбаи ҳамдир.

Дунё универсал тиллари микротизими 
шаклланишининг негизида ўзбек тилининг ҳам 
муҳим унсурлари турганини қайд этиш кишига 
ғурур ва ифтихор туйғуларини бағишлайди.

Днатолий БУШУЙ
СамДЧТИ профессори, 
Ибодулла МИРЗАЕВ

СамДУ ўзбек тили ва адабиёти 
кафедраси мудири, профессор

0 о с 1 М и № ШНШ!

Абдулла Қодирий таржимаи ҳолида бун- 
дай деб ёзади:

“ Николай тахтдан йиқилғонидан кейин од- 
дий халқ милициясига кўнгилли бўлиб ёзил- 
дим... Николайнинг тахтдан йиқилиб, ҳуррият 
бўлғониға хурсандлигим дунёга сиғмас эди...” 
(Абдулла Қодирий, “Ғирвонлик Маллавой", 
Тошкент, Ғафур Ғулом номидаги Адабиёт ва 
санъат нашриёти, 4-бет).

Юқорида келтирилган иқтибосдан кейин 
гўё Абдулла Қодирийдек буюк ёзувчи ҳаётда 
қатъий бир принципга эга бўлмаган, замона 
зайлига қараб эгилган, охир-оқибат такдирга 
тан берган экан-да, деган хулосага келиш 
мумкин.

Аслида эса ҳаёт биз ўйлагандан кўра му- 
раккаброқ бўлган. Хусусан, А. Қодирий “од- 
дий халқ милициясига кўнгилли бўлиб ёзил- 
га н ”дан кейин больш евиклар ҳокимиятни 
қўлга олади ва “йўқсиллар диктатураси” ўрна- 
тилади. Диктатура, “Ўзбек тилининг изоҳли 
луғати”да таърифланганидек, “ҳукмрон синф- 
нинг кучига таянувчи чекланмаган ҳокимият” 
демакдир. Чекпанмаган ҳокимият эса билган

номақулчилигини қилади (бунга мисол кел- 
тириш шарт бўлмаса керак).

Бизнингча, Абдулла Қодирийнинг таржи- 
маи ҳолида қайд этилган “одций халқ мили- 
цияси” жумласига алоҳида эътибор берили- 
ши лозим. Чунки Николай Иккинчи тахтдан 
йиқитилганидан кейин (1917 й. февраль ойи- 
да) то 1917 йилнинг 7 ноябр кунигача собиқ 
Русия империяси ҳудудпарида Муваққат ҳуку- 
мат давлатни бошқаради. Яъни, ўша муддат- 
да маълум маънода демократия тамойиллар- 
га амал қилинади. Абдулла Қодирий айнан де- 
мократия эпкини эсган дамларда кўнгилли 
милиция ходими сифатида Ватанга хизмат 
қилади. Бу пайтда боьшевик-коммунистлар- 
нинг жазоловчи қуроли бўлган ГПУ — НКВД 
каби идоралар ҳали барпо этилмаган эди. У 
пайтларда кўнгилли милиция ходимлари 
аҳолининг тинчлигини таъминларди. Демак, 
Қодирий бобомиз том маънодаги халқ мили- 
циясида хизмат қилганлар.

Авазбек ЕРМЕТОВ
ЎзМУ Тарих факультетининг магистри

www.ziyouz.com kutubxonasi



а?

м  т и М & И й ш /■ ?

“Мабдаи нур” — XVIII аср ўзбек адабиёти- 
да муҳим воқеа бўлган асар ҳисобланади. 
Асарнинг генезиси борасида маълум бир 
тўхтамга келинган бўлса-да, бироқ унинг му- 
аллифи масаласида ҳанузгача баҳс-муноза- 
ралар давом этаётир. Абдурауф Фитрат, Ис- 
матулла Абдуллаев, М.Зокиров каби тадқи-’ 
қотчилар бу асарнинг муаллифи Бобораҳим 
Машраб деб ҳисоблайди. Тўғри, асар матни- 
да Машрабнинг номи кўп ўринларда эслати- 
лади — бу ҳол асарнинг Машрабга тегишли 
эканини исботлагандек бўлади. Аммо Маш- 
раб манзумаларидаги поэтик мукаммаллик- 
нинг “Мабдаи нур” матнларида учрамаслиги 
бу асар унинг қаламига мансуб эканига шуб- 
ҳа уйғотади.

“Мабдаи нур” мумтоз адабиётимизда “Са- 
ботул-ожизин” , “Роҳати дил” каби манзума- 
лар қаторида бўлса ҳам, ҳозиргача махсус 
тадқиқ этилмаган.

Асарда 132 та ҳикоя бор. Биринчи дафтар- 
да 46 та, иккинчи дафтарда 59 та, 3 дафтарда 
27 та. “ Мабдаи нур” мавлоно Жалолиддин 
Румий қаламига мансуб “Маънавий маснавий” 
асарининг таржима-шарҳи сифатида эътироф 
этилса-да, лекин ҳикояларнинг сюжети, ғояси, 
услуби, мафкуравий йўналиши тубдан фарқ 
қилади.

Маълумки, ҳазрат Румийнинг “Маснавий” 
асарида келтирилган ҳикоялар асосан сўфи- 
ёна ғояларни тараннум этишга бағишланган 
бўлса-да, аммо унда дунёвий мазмунга эга 
бўлган ҳикоялар ҳам учрайди; дунёвий ҳикоя- 
ларда рамзлар воситасида тасаввуф таъли- 
мотига ишора қилинади. “Мабдаи нур”да эса 
барча ҳикоялар тасаввуф ғояларига бағишлан- 
ган. Кўпинча тасаввуф пирларининг ҳаётидан 
олинган ибратли воқеалар баён этилиб, сўнг 
ундан дидактик хулоса чиқарилади. Масалан, 
машҳур сўфий Зуннун Мисрий (XI аср) бир 
куни ҳол тили орқали устига оғир юк ортил- 
ган эшак билан “ гаплашиб” , унинг шикояти- 
ни “эшитади” :

“Бораман ҳар тарафға айлануб,
Ҳар қадамда по кетар қайтиб, оқиб.

Ҳеч билмайман, нечукдур бу румуз, 
Хонадин берунға чиқмайман ҳануз".

( “Мабдаи нур", Тошкент, “Фан", 1994, 41-бет)

Зуннун Мисрий эшакка, яъни харросга 
бундай деб жавоб қайтаради:

“Дарҳақиқат, бу сухан ихлосдур,
Хона — дунёдуру халқ харросдур”.

(Ўша жойда, 41-бет)

Юқорида келтирилган ҳикояда илгари су- 
рилаётган ғоялар тасаввуф таълимотининг ун- 
сурлари ҳисобланади.

“Мабдаи нур”даги ҳикоялар услуб жиҳати- 
дан ҳам ўзбек мумтоз адабиётининг анъанавий 
йўналишларидан фарқ қилади. Уларнинг бар- 
часи тасаввуф анъаналарига ҳамоҳанг бўлиб, 
асосий белгилари қуйидагилардан иборат: 
ҳикоялар бадиий жиҳатдан тугал ва мукаммал 
эмас, асосан ғоя тарғиботига урғу берилади. 
Ёки бўлмаса, муаллиф ғоя тарғиботини ўз ол- 
дига мақсад қилиб қўяди дейиш мумкин.

Ҳикояларнинг мавзуси хилма-хил — фақир- 
лик, сабр-қаноат, ишқ, пир, мурид, тавҳид, во- 
ҳид, диёнат, нафс, фано каби тасаввуф тушун- 
чалари ўқувчи онгига сингдирилади.

Бундан ташқари, айрим ҳикояларнинг маз- 
мунидан келиб чиқиб, “Мабдаи нур” муалли- 
фи тасаввуфнинг Хожагон-нақшбандия тари- 
қатига мансуб бўлган деб хулоса чиқариши- 
миз мумкин. Шу ўринда, адолат нуқтаи наза- 
ридан, Бобораҳим Машраб ҳам Хожагон-нақш- 
бандия тариқатига мансуб бўлганини алоҳи- 
да таъкидпаб ўтмоқ лозим. Бироқ, бу ҳол асар- 
нинг муаллифини аниқлаш масаласида ҳал 
қилувчи аҳамиятга эга бўлмаслиги керак. 
Чунки Машрабга хос бўлган услубий унсур- 
лар “Мабдаи нур”да учрамайди. Демак, “Маб- 
даи нур ” асарининг муаллифи масаласи 
ҳамон очиқ қолади.

Мўминжон СИДДИҚОВ,
филология фанлари номзоди
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Бу саволга ҳазрат Навоий “ Насойимул-му- 
ҳаббат” асарида дастлаб “Кунияти Абулғайс. 
Ф орснин г Б айзосидиндур. Аввал ҳаллож 
эмас эрди. Бир ҳаллож дўконида эрдиким, 
анинг дўсти эрди. Ани бир ишга йиборди. 
Кўнглига ўттики, анинг рўзгорин зоеъ қил- 
дим. Бармоғи била ишорат қилди: момуғ 
чигитдан айрилди. Анга бу жиҳатдин Ҳаллож 
от қўйдилар” деб жавоб беради. Кўриниб ту- 
рибдики, Алишер Навоий Мансур Ҳалложнинг 
“Анал-Ҳақ” ғоясини на изоҳлайди, на шарҳ- 
лайди — гўёбетараф  позицияни танлайди. 
Лекин ўша асарининг бошқа бир жойида 
“ Мавлоно Жалолиддин Румий сўзларидан 
мазкурдирки, Мансур Ҳаллож нури юз эллик 
йилдан сўнгра  Ш айх Ф аридиддин Аттор 
руҳиға тажаллий қилди ва унинг мураббий- 
си бўлибдир” деб эътироф этади.

Маълумки, Фаридиддин Атторнинг “ Ман- 
тиқ ут-тайр” асари навқирон Апишербекнинг 
қайта-қайта мутолаа қиладиган суюкли кито- 
би эди. Тасаввуф фалсафасининг буюк ёд- 
горлиги бўлган бу асарни у ўсмирлик пайти- 
даёқ ёд олади ва кейинчалик “Лисон ут-тайр" 
асарини айнан Атторга эргашиб, самимий 
эҳтиром намунаси сифатида яратади. Демак, 
шу асари билан бевосита бўлмаса ҳам, бил- 
восита Мансур Ҳаллож “нури”дан баҳраманд 
бўлганини тасдиқлайди.

Хўш, Навоий тўғридан-тўғри “Анал-Ҳақ” 
тушунчасига ёки Мансур Ҳаллож шахсияти- 
га муносабат билдириши мумкин эдими? Та- 
ниқли тасаввуфшунос олим Иброҳим Ҳаққул- 
нинг фикрича, “ Мансур Ҳаллож шахси ва 
унинг “анал-ҳақ”чилик тушунчасига ёндашиш- 
да Навоий ўзи мансуб хожагон-нақшбандия 
тариқати арбобларининг фикр-қарашларидан 
четлашуви ҳам қийин эди... Аслида, хожагон 
шайхларининг Ҳалложга нисбатан ўрта бир 
йўл тутгани, яъни уни на қўллаб, на қора- 
лаш га уринганлари Юсуф Ҳамадонийдан 
бошланган. Атторнинг “Тазкират ул-авлиё” 
асарида ҳам бунга ишорат бор”

Инсоният тарихи “синфий курашлар тари- 
хидан иборат” эмас, балки фалсафий кураш, 
ғоялар тўқнашуви ва такомиллашуви тарихи- 
дир. Афсуски, кўпинча фалсафий ғоялар қан- 
чалик олижаноб бўлмасин, баъзан жамият то- 
монидан рад этилади. Чунки жамият ҳали му- 
айян ғояни қабул қилишга тайёр бўлмайди. 
Хусусан, Мансур Ҳаллож томонидан илгари 
сурилган “Анал-Ҳақ” ғояси ҳам нотўғри тал-

қин этилади. Маҳмуд Шабустарийнинг маш- 
ҳур “Гулшани роз” асарида “Анал-Ҳақ” ата- 
маси мана бундай изоҳпанади: “Ҳакдан ўзга 
нима ҳам “Анал-Ҳақ” дея олади? Оламнинг 
ҳамма зарроти Мансур янглиғдир. Хоҳлаган 
уларни маст десин, хоҳлаган махмур. Улар 
Оллоҳни улуғлаб, мадҳ айлашда собит ва со- 
дикдирлар. Модомики, холис ва бехабар саҳ- 
рода иттифоқо бир дарахтдан “Анал-Ҳақ”ни 
эшитиш бўлганда, Мансур нега “Анал-Ҳақ” де- 
маслиги керак? Зеро, Ҳакдан ўзга биру бор 
мавжуд эмас” (И. Ҳаққул. Ирфон ва идрок. 
“Маънавият”, Тошкент, 1998 йил, 11-бет).

“Анал-Ҳақ” атамасида ўз ифодасини топ- 
ган Мансур Ҳаллож фалсафаси моҳиятан “ин- 
сон Худога муҳтож бўлгани каби, Худо ҳам 
инсонга муҳтождир" (Эрих Фром) деган ғоядан 
озиқланади. Боз устига, Ҳалложнинг борлиқ 
ҳақидаги қиёсий таълимоти — унинг юнон 
фалсафаси билан яқиндан таниш бўлганини 
кўрсатади. Дарҳақиқат, Афлотун ва унинг из- 
дошлари Ягона ибтидо ғоясини илгари сур- 
ган. Яъни, улар Ягона Худодан ўзга Худо 
йўқлигини эътироф этган. Ҳаллож таълимо- 
ти билан юнон фалсафасининг муштарак то- 
мони шундан иборатки, Ягона ибтидо ва 
“Анал-Ҳақ” тушунчаларида инсон зотининг му- 
каррамлиги, у Оллоҳнинг суюкли бандаси 
экани тараннум этиладй. Эҳтимол, шу боис 
Суқрот, Афлотун, Арасту каби юнон файла- 
суфларининг асарлари ер юзидаги жамики 
инсониятнинг бебаҳо маънавий мероси бўлга- 
нидек, Мансур Ҳаллож илгари сурган ғоя ҳам 
башариятнинг мулкидир. Афсуски, Ҳаллож ўз 
замонасига сиғмайди, замондошлари томо- 
нидан рад этилади ва 922 йилда ваҳшиёна 
бир тарзда қатл этилади.

Хожа Аҳмад Яссавий ўтмишда рўй бер- 
ган тарихий фожиа тўғрисида бундай деб 
ёзади:

Шоҳ Мансурни “Анал-Ҳақ”и бежо эмас,
Йўлни тобқон, бизга ўхшаш гумроҳ эмас.
Ҳар ножинслар бу сўзлардан огоҳ эмас,
Огоҳ бўлиб, бўйи Худо олдим мано...

Хуллас, Мансур Ҳаллож замон ва макон- 
нинг гўё ўгай фарзанди, тили билан дили бир 
бўлган буюк файласуф эди.

Мукаррам НУРМАТОВА,
ЎзМУ докторанти
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Мовароуннаҳрнинг қулай жўғрофий ўрни, 
табиий иқлим шароити қадимдан давлатлар- 
нинг пайдо бўлиши, деҳқончилик маданияти- 
нинг шаклланиши, шаҳарларнинг вужудга ке- 
лиши учун кенг имкониятлар яратган.

Эрамизнинг 111-14/ асрларида Мовароуннаҳр- 
да ҳукм сурган беқарор ижтимоий-тарихий ва- 
зияттуфайли Кушон империяси, Довон ва Қанг 
давлатлари кўчманчилар, аввало, эфталийлар, 
атталийларнинг доимий ҳужумлари оқибати- 
да заифлашиб, бора-бора парчаланиб, май- 
да-чуйда мустақил давлатчалар пайдо бўлиши- 
га олиб келади. Жумладан, 1\/-\/ асрларда таш- 
кил топган Усрушона давлат бирлашмаси ҳам 
“буюк парчаланиш” ҳосиласидир.

Асосан тоғ ва тоғолди текисликларию чўл 
ҳудудпарини ўз ичига олиб, халқаро карвон 
йўлларининг устида жойлашган Усрушонада 
маданият ҳар томонлама ривожланади. Ёзма 
ва археологик манбалар ўрта асрларда бу дав- 
латнинг сиёсий-иқтисодий, ижтимоий-мада- 
ний ҳаёти тўғрисида хийла батафсил маълу- 
мот беради. Айниқса, VIII асрда араб истило- 
чиларига қарши олиб борилган кураш диқ- 
қатга сазовордир. VIII асрнинг бошларида 
араблар бу ерда кўплаб тарқоқ давлат бир- 
лашмаларига дуч келади. Майда давлатлар- 
ни сиёсий жиҳатдан бирлаштириб турган Ғар- 
бий Турк хоқонлиги VII асрнинг ўрталарида 
нисбатан заифлашиб қолган бўлса-да, лекин 
Мовароуннаҳрнинг ички ва ташқи сиёсатига 
таъсир ўтказа оладиган қудратга эга эди. Ак- 
сарият ҳолларда хоқонлик маҳаллий ҳукм- 
дорларни арабларга қарши курашга даъват 
этар, керак бўлса, уларнинг ички ишларига 
ҳам аралашиб турарди. Боз устига, хоқонлик 
Усрушона туркий сулоласининг таркиб топи- 
шида ҳам муҳим роль ўйнаган. 720 йилда ҳоки- 
миятни қўлга киритган Усрушона афшини 
(ҳукмдори) Харабурга — Қора Буғронинг 
номи ҳам унинг туркий қавмга мансуб экани- 
ни англатади.

Қора Буғро номи ёзма манбаларда илк 
бора 737 йилда турк хоқони ва қўшни дав- 
латларнинг ҳукмдорлари билан арабларга 
қарши тузилган навбатдаги ҳарбий иттифоқ 
ўртасида имзоланган ҳужжатларда тилга оли- 
нади. Бу иттифоқ 738 йилда мағлубиятга уч- 
рагандан кейин ҳокимият тепасига Қора Буғ- 
ронинг ўғли Хунхор келади. У арабларнинг 
ҳужумларидан сиёсий музокаралар, маълум 
микдорда солиқтўлаш эвазига Усрушона мус- 
тақиллигини сақлаб қолади. Айни замонда

Хунхор 752 йилда арабларга қарши курашиш 
учун Чин (Хитой) императоридан ёрдам сўрай- 
ди. Бироқ, рад жавобини олади.

У сруш онанинг кейинги афшини Ковус 
тўғрисида чекланган маълумотларга келамиз. 
Лекин унинг ўғиллари Ҳайдар билан Фазл ўрта- 
сида тож-тахт учун аёвсиз кураш қизғин тус 
олганини биламиз. Ниҳоят, Фазл ҳокимияти- 
ни қўлга киритади, Ҳайдар эса араблар томо- 
нига ўтиб кетади. Аламзада шаҳзода Ҳайдар 
арабларни яширин тоғ йўлларидан мамлакат 
пойтахти Бунжикат шаҳрининг орқа томонига 
олиб ўтади ва араблар 822 йилда Усрушонага 
қақшатгич зарба беради. Мовароуннаҳрдаги 
энг сўнгги мустақил турк давлати — Усрушо- 
на босқинчилар томонидан забт этилади. Ус- 
рушона вассал ўлкага айлантирилади.

Беихтиёр "сотқинлик” йўлини танлаган Ҳай- 
дар ибн Ковуснинг такдири кўп жиҳатдан иб- 
ратли якунланади. У аббосий халифалари ал- 
Маъмун ва ал-Муътасим саройида хизмат қила- 
ди. Халифага садоқати, ҳалол хизматлари учун 
кейинчалик Ҳайдар Усрушона ҳукмдори этиб 
тайинланади, лекин бу вазифани асосан унинг 
ўғли Ҳасан ибн Ҳайдар бажаради.

Ҳайдар ибн Ковус "ал-Афшин” номи би- 
лан ислом оламида жуда катта шуҳрат қозо- 
нади. Чунки у ниҳоятда салоҳиятли саркарда 
эди, Миср ва Мағрибда (шимолий Африка, 
Жазоир ва Марокашда) араб халифаси ҳукм- 
ронлигига қарши кўтарилган қўзғолонларни 
бостиришда жонбозлик кўрсатади, Хусусан, 20 
йил мобайнида халифаликни зир титратган 
Бобак раҳнамолигидаги маздакийлар ҳарака- 
тини Ҳайдар ибн Ковус 835 — 837 йилларда 
батамом мағлубиятга учратади.

Бироқ, 842 йилда халифа етти ухлаб ту- 
шида кўрмаган воқеа содир бўлади: Ҳайдар 
ибн Ковус Табаристон ҳукмдори Мадёр ибн 
Қарин билан тил бириктириб, зимдан қўзғо- 
лон кўтаришга ҳозирлик кўради. Афсуски, бу 
“фитна” фош бўлиб қолади ва “ал-Афшин” 
Бағдод яқинидаги Самарра шаҳрида зиндон- 
га ташланиб, очликдан силласи қуритилиб 
ўлдирилади. Ўзида мардлик, жасорат, зафар 
тим солларини  м уж ассам лаш тирган  энг 
сўнгги Афшин — Ҳайдар ибн Ковуснинг номи 
узоқ йиллар мобайнида Озарбайжон ва Ғар- 
бий Эронда халқ хотирасида яшайди.

Баходир ТЎЙЧИБОЕВ,
Гулистон Давлат университетининг 
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8ЦММАКУ

С1у11 5ос1е1у 15 а ргог1ис[ оҒ а Ь1§Ь-1еуе1 с!ешосгасу. ТЬеге 
арреаг пе^ орроЛипШез 1П (;Ье 1шргоуешеп1  оҒ реор1е’з 
§оуегпшеп1 1п соип1пез иЖеге ш1егпа1 роНйев 15 51аЬ1е, 
1Ье ги1е оҒ 1а\у Ьаз Ьесоте 1Ье £а1ьЬ апс1 '«'ау оҒ Ме оҒ 1Ье 
тов1 о( 1Ье рори1а11оп, 'л/Ьеге 1Ьеге аге Ь^Ь роПиса1 соп- 
5сюи5пе55, апс! сШгепв аге уегу ас^уе.
Оеер 1Ьои§Ь15 аге ехрге55ес! 1п ап агПс1е “5р1п1иаН1;у о( 
а с1уИ 5оае1у” Ьу АЬс1игаЬ1т Егкауеу аЬои1 а сЬ/Н зось 
е1у, 115 1а\̂ 5 апс1 ге§и1аПоп5, погт5, апс1 Ппа11у, 1 15  оЬ|ес- 
Ьуев.

Ье 155ие оҒ “5с1епсе апс! поп,5С1епсе” Ьа5 а1\уауз Ьееп 
1ор1са1 апс! т1еге51т§ Ғог т а п . ТЬ1в 155ие Ьа5 по с1еаг 
апс! ргоуес! 5о1и1юп.

Ш у  аге ҒаЬе 1с1еа5 5итаЬ 1е? ^ Ь у  15 1Ье1г 1т р а с 1  Ье- 
с о т т д  5[гоп£ег апс! зЬои^ег 1ос1ау, ^Ьеп {Ьеге аге Ь1дЬ1у 
1п с1еуе1орес1 5с1епсе {есЬпоЬ^ев? \^ Ь у  аге 5 о т е  5сЬо1аг5 
риЬНс12 1П8  поп5с1пийс У1е\У5 апс! ту[Ьо1о£1са1 к^еа5 ?
Ап агис1е Ьу ВаЬос11г 2ок1г §1уе5 ех1епс!ес1 соуега^е 1о 
Л 15 1 ор1с апс! 1еи5 1Ье геас!ег5 тисЬ аЬои[ [Ь15 епсоигае;^ 
[Ьет 1П1 0  с115Си5510П.

п агис1е “О реп 5ос1е1у апс1 115 епет1е5” Ьу УшСог АН та- 
50У с115си55е5 а спйс15т Ьу а Ғатои5 Еп^НвЬ 5сЬо1аг, Каг1 
Роррег, аЬои1 1Ье [Ьеогеиса1-1с1ео1о§1са1 1еасЬ т §5  о[ [Ье 
рЬИоворЬу оҒ 5исЬ §еп1и5 5сЬо1агз а5 Р1а1ип, Аг151о1е1, 
Не§е1 апс! о1Ьег [Ьткеге.

Сепшв рег50паПйе5 т а у  по1 Ье Ғгее Ғгот т151аке5. ТЬеве 
т1з1аке5 аге 5 о т е й т е 5  Ье1р1и1, 1Ьа1 15, [Ьеу 1еас1 опе 1п 
п§Ь1: сНгесиопз, Ьи1 5оте[1те5 [Ьеу со5[ уои уегу тисЬ . 1п 
огс1ег 1о сопу1псе реор1е оҒ [Ье1г Ьге1е1Нп§, [Ье 8 еп1и5 сге- 
а1е 1еасЬт§5 [Ьа[ аге (аг (го т  геаН[у, апс1 1п [Ь15 чуау [Ьеу 
1ауа Ьав15 Ьг т15[аке5, апс1 ап оЬеЛеп! НҒе по1 оп1у Ьг 
[Ье1г соп[етрогапе5, Ьи1 аЬо Ь г [Ье Ь[иге §епега[юп5 .
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.)и т а1п т 8 тқИгсЬа ших^аааг та гш и п1

1гоп§ 1Ьои§Ь15 аЬои! 1Ье рег8 0 паЬ(:у оҒ 5ас1пс1с1т Ауп1у, 
Ь18 х^огкз апс1 асйуШез а1оп§ Ле раЛ оҒ заепсе аге ех- 
рге88ес! т  ап агПс1е “ТеасЬег” Ьу 1ЬгоЬ1т Наяс|и1. 
Маз1ег дап1ег 5ас1г1с1сЬп Ауп1у Ьаз а пн;Ь1 1о оссиру Ь1з 
с1езегуес1 р1асе атоп§ Ле §геа1 гергезеШайуез оҒ угагИ 
И1ега1иге. Ве81с1е8 поуек “ТЬе с1еа(;Ь о£ 1Ье Вапкег , 
“Зкуев”, “М етопез” А у т у  \»го1е роетз ипс!ег 8исЬ 
р8еисЬ патев ав 31рЬЬу, МиЬ 1 о]1у, ^ п и ту . ТЬе Ғас1 
1Ьа1 Ье 18 1ПсотрагаЬ1у кпо%'1ес1§еаЬ1е о! опеп1а1 с1а851с 
1кега1иге 18 ргооҒ о{ Ь1а Ье1пё а зсЬо1аг \&ч1Ь дгеа1 }П1е1Ь- 
§епсе апс1 ^ 18с1от.

Ье 1а1е оҒ ^Л$с1от апс! Ехатр1е” Ьу ^а]гтс1с1т КотП  18 

соп(лпиес1 1п 1̂ 15 188ие.
тУ сЬс1 ГчЬгогту, ОеЬ1ау1у апс1 1\1ауо1у \хт1е поуеЬ 
аЬои1 ЗЬаЬ Ьсапскг (1Ье А1ехапс1ег 1Ье Сгеа1)? ^ Ь у  
мгаз Ье рга18ес! а.8 а поЬ1е, Ғаге апс1 соига^еоиз ги1ег. ТЬе 
агйс1е §1Уе8 ҒиН соуега^е 1о (Ьезе ^иезйопз.
1п 1Ье ехатр1е оҒ А1ехапс1ег 1Ье Сгеа1, Лезе с1а8810 [Ь1пкег8 

с̂ езспЬе а зЬаЬ \&4ю такез а с1ес1810п 1о ЬиПс1 а 50С1е1у 
Ьазес1 оп риге елЬ1С8 , геЬ§10 П, Га11Ь, апс! ргоре1у ециаЬьу. 
Ви1 ^ауо1у гереа1ес11у етрЬа51ге5 1Ье ециаЬ1у оҒ а Ье§- 
§аг апс1 1Ье ^ЬаЬ, апс! по1 ргореНу ес̂ иаП̂ у.

1кЬоп ОквЬ11 —  апоЛег Ь1§ пате 15 1Ье Еа5[ —  15 1Ье 
аиЛог о? а поуе1 ^ЬюЬ сЬзсЬзез 1Ье 8есге18 о{ 1Ье Ьагет 
Ьуез оҒ ТигИзЬ к1пцз.
1п1еге811п§ т(огта1юп 18 §1\»еп 1П Ле поуе1 аЬои! 1Ье 
оп§1П8 о! 1Ье Ьагет, кз ге81с1еп[8, 118  8рес1Йс ги1е5 апс] 
ге^икйопз, 1гас11иоп8 апс! си81от8.
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Ш Ю Ф ОЪ

2003 йили журнал саҳифаларида^эълон қилинган 
сара  асарлари учун фаол муаллифлардан —

Г у л и г « р н  М А Т Ё Қ У Б О В А  ( "Қ а й т м о қ  учун
'  эссеси, 2-сон),

М у ҳ а м м а д  Р А Ҳ М О Н  ("Бори ум рим  илтижо', 
хайру хитоб..." шбърий туркуми, 4-сон),

И с м о и л  Ш О М У Р О Д О В  ( А р а с т у  х а т °  
қияганми?" мақоласи-, 3-сон}-

таҳрир ҳайъатцнинг қа рорига  асосан "Таф аккур" 
соврйндарлари деб топилсин ва эсдалик совгалар 
билан тенедирланеин.

Бош й\уҳаррир

Эркин АЪ З^К4^ ,.в
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[^айриаааса 2ШЯИЯ®Во 
Иоааиип ша таьшаваа'!?
(ЙСЗИЯЭСКТҒСЗСЯЗСЗ

В ацааир ЭОЕСЗРо 
(Гиайаашашуш эсзаипзаяшарсз
Иасзса СШРСЗЙ1®Во 
СЗссса пааа; фараашапз

Еара Ч/йООВКо 
Шаааяяар

т у д а а с а а и  ^ааасэ ЛЯСаВНЕо 
Вабурттпзп’ гзаеяашсзк яарсзпсз

всзт?©ц> лясага/а@®Во 
Варпев шараиасашарсз

Ивасз ғ®я®вгаао  
Рашаяся райсзтаагашар
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