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лесиўи, қарақрйпаиГД»шьклорьгайщ классификаниясы, халық қосық- 
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А В Т О Р Д А Н

Қарақалпақ фольклоры бойынша университеттиц филология 
факультетине биринши сабақлық дүзилгенине (1979) он жети жыл 
толды. Бүл дәўир ипшнде үлкен тарийхый-жәмийетлик езгернслер 
болып, йдеологпя өзгерди .Сонлықтан фольклор бойынша ::;ана 
бағдарлама, жаца сабақлық дүзиўди оқытыў кслерпи. жана ўа- 
зыйпа етип қойып отыр. Өткен дәўир ишинде топланған илнмпй- 
теорпялық хәм әмелий тәжирийбелер жан,а сабақлықтын, ■ қуры- 
лысында мазмунында түп өзгерислер ислеўдн талап етеди.

Қарақалпақ фольклорынық барлық жакрларьша жақа көзқа- 
оастан таллаў берилди. «Совет фольклоры» деп атзлатуғын фо- 
льклор сол-жанрлар ишине киргизилди. хМысалы қосық-қосыққа, 
нақыл-нақылға - жумбақ-жумбаққа т. б. Айтыстан шешенлик сәз- 
лер бөлинип, ез алдына қаралды. Бурынғы легендалар деп алған 
жанрымызды ендигиден былай әпсаналар, рәўиятлар, ацызлар 
деп хәр қайсысын бөлип қараўды мақул көрдик.

Сабақлықтық дәстанлар бөлиминде «Ерзийўар». «Күрбанбек», 
«Жаскелен» дәстанлары алынып тасланды. Олардын орнына: 
«Едиге», «Юсуп-Ахмет» дәстанларына таллаў кпрглзплди. Китап- 
тьщ алдында фольклорымыздық әийемги дерек тери хақхында 
мағлыўмат хәм қарақалпақ фольклористикасыкын таонйхы сзз 
етиледи. Солай етпп сабақлық пүткнллей тазадан жазылғанлық- 
тан китаптық атын да «Қарақалпақ халқынық кор-кем аўызеки 
дөретпелери» — деп атадық. Сабақлықта пайдаланкп журген оркс- 
ша терминлерди (олар онша көп емес) хәзирпнше қалдырып 
турыўды мақул таптық.
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К И Р И С И У
Фольклор деген атаманық өзи халықтыц көркем аўызеки дө- 

ретпеси деген түсиникти ацлатып, оныц халықлығыныц белгисин 
көрсетип турады. Фольклор ҳаққында илим пайда болмаған бу- 
рынғы бир дәўирлерде қарақалпақ халқы өзиннц аўызеки халық 
дөретпелерин — «дәстанлар», «қыссалар», «ертеклер», «нақыл- 
лар», «жумбақлар», «қосықлар», «айтыслар», «ацыз-әцгимелер» 
т. б. атамалар менен жүриткен. Көркем аўызеки халық дөретпе- 
леринен басқа жазба әдебий шығармалар да жасады. Сол дәўир- 
диц өзинде де көркем аўызеки дөретпелер менен китабый дөрет- 
пелерге қатнас олардыц өзгешеликлерине байланыслы хәр қыйлы 
болды. Халық Бердақ, Әжинияз шығармалары менен «Алпамыс», 
«Қоблан» дәстанларыныц айырмашылықларына итибар бершГ 
қарады. «Жыраў», «бақсы», «қыссахан», «ертекши» сөзлери менен 
бирге бул дәўирде «шайыр» сөзи де халық арасына кецнен та- 
ралған еди.

Қарақалпақ фольклоры, улыўма фольклор дөретпелери жазба 
әдебият пенен салыстырғанда өзине тән өзгешеликлер менен айы- 
рылып турады. Фольклорға тән басқа өзгешелик бул фольклор 
дөретпелериниц көпшилик жағдайда аўызша дөретилип, аўыз- 
ша атқарылыўы, аўызша тараўы. Деген менен гейпара фольклор- 
лық дөретпелер жазба түрде де дөретилиўи ҳәм тараўы мумкин. 
Мысалы, «Ғәрип , ашық», «Саятхан-Ҳамре» дәстанлары аўызша 
түринде айтылып, жазба түрде де бар. Ец дәслеп олар китап, 
қысса түринде таралған.

Фольклорды биз авторы намәлим, белгили бир жәмәәт тәре- 
пинен дөретилген дөретпелер деймиз. Деген менен авторы белги- 
ли шығармалар да фольклорга кирип кетиўи мүмкин. Әжинияз- 
дыц, Бердақтыц, Жацабай шайырдыц гейпара шығармалары 
усындай. Олар тил өзгешелиги бойынша фольклорға жақын, ха- 
лық сүйип өз мүлки қылып алған, ядынан шығармай айтады. 
Мысалы, «Бозатаў», «Ақсүцгүл», «Айжамал» хәм т. б.

Жазба әдебпй шығармалар бир вариантта болса, фольклор- 
лық дөретпелер бир неше вариантта ушырасады. Аўызеки дөрет- 
пелеринин көп вариантлылығы фольклорға айрықша тән.

Фольклор дөретпелериниц ҳәр қайсысыныц атқарыўшылары 
болады. Мысалы дәстанларды бақсы-жыраўлар айтады, қысса- 
ханлар оқыйды. Ертеклерди ертекшилер, нақылды нақылшылар, 
қосықты қосықшылар, айтысты шайырлар-жуўабыйлар атқарады, 
айтымлардыд өз атқарыўшылары порханлар, дуўаханлар, тәўип- 
лер ҳәм соған қусағанлар болады. Қысқасы, фольклор дөретпеле-
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ринин. өзине тән өзгешелиги — олардыц өз атқарыўшылары бо- 
лады.

Дәстанлар, қосықлар оғада бай халық намалары тийкарьшда 
қобыз, дуўтар жәрдеминде атқарылады. Фольклордьщ басқа 
жанрларьшыц ҳәрқайсысыныц айтылыў, атқарылыў усыллары, 
дәстүрлери бар. Булардыц ҳәммеси фольклорды әдебияттан айы- 
рып турады.

Фольклор әдебияттан гөре халықтыц үрп-әдет дәстүрлерине, 
улыўма этнографиясы менен тығыз байланысып келеди. Фольк- 
лорда халық тарийхын өзинше түсиндириў, философиялық ойлар- 
ды өзинше жуўмақластырыў, педагогикалық принциплерди өзин- 
ше баянлаў бар.

Фольклор дөретпелериниқ үлкен өзгешелигиниц биреўи, оныц 
тил-стиль қурылысында көринеди. Тилиниц әпиўайылығы ҳәм 
сулыўлығы, айтылайын деген ойдыц ушқыр қыял менен берили- 
ўи, әзелден киятырған көркем сүўретлеў қуралларыныц көп ис- 
летилиўи дәстүрге айналған турақлы 'сюжет, турақлы компози- 
дия, турақлы образлардыц берилиўи, улыўма түркий халықларға 
атам заманнан ортақ болып кеткен өмир, гүрес, дүньяны таныў, 
муҳаббат, жақсы, жаман ҳаққындағы ойлардыц жыйынтығы қа- 
рақалпақ фольклорында д а . өз сәўлелениўин тапқан.

Қарақалпақ халқыныц көркем аўызеки дөретпесиниц үлги- 
лериниц басқа қоцсылас халықларға еалыстырғанда байлығы, 
ҳәр қыйлы жанрлардыц көплиги ҳәм бизиц заманымызға шекем 
жанлы атқарыўшыларыныц көплеп келип жетиўи де үлкен әҳ- 
мийетке ийе.
/Қарақалпақ фольклоры бир әсирдиц ғана жемиси емес, ал 

оныц пүткил тарийхы менен бирге жасап, пайда болып киятыр- 
ған дөретпелер. Әлбетте, барлық фольклорлық дөретпелер бун- 
нан бир ўақытта пайда болған деген жуўмақ шықпайды. Ҳәр бир 
фольклорлық дөретпениц өзиниц пайда болыў тарийхы бар. Фо- 
льклордыц таралыў ҳәм атқарылыў формалары ҳәр қыйлы. 
Оған аўызеки дәстүр, устазлық ҳәм шәкиртлик дәстүр, түпкилик- 
ли ҳәм интернационаллық сюжетлер тән болып келеди. Фольк- 
лор үлгилериниц таралыўында аўызша ҳәм китабый нусқалардыц 
роли оғада үлкен. Ҳәр қандай жәмийеттиц тийкарын қурайтуғын 
класслардыц ҳәм социаллық топарлардыц тарийхый жақтан қә- 
.липлескен жыйынтығын халық деп жүритемиз., Халықтыц қурамы, 
адамзат жәмийетиниц раўажланыў басқышында өзгериске ушы- 
рап отырады. Халық бул өзгермейтуғын нәрсе емес, ҳәтте бир 
жәмийетлик қурылыстыц ишинде де ол өзгериске ушыраўы мүм- 
кин. Бул жағдай ҳәр бир дәўирде халық мәдениятыныц мазмуны 
менен тү-рине өзгерис киргизгенин көрсетип турады.

Солай етип, «халық» түсинигине кец мәниде жәмийеттиц про- 
грессив раўажланыўын мақуллаған ҳәм қуўатлайтуғын ҳәр қый- 
лы класслар менен ҳәр қыйлы социаллық топарлар кириўи мум-
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кин. Сонлықтан өткен дәўирдеги фольклорды халықлық дегени- 
мизде де кец мәнилик болады. Гейпара жанрлар мысалы эпос 
ҳаққында сөз болса, оларды тек бир ғана класстын, мәпин жақ- 
лаған шығармалар деп айтыўға болмайды. Олай десек биз 
фольклорлық шығармалардыц мазмуныН|Ын, кецлигин, мәнисин тү- 
синбеген болар едик. Фольклрр 1иын мәнринде халықлық түсин- 
күшли дөретпелер екени сезилип турады.

Ец дәслеп фольклор дөретпелериниц халықлығы олардыц идея- 
лық мазмунында көринеди. Узақ дәўирлер даўамында халықтыц 
талабын қанаатландырып, оныц мәпине хызмет ететуғын көркем 
дөретпелер шын мәнисинде халықлық шығармалар болады. Фо- 
льклор шығармаларыныц идеялық мазмуны белгили бир тарий- 
хый дәўирге сай келеди. -Ҳәмме дәўир, ҳәмме заманлар ушын,. 
әлбетте сай келе бермейди- Ал фольклордыц гейпара жанрларын- 
дағы шығармалардыц идеялық мазмуны адамзат өмириниц бар- 
лық басқышында да өз әҳмийетин жойылтпаўы мүмкин. Мысалы, 
ҳәзирги дәстанлардағы патриотизмди, ал нақыллардағы адамгер- 
шиликти сөз етиў идеяларын усылай қараўға болар едн. .

/ «Қоллективлик дөретпе» жәмәәт болып дөретиў деген түси- 
никтен қандай да бир көркем дөретпени адамлар бирден жый- 
налып, бирден дөретеди деген мәни келип шықпайды. Әлбетте, 
жәмәәтлик дөретпениц де дәслепки биринши авторы болыўы мүм- 
кик, бирақ ўақыт өтиўц менен, халық арасына таралыўы менен 
бул дөретпе көпшилик тәрепинен ислениўге әстелик пенен дуў- 
шар болады ҳәм оған бир неше кисиниц ойлап қосыўлары, пи- 
кирлери билинбеслик дәрежеде қосылыц фольклорлық көркем 
дөретпе жүзеге келеди. Бақсыныц, жыраўдыц, шайырдын, ҳәў&с- 
керлер дөгерегиниц дөретпелериниц барлығын тецдей фольклор- 
лық дәрежеге көтерилген шығармалар деп атай бериўге болмай- 
ды. Бул жерде мәселениц қыйынлығы сонда, олардыц репертуа- 
рында ҳақыйқат халықлық, фольклорлық дәрежеге көтерилген 
дөретпелер де, ондай дәрежеге көтерилмеген, бир жағынанҳәлсиз 
десек, бир жағынан, ж;еке адамныц дөретпеси ретинде қалып қоя- 
туғынлары да, соныц менен бирге ҳәзирги дәўирдеги жазба әде- 
бият ўәкиллериниц массалық қосықлары да бар, оларды фольк- 
лор менен шатастырыўға болмайды.

Солай етип, қарақалпақ фольклорындағы дәстүр мәселелерди 
дөретпелердиц ҳәр қыйлы жанрларыныц толып атырған мазмун- 
лық ҳәм формалық, композициялық ҳәм стпльлнк жақларын қам- 
тып ғана қоймастан, ал олардыц дәўирлер бойына жасаў өзгеше- 
ликлерин, өзгериўлерин, толығыўларын, бнр процессте жәмәәт- 
тиц ҳәм жеке дөретиўшилердиц күшиниц бар екенин дәлиллеп 
турадьг.

Фольклор халықтық руўхый байлығы сыпатында оныц мәде- 
ният тарийхында үлкен орын тутады. Мәденияттыц раўажланы- 
ўында ец әҳмийетли дереклерден саналады.
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'Ү^м ^Ла

ФОЛЬКЛОРЫМЫЗДЫҚ ӘЙЙЕМГИ ДЕРЕКЛЕРИ

Қарақалпақлардыц фольклорыныц әййемги дәўирдеги дерек- 
лерине нәзер аўдарғанымызда, Орта Азия халықларыньщ кәпши- 
лигиниқ ата-бабалары есапланған Шығыс Арал жағаларында 
€>изиц эрамызға шекемги X—VII әсирлерде жасаған сак-масса- 
гет қәўимлеринин мәденияты менен байланыслы болғанлығын 
көремиз. С. П. Толстов жүргизген археологиялық изертлеўлер 
Ақшадәрья хәм Сырдәрьяныц ортацғы жағалаўларынан Инкар 
дәрья бойларынан Сак-массагет қәўимлериниц изин тапты. Олар- 
дан шарўашылық, балықшылық, ацшылық кәсиплери менен шу- 
ғылланғанлығы анықланды. Тагескен ҳәм Уйғарақтан қазылып 
табылған б. э. ш. X—XI әсирлерге туўра келетуғын затлардыц 
ишинде бронзадан исленген аттыц ер-турманлары, сары-жайдыц 
жебеси, бронза менен темирден исленген пышақлар ҳәм қан- 
жарлар, узын темир қылышлар табылды. Сондай-ақ Уйғарақ пе- 
нен Тагескенниц қәбирлеринен табылған затларда суўын, сай- 
ғақ, ат, кийик, қабан, арыслан, барыс, түйе т.б. ҳайўанлардыц 
сүўретлери салынған.

«Тумарис», «Шыйрақ», «Зарина ҳәм Стриангия», «Зариадр 
ҳәм Одатида» қусаған эпикалық шығармалар бизиц эрамыздан 
<5урынғы бир дәўирлерде дөретилсе де, өзлериниц дөреген гео- 
графиялық орталығы менен ҳәм бул орталықта жасаған әййем- 
ги бир зама.нлардағы ҳәзирги түрк халықларыныц ата-бабалары 
сак-массагет, скифлердиц поэтикалық дөретпеси болғаны ушын, 
соныц менен бирге арадан неше әсирлер өтсе де бул әййемги фо- 
льклорлық дәстүрлердиц ҳәзирги түрк халықларыныц эпосында 
сақланыўы әййемги эпосқа бул халықлардыц ҳақыйқат шерик 
хәм мийрасхор екенинен дерек береди.

Әййемги дәўирдеги түрк қәўимлериниц поэзиясы узак дәўир- 
лер даўамында Шығыс Европаныц, Орта ҳәм Орайлық Азияныц 
кец аймағында жасаған түрк қәўимлериниц басынан кеширген 
сан мыц тарийхый ўақыялар менен тығыз байланысқан.

_ IV—VII әсирде қарақалпақстанныц ҳәзирги аймағы Афригид- 
лер мәмлекетиниц қурамына киретуғын еди. Хорезм Арал бойла- 
рында ҳәм Арқа Каспий жағаларында жасаған қәўимлер менен 
тығыз байланыста болған. IV—V әсирлерде Хорезмниц ишинде 
болып өткен тарийхый ўақыяларда оны қоршап алған көшпели 
ҳәм ярым отырықшы урыўлардыц роли оғада үлкен еди. Бизиц 
эрамыздыц IV әсиринде гунлар ишки Монголиядан Арал теци- 
зине қарай жылысқан ўақытта халықлардыц уллы көшип қоныў 
дәўири болған. Бул дәўирде ҳәлсизленген Хорезм, көшпели ҳәм
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ярым көшпели қәўимлериниқ өз аймағына үзликсиз ығысып ке- 
лиўнне ҳәм оазисте қалып қойыўына тосқынлық жасай алмады. 
С. П. Толстов басшылығындағы Хорезм археологиялық экспе- 

'дициясынын жақа мағлыўматлары соны тастыйықлайды, бул дә- 
ўирдеги пүткил Хорезм халқы өзи қоршаған қәўимлер менен ты- 
ғыз байланыста қәлиплескенў Бул тараўда археологларымыздық 

{Барақтам (б. э. IV әсирдиқ ақыры V әсир) ҳәм Игда (б. э. VI 
1асирй) қорғанларында алып барған археологиялық нзертлеўлерй 
)үлкен қызығыўшылық туўдырмақта. Өйткени Барахтам х:әм Игда 
(Қорғанлары басында. Хионитлер т.урғ.ақ қәўимлерден қалғак ес- 
;телик болып табылады. Бир қатар изертлеўшилердиқ пикирине 
қарағанда Хионитлер—арал бойларын жайлаған Сармат-масса- 
гет ҳәм бул жерде ығысып келген гун қәўимлериниқ урпақларьг 
{болып есапланады. V әсирдиқ орталарында Орта Азиянын сия- 
:сий турмысында басшылық хионитлерден эфталнтлер қолына өте 
(баслады. Өз дәўиринде эфталитлер Каспийден арқа Ҳиндстанға 
'ҳәм батыс Түркстанға шекемги аралықта өзиниқ үлкен мәмле- 
кетин дүзген. Олар Орта Азия жери ушын алып барған урыс 
ларда ҳәттеки персиянларды да жеқди. Деген менен де эфталит- 
лер мәмлекети VI әсирдиқ орталарында сасанидлер армиясы 
ҳәм түрклердиқ күши менен қулайды. Буннан кейин түрклер 
Тархунлардық басшылығында ҳәр қыйлы қәўимлердиқ бирикпе- 
син дүзди. Солай етип олар IV . әсирдиқ орталарында Орайлық 
Азияда күшли мәмлекет паида етти.

/ Қағанатлардыц басында қаған Бумын турды, сондай-ақ онық 
• ағасы Истеми мәмлекеттиц батыс бөлегиндеги қәўимлердиқ би- 

рикпесин ҳәм Орта Азияны басқарды. Мине, сол дәўирлерде 
Әмиўдәрья Иран менен түрк елиниқ арасындағы шегара болып 
қалды.

Тарийхтан мәлим VI әсирдиц ақырында түрк'қағанаты шы- 
ғыстэғы Кореец қолтығынан баслап, батыстағы Каспий теқизи- 
не шекемги болған үлкен көлемдеги жерди ийелейди. Ец әҳми- 
йетлиси тарнйхтыц бүл дәўиринде тарийхый-әдебий жобада көр- 
кем сүўретленген Орхон-Енисей естеликлери жазылып қалды- 
рылды. .

Култегин естелигиндеги киши жазбалар, Култегин естелигин- 
деги үлкен жазбалар. Тоныкок естелигине қойылған жазбалар, 
Бнлге қаған естелигиндеги, Онгин естелигн ҳәм бир қатар есте- 
ликлер, атап айтқанда Суджи естелиги, Барлық естелиги, Уюкту- 
ран естелиги, Элегеша естелиги, Қызыл-чыра естелиги, Қежилнг- 
хобу естелиги, Алтын көлдиц биринши ҳәм екинши естелиги, Бе- 
гра естелиги, мине булардыц барлығы әййемги түфк жазыўшыла- 
рыныц тийкары болған Орхон-енисей жазбалары болып та- 
былады.

Булардыц ишинде идеялық-көркемлик жағынан айрықша өз- 
гешеликке ийе болғанлары Култегин, Тоныкок, Билге қаған ес-
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телигине қойылған нғазбалар екенлигин көрсетиў керек. Өйткени 
булардық ҳәр бири ертедеги батырлардық ерлигин, ел басқа- 
р.ыўшылардық даналығын тәриплейтуғын әййемги түрк дәстан- 
ларьш көз алдымызға келтиреди.

«Тоныкок» жазба естелиги халық аўыз әдебиятынық сол дә- 
ўирден^хәзирги күшге шекем сақланып киятырған мотивлерин^ 
үйрениўде үлкен әҳмийетке ийе. Онық тарийхый жағын былай{ 
қойып, фольклорлық ҳәм әдебий өзгешеликлерине нәзер аўдарған- 
да турк қәўимлеринид халық болып биригиўи, олардық өз азат- 
лығы ҳәм ғәрезсизлиги ушьш гүресиўи ҳаққындағы өзшшқ сәзи 
менен «ақыл ийеси, сөз ийеси мен болдым» дегеюшдей, ол усы 
бир тарийхый дәстаннық ақылы, дана жыршысы сыпатында 
байқалады.
. Абу Райхан Муҳаммед ибн Ахмед Беруний ҳәр тәреплеме қә- 
билетке ийе үлкен илимпаз еди. Ол жәмийет ҳәм тәбият илимле- 
риниц барлық тараўлары менен қызыққан. Ол астрономия, гео- 
графия, геология, тарийх, этнография, философия, филология 
илимлери менен шуғылланған, ҳәтте шайыр да болған.

Беруниц әдебият изертлеўшиси сыпатында еқ баслысы араб 
поэзиясын үшрениў менен, Шығыс Иран фольклорынық үлгилерин 
аўдарыў менен шуғылланды. Ол мусылман шығысында биринши- 
лерден болып 311 нд қосық қурылысынық дүзилисин изертлейди. 
Ол «Уамик ҳәм Азра», «Урмузляр ҳәм Меҳрпяр», «Дидмах ҳәм 
Крамидухт» қусаған эпикалық дәстанларды, «Қасым ас-супур 
ҳәм Айн ал-Ҳаям» қусаған ақызларды араб тилине аўдарған еди.

Берунийдиқ «Аль Асар ал-бакийа ан курун ал халйа» («Өт- 
кен әуладлар естеликлери») Европада «хронология» аты менен 
белгили болған китабында қалайынша ацызлардан пайдаланғаны 
ҳаққында, олардық Берунийдиқ илимий таллаўында тутқан орны 
ҳәм әҳмийети жөнинде қысқаша сөз етпекшимиз.

Белгили болғаньшдай, хронология „1000-жылы Беруний 27 
жасқа толғанда жазылып питкен еди. «Естеликлер»де барлық 
эралардық, Берунийге белгили болған халықлардық байрамла- 
рынық өзиниқ толық баяны бериледи. Әсиресе, ол бул мәселеде 
греклерге, римлилерге, персиянларға ,согдийлерге, хорезмлилерге, 
христианларға, жоҳидлерге, мусылманларға т. б. халықларға көп 
итибар береди.

Беруний фольклорды үлкен естелик ретинде баҳалайды, оған 
айрықша итибар берип қарайды. Фольклор дөретпелериниқ көп- 
лиги, байлығы, оларды изертлеп болыў мүмкин емеслиги «Көп 
халықтық ақыз-әқгимелерин жақсылап изертлеў ушын бир адам- 
нық барлық өмири жетпейди» деген оньщ сөзлери менен көрсетиў- 
ге болады.

Беруний «Естеликлер» китабынық бастан-аяғына жазба дерек- 
лер менен бир қатарда халықтын ҳәр қыйлы аўызеки анызларын 
взиниқ илимий ойларыи дәлиллеў мақсетинде кеқнен пайдалана-
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ДЫ. Бул китабында қай мәселени сөз етсе де соған байланысты- 
рып келтиретуғынын байқаймыз.

Усы көзқарасқа тийкарланып, бай тарийхый ҳәм фольклорлық, 
материалларды ислетиў менен атлары белгили тарийхый дәўир- 
лерге^байланыслы болған патша ҳәм пайғамбарлар Муўса, Ийса, 
Данийл, Месси, Ысақ; Ну, Нобаннасар, Филипп, Александр, Ез- 
дигерд, Исмаил Муҳаммед және де басқалар ҳаққында гуррид 
етиледи.

Дүньяны басқан топан суўы ҳаққында адызды айтқанда Бе- 
руний тәрепинен үлкен итибар берип еске түсириледи. Адыз.- 

1 көрсетилгениндей топан суўы Нузаманында болады. Дүньины 
суў басып, ҳәмме суўда ығып, ҳәмме нәрсе ғарқ болады деп кор- 
сетиледи анызларда. Беруний адызлардыд ҳәр қайсысында бул 
-белгили өзгешеликлер менен тәрипленетуғынлығын анықлайды.. 
Әсиресе көп халықлар арасында дүньяны топан суўы басқан 
дәўир менен биринши адамныц пайда болған дәўири жөнинде ҳәр 
қыйдгы пикирлердид бар екенлигин Беруний ортаға салады. „

^Берунийдиц фольклорға қатнасын айтқанда оныц «Естеликлер» 
китабыныц «Зульқарнайин» деп аталатуғын патшаныц ким екен- 
лнги жөнинде халықлардыц тартысы ҳаққында сөз деген айы- 
рым бөлимин атамай өтиўге болмайды. Беруний бул бәлимде 
Зульқарнайин ҳақққында оныцөмириниц тарийхый ҳәмфольклор- 
лық жақларына айрықша кеўил бөледиу) .

Қарақажақлардыц арасында. сондай-ақ Хорезм оазисинде 
жасаўшы аасқа халықлар да Искендер-Зульқарнайин ҳаққында. 
қызықлы акызлар ҳәзирги кунге шекем сақланған.

Х„әр бир/халық жер жүзинде пайда болған биринши адам туў- 
ралы өз^ацызын дөреткен. Егер өзи дөретпесе, өзиникнндей етип 
басқалардан өзлестирип алған. ^еруний бул китабында персия- 
лылардыц ацызы бойынша жер жүзиндеги биринши адам Гаю- 
марс образына ҳәмме ўақыт жийи кеўил бөлип отырады. Персия- 
лылардыц Дүньяныц басланыўы ҳаққындағы тацқаларлық ацыз- 
ларын, Ахриманныц яғный Иблистиц туўылыўын, Ахриманныц 
дүньяда ислеген ойқанларын, Гаюмарс туўралы ақызларын буған 
атап өтиўге болады.^

Халықтыц ацызларыныц. ҳәр биреўи Берунийдиц аўзынац да, 
қәлемииен де айрықша сақлық ҳәм пухталық пенен айтылады. 
Ол бул халықтыц ҳайран қаларлық дөретпелеринде турмыс ҳа- 
қыйқатлығыныц ушқынларын айырып көре билген, оларды өзи- 
ниц илимий тастыйықлаўларына шеберлик пенен жалғастыра • 
алды. Ол бул ҳаққында «Мен олардыц маған келип жеткен сөз- 
лерин мүмкиншилигинше, бузылғанын дүзетиў менен, надурыс 
жерлерин бийкарлаў менен, ҳақыйқатын мақуллаў менен беремен» 
— деп жазады.
-■ Усы көзқарастан Беруний гейпара ҳинд ацызларыныц тәбият= 

тан тыс сүўретлеўге ийе екенлигин ҳайран қалыў менен атав
10
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көрсеткен еди. Мысалы, ол индеецлердеги биринши Будда ҳәм 
оннан кейинги пайда болған Будда ҳаҳқындағы ақылға уғрас 
келмейтуғын ацызларды атап өтеди. Будда ҳаўада да жүре бере- 
тугын болады. Туўылыўдан ҳәм өлиўден азат етилген. Будда дә- 
режесине көтерилген адамлар ҳаққьшда танқаларлық ацыз-әцги- 
мелердиц бар екенлигин ескерткен еди.-я/

Дүньяныц пайда болыўы, биринши адам, қудайлар ҳаққындағы 
дорезмлилердиц, араблардыц, еврейлердиц, индеецлердиц аныз- 
ларын Беруний жүдә жақсы билиў менен бирге, грек анызлары 
менен де ол жақыннан таныс болады ҳәм оныц нәзик таманла- 
рына шекем таллап билген. Ол греклерде барлық зацныц атасы 
Зезс екенлигин, греклер өзиниц түп-сағасын Зевстен баслайтү- 
ғынын көрсетеди.

Беруний «Өткен әўладлар естеликлери» китабында Заростр- 
измниц тийкарын салыўшы Заратуштра ҳаққында, оныц атақлы 
китаплары «Авеста», «Туўылыў китабы» жөниндеги ацызлық 
болса да белгили дәрежеде исеним туўдыратуғын хабарларды 
сө^. етеди./

• 4 ж  аца жылдыц биринши айыныц биринши күни—Наўрыз ҳақ- 
қындағы Беруний тәрепинен жыйналғанҳәм «Естеликлер» кита- 
бына киргизилген ацыз-әцгимелер фольклорлық ҳәм этнография- 
лық бағдарда үлкен қызығыўшылық туўдырады/Ҳақыйқатында 
Беруний ҳәр қандай нәрсениц келип шығыў мәселелерине, сон- 
.дай-ақ ол туўралы ҳәр қыйлы әцғимелерге кеўил бөлетуғын, ол 
айтылған сөзлерден белгили бир илимий жуўмақ ислейтуғын 
адам болған. Оньщ үлкен мәселени шешиўде майда бир деталь- 
.лар менен қызығатуғыны байқалады.

■ Беруний «Естеликлер» китабында бир неше рет Хорезм ҳәм 
йорезмлилер ҳаққында, бул үлкениц ацыз-әцгимелери, байрам- 
^лары, дәстүрлери жөнинде жазады,. Буннан басқа да усы китабы- 
(>1ыц еки бөлимин өз алдына Хорезмге арнайды. Бул бөлимлер 
;л«Хорезмде жасаўшылардыц байрамлааына Хорезм шахтыц қа- 
'Злай қараўы ҳаққында сөз» деп аталадьД Китаптыц бул бөлимлери 
үғсөлеми жағынан кишкене болғаны менен фольклор ҳәм этногра- 
(^фия тарийхын үйрениўде үлкен қызығыўшылық туўдырады..х'

Беруний халық ацыз-әцгимелеринде, гүррицлеринде ҳақыйқат- 
ты қабыл етип сәўлелендириўдиц турмыслық ҳәм образлық жақ- 
ларын көрди. Оны ацызлардағы бул екц өзгешеликте тецдей қы- 
зкқтырды .Ол халық ацызларын баҳалаўда халық ацызларында 

./урмыс ҳақыйқатлығыныц көринисин сезгенлер тәрепинде бек- 
кем турды. •

Солай етип, Беруний өзиниц илим-изертлеў жумысында ҳәр 
қыйлы түрдеги халық ацызларын кец пайдаланады. Жазба де- 
реклеп менеп бип катапла °лапды дәлиллеўдин ен баҳалы ма- 
терналлары деп қарайды. ЦЗеруний ацызларда ҳақыйқатлықтыц

&
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ушқынларын мазмунньщ, форманыц, пикирдиц сулыўлығын атаге 
көрсетеди.

XI әсирде өмир сүрген атақлы илимпаз Орта Азия халықла- 
рыныц тил билиминде үлкен мийнет еткен, «Девану луғатиттүрк» 
китабыныц авторы Маҳмуд Қашқарийдиц туўылған, өлген жыл- 
лары, қай жерде оқығаны ҳәзирше белгисиз. '

Маҳмуд Қашқарий жоқары билимге ийе болған. Оныц ата- 
теги әмирлер топарынан болған. Ол өзиниц атақлы Деванын 1072 
— 1078-жыллары жазып питкерген. Бирақ ол бул китапты жазыў 
ушын түркий қәўимлер арасынан узақ жыллар мағлыўмат жый- 
наған. Илимпазлардыц шамалаўларына қарағанда Қашкардан 
басқа ол Бухара, Нишанпур, Самарқанд, Мерви арқа Иран қала- 
ларында, Багдадта болған. Маҳмуд Қашқарий түркий тиллердев. 
басқа араб-парсы тиллерин жақсы билген. Ол Қытайдан баслап 
Маўараўннахр, Хорезм, Фарғана, Бухара бойлап жасаған көп 
ғана қәўим, урыўларды көзден кеширген ҳәм олардыц тили, фо- 
льклоры бойынша материал топлаған.

Маҳмуд Қашқарийдиц китабында халық қосықларыныц үлги- 
лери көплеп берилгек. Олар тематикалық жақтан ҳәр қыйлы. Би- 
реўлери ақыл-нәсият формасында берилсе, биреўлери тарийхый,, 
биреўлери тәбият қубылысларына арналған, биреўлери үрп-әдет 
дәстүрлерге, биреўлери муҳаббат темасына бағышланады. Ал, 
көпшилик қосықлар қаҳарманлық эпостан алынғаны көринип 
турады.

ГУлыўма деванда берилген поэзиялық дөретпелерге сер сал- 
ғанда олардыц басым көпшилиги халық қосықлары екенлигин, 
сондай-ақ эпикалық шығармалардан үзинди екенлигин байқаўға 
болады. Бул қосық куплетлери өзиниц идеялық мазмуны ҳәм 
керкемлик өзгешелиги менен де үлкен қызығыўшылық туўдыра- 
ды. Олардын мазмуныныц салглақлылығы, идеясына анықлылы- 
ғы, көркем формасыныц жетилискенлиги айрықша езине тарта- 
ды. Көпшилик қосық куплетлери халық поэзиясыныц көп дәўир- 
ди басынан кеширген, халықтыц белгили фольклорлық дәстүри 
бойынша ысылған, қәлиплескен үлгилерЗХалық қосықларына тән 
куплеттиц 1-2 қатарындағы көркем тәкирарлаў үлгилери, айты- 
лайын деген пикирдиц 3-4 қатарларда берилиўин буған мысал 
етип көрсетиўге болады. Деванда келтирилген қосықлардыц басым 
көпшилиги 7-8 буўынлы қатарлардан туратуғын бармақ өлшемин- 
деги қосықлар, оныц үстине уйқасларыныц да көпшчлиги а-а-а-б 
түринде келеди. Соныц менен бирге деванда кеп буўынлы қосық- 
лар да ҳәм жоқарыдағыдан басқа уйқаслар да ушырасады.

Маҳмуд Қашқарийдиц деванында бир неше ацыз-әцгимелер 
де берилген. Олардыц ишинде жыл атлары мәўсим, пасыл атла- 
рына байланыслы ацызлар айрықша қызығыўшылық туўдырады.

Маҳмуд Қашқарийдиц Девану луғатит түрк» китабындағы на- 
қыл-мақаллар өзиниц тематикасы бойынша, мазмуны ҳ.әм көр-
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.кемлик өзгешелиги бойынша да ҳәзирги дәўирдеги түрк халық* 
ларыньщ нақыл-мақалларына қарағанда усаслығы ҳәм өзгеше- 
ликлери де бар.

Маҳмуд Қашқарий Деванында келтирилген нақыл-мақаллар 
шын мәнисинде халықлық нақыл-мақаллар болып, тарийхый әҳ- 
мийетлилиги, идеялық көркемлик өзгешелиги менен түркий ха- 
лықлар фольклорын, сонық ишинде қарақалпақ фольклорынық 
нақыл-мақаллар жанрын үйрениўде үлкен әҳмийетке ийе.

Фольклор менен жазба әдебий естеликлер мудамы бир-бири ме- 
нен өз-ара тығыз байланыста болған. Фольклорлық дөретпелер 
бир заманларда жазба естеликлерге айналса, бир дәўирлерде жаз- 
ба естеликлердиц фольклорлық вариантлары пайда болып отыр- 
ған-. Бул қубылыс бизин, дәўиримизге шекем даўам етип келген. 
Мысалы IX—XV әсирлердеги көркем аўызеки дөретпенин дәстүрле- 
рин өз ишине алған огузлардыц «Китабы дәдем Қорқут» атлы 
әдебий жағынан қайта исленген эпикалық дәстаны буған мысал 
бола алады. Бул китапта бир неше әсирлер даўамьша ацыз бо- 
лып жүрген аўызеки әцгимелер жазба әдебий естеликке айнал- 
дырылған. Жазба ҳәм аўызеки дәтүрдиц өз-ара байланысында 
әдебий естеликлердиқ узақ дәўирлерге жасаў ҳәм таралыў жол- 
лары көринеди.

Фольклор үлгилериниқ узақ сақланыўында ҳәм жазба әдебий 
процесске тәсир етиўинде халықтыц жанлы аўызеки көркем дө- 
ретпеси мененбирге ески ҳәм орта әсирлерде дүзилген сөзликлер 
де үлкец әҳмийетке ийе. Бул мәселеде Маҳмуд Қашқарийдиц 
«Девану луғатит түрк» китабын ҳәм «Кодекс Куманикус»ты, ай- 
рықша атап көрсетиўге болады. Бул сөзликлер фольклор үлги- 
лернниқ жыйынтығы болыў жағынан теқи тайы жоқ естеликлер. 
Усы ўақытқа шекем олардық түрк қәўимлериниц тилин үйрениў- 
деги әҳмийети көбирек айтылып келеди. Ал олар түрк қәўимле- 
риниқ тилиниц тарийхын үйрениўде ғана емес, ал фольклоры- 
ныц тарийхын үйрениўде де баҳалы дереклердиц бири болып 
қалады.

Түрк тиллес халықлардыц ортақ әдебий мийрасына айналған 
XI әспрдиқ атақлы шайыры Юсуп Ҳас Ҳажибтиқ Қутадғу би- 
лиг» (Бахытқа баслаўшы билим) китабы фольклорға тийкарла- 
нып Дөретилген еқ баҳалы шығармаларынық биреўи «Түрк шаҳ- 
намасы» деп аталатуғын бул дөретпеде Орта Азия ҳәм Шығыс 
Түркстанда жасайтуғын түрк тиллес халықлардыц фольклорьшыц 
бай үлгилери Юсуп Ҳас Ҳажиб тәрәпинен шеберлик пенен пай- 
даланылған. Онда толып атырған халық нақыл-мақалларын, 
афоризмлерин автор*. редакциясында көриўге болады. Улыўма ки- 
таптыц қурылысы, онда сөз етилген әдиллик: мәмлекет, ақыл, 
қанаат ҳаққындағы пикирлер халық поэзиясы көзқарасынан 
баянланады.

«Қутадғу билиг» теги Күнтуғды,' Айтолды, Огдулмыш, Одғур
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мыш образлары да өзлериш-щ пайда болыў, дөрелиў дереклерй 
бойынша фольклорлық образлар менен байланысқан. Юсуп Ҳас 
Ҳажиб әдилликти, әдил патшаны—Күнтуғды аты менен береди, 
мәмлекеттиц ҳадал ўәзири Айтолды образы менен, ақыллы Ай- 
толдыныц улы Оғдулмыш образы, қанаатты ўәзирдиц туўысқан- 
ларынан бири Одғурмыш образында береди. Образлардыц ата- 
масында болсын, сондай-ақ олардыц минезлемесинде болсын 
Юсуп Ҳас Ҳажибтиц фольклорлық мотивлерден кец пайдалан- 
ғанлығы көринеди. Китаптын авторы фольклор үлгилеринен пай- 
даланғанда оларға өзинше бир сыпат бериўге ҳәрекет еткен.

Қөпшилик түрк тиллес халықлардыц арҲсына кецнен тарал- 
ған, оларға ортақ болған «Огузнама», «Муҳаббатнама» қусаған 
XII—XIII. әсырлердиц жазба әдебий естеликлеринде бул шығар- 
малардыц терец халықлық тийкарда халық фольклорынан кецнен 
пайдаланып жазылғанлығын байқаймыз.

Сондай-да жағдай болып отырды, көп ғана XIV—XVI әсирде 
жасаған аты пүткил түрк қәўимлерине мәлим болған жийренше 
шешен, Асан қайғы, Соппаслы сыпыра жыраў сөзлери халық 
арасыкан кецнен орын алып, түрк халықларынан усы дәўирдеги 
аўыз әдебиятын көрилмеген дәрежеде байытты, жеке автор дө- 
реткен көркем сөз нусқасыньщ, мыц сан фольклорлық вариантла- 
ры пайда болды. Жеке адамныц күши менен халық поэзиясы 
өсип барды, бурын олардьщ көбисиниц аты умытылып кетсе, 
XIV—ХҮ'Г1 әснрлерде бул көркем сөз ийелериниқ өзлериниц қос- 
қан үлесинин муғдары бойынша умытылмастан беккем орнығып 
алды. Солай етип халық аўзында авторы белгили көркем әдебий 
дөретпелер жасады. Фольклор ҳәм әдебияттыц бир-бири менен 

■ қарым-қатнасыныц тығызлығы соншелли, олар ҳәмме ўақыт би- 
ри-бпринен нәр алды, биреўи арқаў, биреўи ерис болып, халқы- 
мыздыц көркем сөз өнериниц раўажланыўында бай ҳәм таўсыл- 
мас дереклерден есапланады.

КАРАҚАЛПАҚ ФОЛЬКЛОРИСТИКАСЫНЫҚ ПАЙДА БОЛЫУЫ 
‘ ХӘМ РАУАЖЛАНЫУЫ

^Қарақалпақ фольклористикасыныц пайда болыўында ҳәм ра- 
ўажланыўында әййем д.әўирден қалған дереклер, жазба есте= 
ликлер, сондай-ақ Орта әсир жазба естеликлери, революцияға 
шекемги X\ ] 11 XIX әсир қарақалпақ әдебиятынық ўәкиллери- 
ниц шығармалары үлкен әҳмийетке ийе. Фольклор үлгилеринин 
узак сақланыўыкда атақлы-бақсы жыраўлардыц хызметлери оға- 
да үлкен. Биз бул дәстүрди XIV әсирдеги бизге белгили Соппас- 
лы Сыпыра жыраўдан баслаўымыз мүмкин^ Соныц менен бирге 
орта әсирлерден баслап XX әсирге шекем даўам еткен қыссахан- 
лар, кәтиплер, шайырлар дәстүри, фольклор үлгилериниц китап 
етип таратылыўы, ХҮПЦ әсирден баслап Россия империясында
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жасаўшы түркий халықлардық аўызеки дөретпелерин өз алдына 
китап етип Петербург, Москва, Қазан, Оренбург, Ташкент, Са- 
марқанд, Қоқанд т. б. қалаларда басылыўлары фольклористика- 
нцщ көринислери еди. .

Жийен менен Күнхожа, Әжинияз бенен Бердақ, Өтеш пенен 
Омар шығармаларындағы фольклорға қатнас, фольклор үлгиле- 
ринен шебер пайдаланыў олардьщ қарақалпақ фольклоры ҳақ- 
қындағы ойларынан дерек берип туратуғын еди. Олар өз шығар- 
малары арқалы ғана емес, ал кими жыраў, кими бақсы, кими 
қыссахан болып қарақалпақ фольклорын нәсиятладь^ Олар қа- 
рақалпақ халқыньщ көп әсирлик фольклорынын хақыйқат жан- 
күйери болды, олардыц сақланыўына, раўажланыўына, байыўы- 
на өз үлеслерин қосты. Усыныц өзи олардыц белгили бир китап 
жазбаған менен халықтыц фольклорына үлкен ҳүрмет пенен 
қарағанынан хәм фольклор үлгилерине жоқары баҳа бергенинен, 
олардыц узақ сақланыўына ғам шеккенинен дерек бередн. Өт- 
кендеги қарақалпақ жыраў, бақсы, қыссахан, шайырлары усы 
жумысты ислемегенде қарақалпақ халқыныц көп әсирлик фольк- 
лорыныц үлгилери бизин дәўиримизге келип жетпеген болар еди.

^ҲУШ әсирдин орталарынан баслап орыс илимпазлары қара- 
қалпақ фольклоры үлгилери менен қызыға баслайды. Олар қара- 
қалпақ фольклорыныц гейпара үлгилерин түп-нусқасында ’ жа- 
зып болып,, тмп нусқасында ҳәм орысша аўдармасында бастырып 
шығарадьу Бул ҳақыйқатында қарақалпақ фольклорын ҳәзирги 
зам!н көзқарасынан изертлеўдиц; жаца ҳәм дәслецки қәдемлери 
еди. Әлбетте. бул дәўирдеги орыс изертлеўшилериниц қарақалпақ 
т.б. Орта Азия халықларыныц тили, фольклоры, тарийхы, этно- 
графиясын изертлеў мақсети бир тәрепинен колониялық сиясаты 
көзқарасынан болса, екинши ҳәм тийкарғысы илимий әҳмийетинде 
болды.
С-Орыс изертлеўшилери Муравин ҳәм Гладышевлер 1740—41 _ 

жыллары Орскиден Хийўаға кетип баратырғанда жол бойы қа- 
рақалпақлар арасында этнографиялық жазыўлар жүргизеди.1 
Қарақалпақларға тийисли материалларды П- Рычковта жазып 
алады.1 2 1857—58-жыллары қазақтьщ белгили илимпазы Ш. Уа- 
лийханов қарақалпақлар арасында болып, бир неше фольклор- 
лық шығармалар жазып алыў менен қарақалпақлардыц қосық- 
шылық көркем өнерин жоқары баҳалайды.3 Художник, жазыўшы

1 Проезды из Орска в Хиву и обратно совершенная в 1740-41 гг. Глгды-
шевым и Муравиным издана Н. 8. Ханыковым, Спб. 1851 г. ■

2 Рычков П. «История Оренбурской губернии. Журнал «Сочинения и, 
переводы». 1759,

3 Валиханов Ч. Сочинения, изданные под редак. Н. И. Веселевского «В 
записках русского географического общества по отделению этногоафии Спб 
1904, т. XXIX.
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Н. Каразпи «Ҳаял патшалығы ҳаққында ертектн «Шымбай-да 
туоз:ушы бйр" кемпнрдён жазып алады ҳәм оны рус тилинде- 
1с;75-жылы «Древняя и новая Россия» деген журналдық 111 
томында бастырып шығарадьк

рҚарақалпаклар арасында' кеқ таралған «Юсуп .ҳәм Ахмет^ 
дәстаныныц Хорезм варианты венгер тюркологп X. Вамберн тә- 
репинен онын «Чюггтой этюдлары» мнйнетинде немед тнлине аў- 
дарылып 1911-. . оасылган еди^

|«Алпамыс»тыц қаракалпақша версиясы биринши рет 1902- 
жылы Ташкентте «Сборник материалов для статистики Сырда- 
рьинской области на 1902 г» деген топламыныд X томынла ба- 
сылып шықты, Бул түрк халықлары арасында кед таралға.-! «Ал- 
памыс» дәстаныныц биринши басылыўы еди. Усы баспаныд ал- 
дында қысқаша кирис сөз берилген. «Алпамыс»тыд бул варианты 
Төрткүлде турыўшы карақалпақ жыраўы Жийемурат Бекмуха- 
медовтан жазып алынғанД Жәрияланған текстпд түп нусқасы 
араб ҳзриби менек бастырылып, сол томда Ә. Див.аев тәрепинен 
рўс тилине прозалық аўдарма исленген, Жийёмурат жыраўдан 
кимниц жазып алғаны белгисиз. (Ьәстанныд жазылып алыиыўына 
сол ўақыттағы Амудәрья бөлиминкц баслығы генерал Разгонов. 
жәрдем еткен|' Бир.ақ бир қызығарлық нәрсе, А. А. Диваев орыс- 
ша аўдармасыныд ақырында «Импровизатор Бекмухамедов өзи- 
нид қолжазбасын төмендеги қосықлар' менен тамамлайды»—деп 
келтирилген1. Содғы жыллары Диваев тәрепинен қарақалпақлар- 
дын «Ер пюра» дәстаны «Шура сын Нарик батыра» деген ат пенен 
жәолялакды.1 2 Бунда ол русша өзи' ислеген аўдарманы берген.

(ўҚарақалпақ фольклорын бириншц рет өз қолы менен жыйна- 
ған Петербург университетнниқ шығыс факультетиниц студентй 
(проф. Мелиоранскийдиц шәкирти) И. А. Беляев болды. Ол 
Шымбайда Бекимбет (Бекмухамед) жыраўдан «Едиге» дәстаныш 
Қоцырат районыныд аймағынан бир қарақалпақ жыраўына-1-. 
(Нурабылла болыўы керек, шәкиртлеринид айтыўына қарағанд® 
ол ўақытга «Шежирени» Нурабылла айтқан.—М. Қ.) «Шежире»- 
ни «Қарақалпақ халқыныц тауарих қылып шығарған ҳикаяты»
деген ат пенен жазып алған/ . У

[ Сол ўақытта Қыпшақта жасаўшы қарақалпақ жыраўы Имам- 
қулыдан «Қоблан» («Ер Қобланныц қыссасы, қарақалпақтыц жы- 
фы» деген ат пенен), Нөкистен «Шыцғысхан ҳаққында легенда»- 
ны жазып алған. Сондай-ақ қарақалпақлар арасына тараған 
Мақтумқулыныц қосықларын жазыл алған. Бул материаллардыц

1 Сборник материалов для статистики Сырдарьинской области, Том, X, 
Ташкент, 1902, стр. 85.

2 Протоколы заседании и сообщенцй, ЧЗКЛАИВ, выпуск IV, 1917 г.
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барлығы 1903-жылы еки ай даўамында И. А. Беляев қарақалпақ- 
лар арасында болғанда жыйналған еди. Ол жыйнаған материал- 
лардан «Едиге» менен «Шежире»ни, «Шыцғысхан ҳаққындағы 
легенданы» толық бастырып шығарады|| «Қоблан»нын, Қөбиклиге 
атланған бир бөлимин ғана бастырып шығарады.1 Буннан басқа 

% .  А. Беляев тәрепинен, «Юсупбек» дәстанынан үзинди, «Баба- 
рәўшан» дәстанларыныц қолжазбалары жыйналғагў Жоқарыдағы 
бастырылған материаллар қарақалпақ ҳәм рус тиллеринде жә- 
рияланды.қН. Дәўқараевтан баслап ҳәзирги күнге шекем көп ға- 
на қарақалпақ филологлаоы И. А. Беляевтьщ мийнетлерик жо- 
қары бдҳалап, оны биринши рет қарақалпақ фольклорын арнаў- 
лы изьртлеген рус шығысты изертлеўшиси деп қарайды/ Ҳақый- 
қатында да қарақалпақ фольклорын шын мәнисинде илимий кәз- 
қарастан биринши изертлеўши И. А. Беляев болды.

АХЕҲ әсирдиқ ақырында Н Остроумбв" өзиниц «Пословицы и 
поговорки туземных народов Туркестанского края» деген мийне- 
тинде бирнеше қарақалпақ нақыл-мақалларын келтиреди. Сон- 
дай-ақ ол «Песня-плачь по Урманбекь» деген материалды да да- 
ғазалайды.1 2 А. Россикова бирнеше қарақалпақ ертеклерин, леген- 
даларын бастырып шығарады.3/

Бизиқ ушын айрықша баҳалы академик В. Радловтыц 1890- 
жылы басылы-п шыққан «Средняя Зарафшанская долина» деген 
мийнетин атамай өтиўге болмайды. Бул мийнетинде В. Радлов 
қарақалпақларға айрықша иркилип, олар Зарафшан, Самарғсанд- 
тыц әтирапында жасайтуғыньш, олардыц айтыўларына қараған- 
да Әмиўдәрья бойынан көшип келгенлигин, сол жердеги қара- 
қалпақлардыц оймаўыт, ақ қойлы, қара снғшр урыўларынан екен- 
лигин жазадьк_}Қарақалпақлардыц тил өзгешелигнне итпбар бе- 
риў менен олардыц тилин қырғызлар менен салыстырып былай 
дейди: «Қырғызлардын тили ықшамлы ҳәм сулыў. Олар сораў- 
жуўапларда күтә ақыллы, қысқа сөзлн ҳәм тапқыр, ал гейде 
тацқаларлық шебер де болып келеди. Ҳәр қандай ҳәтте ец саўат- 
сыз деген қырғыздыц өзи де өзиниц тилнн жақсы биледи. Бун- 
дай жағдай Европада тек французлар менен орысларда ғана 
гезлеседи. Олар сөйлесе сөз тиркеслери күтә жағымлы ҳәм қо- 
сымтасыз таза. Буны мен тәрептен жынналған ҳәм ҳәзир нмпе- 
раторлық Илимлер Академиясы басып шығарып атырған халық 

-әдебиятыныц үлгилеринде анық көриўге болады. Бул жағынан

1 Протоколы... Выпуск. 3-4.
2 Записки Восточного отдела Российского археологического

том. IV, 1884.
3 Журнал «Научное обозрение», 1899, №10, 11, 12, 1901, №10, 

вестник», 1902, август-октябрь.

общества,

«Русский
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қырғызларға қарақалпақлар ҳәм түркменлер жүдә жақын ке- 
леди.1

Жоқарыдағы *В. Радловтық улыўма түркий халықларынық 
поэзиясы, сондай-ақ бөлип алғанда қарақалпақ халқыныц көр- 
кем тили жөнинде айтқан пикирлери қарақалпақ фольклорын 
уйрениўде үлкен әҳмийетке ийе.

В. Радловтан кейин түркий халықларыныц қосықларына кеўил 
бөлген илимпаз Ф. Корш болды. Ол 1910-жылы Петербургта 
басылған «Ваписки Восточного отделения Императорского рус- 
ского археологического общества» деген жыйнақтын. XIX то- 
мында өзиниц әдеўир көлемдеги «Древнейший народный стих 
турецких племен» деген мийнетин дағазалады.

Ф. Корш бул мийнетинде Кюль-тегин, Бильге қаган, Йоллыг- 
тегин шаҳзаданыц қәбириниц үстине жазылган жазыўлар туў- 
ралы айта келип, олардын қара сөзлериниц арасындагы уйқа- 
сық ҳаққында сөз етеди. Сол мийнетинде түрк қәўимлериниц 
қосықларьшдагы уйқасық ҳаққында ҳәр бир қосық қатарында 
пәттиц ақыргы буўынға түсетуғынлығы жөнинде, халық қосық- 
ларыныц ески әдебият пенен байланысы туўралы жазылған. Ол 
жети буўынлы қосықты ец әййемги түрк қосығынын үлгиси деп 
келтирген.^/

Проф. П. Мелиоранский. түрк тиллери естелиги сыпатында 
Ш. Уалийханов тәрепкнен жазылған қазақша «Едиге» дәстаны- 
нын текстин Петербургта 1905-жылы «Сказанне об Едиге и Ток- 
тамыше» деген ат пенен бастырып шығарған еди. Усы баспаға 
П- М. Мелиоранский алғы сөз жазған- Онда түркий халықлардыц 1 
поэзиясына бақлаўлар жүргизилген. Мысалы, ол жырларда қо- 
сық пенен прозаныц араласып келиў жағдайларын, қосықтьщ 
басым келетуғынын ескертип, уйқасы жағынан қосық пенен про- 
заныц жақьшлығын, қосықтыц ҳәр бир қатарыныц басқа да қа- 
тарлар менен бирдей болып келетуғынын ескертеди. Бул мий- 
нетте дәстанныц тилнниц халық тилинен парық ететуғынлығы 
ҳаққында. онын ишинде гейпара ески сөзлер, түсиниў ушын қы- 
йынлық туўдыратуғын бурмаланған араб-парсы сөзлериниц 
ушырасатуғынлығы көрсетиледи. Ол «Са-темир» деген сөздиц 
этимологиясын таллап «Са»ныц парсыша «Шах» сөзинен алын- 
ғанлығын дәлиллейди. Сондай-ақ ол гейпара сөзлердин, образ- 
лы тиркеслердиц көп ғана түрк қәўимлерине ортақ екенин айтыў 
менен олардыц қашан, дәстаннан бурын ба, сод ба кимлерден 
өзлестирилгенлиги ҳаққында ашық айыр-ым пикир айтыўдыц 
қыйкылығын мойынлаў менен, көркем сүўретлеў қуралларынық 1 2

1 Радлов В. Образцы народной литературы тюрских племен, живущих в 
южной Сибири и Жунгарских степей. СПб. 1870, т. III, 63-70-бетлер.

2 Сонда, 139-167-бетлер.
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кен. қолланылыўы, олардыд тереқ халықлық белгилери көр- 
сетиледи.1 .

Орта Азияда жасаўшы түркий халықларды, соныц ишинде қа- 
рақалпақларды үйрениўде А. А. Самайловичтин, да хызметлери 
бар. Ол 1908-жылы Хожелиге келип, Хожелиде Шьщғысханньщ 
Хорезмди басып алыўы ҳаққындағы қолжазба китапты. Шайхы 
Нажмаддин Қубра ҳаққындағы қолжазба кйтапларды сатып 
алады. Усы жерде ол «Хорезмнама>>ддн үзинди таўып алады. Со- 
ныц менн бирге ол Хож-елидеги Мазлумхан Сулыў ҳәм Гяур 
қаланы Сүўретке түсиреди. Ол Гөне Үргениште Рейс ийшан де- 
геннен көп ғана қарақалпақлар туўралы баҳалы материаллар 
жыйнайды. Қарақалпақ Рейс ийшан А. Н. Самайловичке Гөр- 
уғлыньщ атасы ҳаққындағы ацызды айтып береди. Усы Хожели- 
де ҳәм Ғөне Үргениште өзбек, түркмен, қарақалпақ жыраў-бақсы- 
ларын ол қызығыўшылық пенен тьщлайды. Олардын, атқарыўын- 
дағы қосықларды жазып алады. Ол Петро-Александровскиде жер- 
гиликли ҳаялларды, сондай-ақ гөне Гүлдирсин қаласын сүўретке 
түсирип алады.1 2 3

А. Н. Самайлович- усы Орта Азияда, соныц ишинде езбеклер, 
түркменлер, қарақалпақлар арасында болған саяхаты нәтийже- 
синде 1909-10-жыллары Петербургта «Записки Восточного 
отделения императорского русского археологического общества» 
жыйнағыныц 19-томында «Материалы по Срёднеазиатско-турецкой 
литературе» деген илимий мийнетин дағазалады.—Ол бул мийне- 
тинде тийкарынан түркмен шайырлары ҳаққында сөз етеди. Со- 
ған қарамастан ол гейпара орынларда қарақалпақ әдебияты ҳәм 
фольклоры жөнинде де пикир жүргизеди. Мысалыўол 1903-жылы 
қарақалпақлар арасында болып фольклор материаллар Ы хд ЫЙ~
наған. И. А. Беляевтыц оған қарақалпақлар арасынан жыйна- 
ған қосықларды бергенлиги ҳаққында айта келип, Самайлович 
бул қосықларды Беляев қарақалпақлардык «Қырқ садақ» аўы- 
лынан жазып алғанлығын көрсетиў менен бул косықларға «Қа- 
рақалпақ жыраўларыныц айтатуғын Мақтумқулы деген ҳикая- 
ты» деп тема қойылғанын белгилеп өтеди. Бул И. А. Беляевтыц 
Самайловичке берген Мақтумқулы қосықлары қарақалпақ жы- 
раўлары репертуарында хәзирге шекем бар. А. Н. Самайлович- 
тиц көрсетиўине қарағанда олардыц дәслепкн қатарлары былай 
басланады:

«Адам болсац қулақ салғыл угитке. 
Алымлар янында иззет яхшыду»з

1 Сонда, 3-16-бетлер.
'1 М. К. Нурмухаммедовтық «Судьбы народоз, судьбы культур» (Ташкент- 

1982} китабыныц 74-75-бетлерин қарацыз.
3 Самайлович А. Н. Материалы по Среднеазиатско-туреқкой литературе— 

«Записки Восточнөго отделения императорского рүсского археологического 
общества». Том. 19, 1909 г. С—Петербург, 1910 1-31-бетлер,
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|Д926-жылы қарақалпақлардьщ тилин ҳәм турмысын үйрениў 
мақсетинде сол ўақытта Москва университетиниц тарийх-этно- 
логия факультетиниқ студенти Н. А. Баскаков .Қарақалпақстан- 
ға келди. Ол қарақалпақ фольклоры, этнографиясы, тили бо- 
йынша мағлыўматлар жыйнады.у

■|Ш28-жылдын өзинде араб графикасы менен Сейфулғабит Мә- 
житовтын. «Қарақалпақ әдебияты жыйынтығы» басылып шық- 
қан еди. Усы китабында автор бирнеше ертек, нақыл-мақал, жум- 
бақларды береди. .

I 19(30—31-жылларда Қарақалпақстат1да болған ўақтында
жййналған мағлыўматлар тийкарында жазылған С. Ё. Малов- 
тық «Заметки о каракалпакском языке» мийнети тек қарақал- 
пақ тили ғана емес, ал фольклорын үйрениўде белгили илимий 
жумыс екенин атап өтиў керек. Ол биринши мәртебе қарақалпақ 
тилиниқ изертлениўиниқ қысқаша очеркин усы китабынық «Ход 
изучения каракалпакского языка» деген бөлиминде берген едд^ 
Сонда ол қарақалпақ тилин сөз еткен Палмблад, Валби, Ванбери, 
Радлов тағы басқалардық атьш керсетиў менен 1903-жылы қа- 
рақалпақлар арасына келип фольклор материалларын жыйна- 
ған проф. П- М. Мелиоранскийдиқ шәкирти И. А. Беляевтық жу- 
м.ысларын толығы менен атап етедиЗ Сондай-ақ ол усы мийне- 
гинде В. Дружининниц «Материалы по фольклору узбеков» де- 
ген жумысында қарақалпақ нақыл-мақалларынық берилгенин 
көрсетедиЗ С. Е. Малов 1926—29-жылларда Қарақалпақстанда 
болып жүдә баҳалы ҳом жақа фольклор бойынша мағлыўматлар 
жыйнаған. Н. А. Баскаковтық, А. Давлеттин жумысларынық 
басылмай атырғанына өкиниш билдирген еди. Солай етип қара- 
қалпақ тилиниц белгили үлкен изертлеўшилеринИқ бири С. Е. 
Малов қарақалпақ фольклорын ҳәм тилин изертлеўши Н- А. 
Баскгжовтық жумысларын жоқары баҳалаған еди.3

> ШЗҚжылы Қарақалпақстанда орыс илимпазларынық жерде- 
м и ь 1енен ец биринши Қарақалпақстан комплексли илим-изерт- 
леў институты дүзилди. Усы институттьщ миллий мәденият секто- 
рынық баслығы проф. А. А. Соколов өзишщ 1933-жылдық ақы- 
рына шекем ислеген ўақтында Тахтакөпир районына ҳәм т. б. 
арқа районларға этнографиялық ҳәм лингвистикалық экспеди- 
циялар шөлкемлестнреди. Этнография, тил ҳәм әдебият бойьш- 
ша кеп материаллар жыйнайдьгдПроф. А. А. Соколов Қарақал- 
пақстанда ислеген ўақытта «Осиовные этапы истории каракал- 
паков. По данным народных преданий каракалпаков и других 1 2 3

1 Малов С. Е. Заметки о каракалпакском языке. Нукус, 1966, 7-8-бетлер.
2 Сонда, 9-бет.
3 Сонда, 10-бет.
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памятников «Живой старины» (Қолжазба 1983, «От разведки 
к проверке», Қолжазба, 1934), «Материалы по каракалпакскому 
языку, литературе и истории» (Қолжазба, 1934) мийнетлерин. 
жазған. бирақ олар еле басылып шықпады.
'^Қарақалпақ фольклорыныц ҳәм революцияға шекемги қара- 
қалпақ әдебиятыныц ўәкиллериниц (Жийен, Қүнложа, Әжинияз,. 
Бердақ, Өтеш т, б.) шығармаларын халық арасынан жыйнаў мә- 
селесине илимий мекемелер менен бир қатарда көбирек кеўил 
бөлип, қызғын жумыс алып барған Қарақалпақстан Жазыўшы- 
лар Аўқамы болды../А. Бегимов, Н. Дәўқараев, Қ. Айымбетоз, 
О. Кожуров т. б. басламасы менен фольклор үлгилерин ҳәм ре- 
революцияға шекемги шайырлардыц дөретпелерин жыйнаўқолға

. . щлпақстан ЛЎазыўшылар Аўқамынық ғиккелей басшы- 
лығьшда ҳәм материаллық көмек етиўи нәтийжесинде бул эҳ- 
мийетли жумысқа жергиликли кадрлардан бираз адам.лар тар- 
тылды. Олардьщ ишинде айрықша көзге түскенлери,/ белгили 
фольклор ҳәм әдебият үлгилерин жыйнаўшылар Сәдирбаи Мәў- 
ленов ҳәм Шәмшет Хожаннязовлар болдьқ^
V Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалы- 

ныц китапханасыньщ қолжазбалар қорын тексерип қарағаны- 
мызда С. Мәўленов «Қырк қыз» дәстаныныц тийкарғы ҳәм көп- 
шилик бөлимин Қурбанбай жыраўдан жазып алған^/А. Бегимов 
дәстаннын кейинги бетлерпк жазып алғанДС- Мәўленов урысқа 
кетип хабарсыз өлип кетнўине байлаиыслы оныц аты «Қырқ 
қыз» ды жазып алыўшыларға киргнзилмей қалған. Барлығын 
дерлнк С. Мәўленов жазып алғанлықтан биз оныц атын тикле- 
ўимиз ҳақыйқатлыққа қылаплық болмайдьк (^Урыстан бурын 
«Қоблан» дәстанын жазып алыўды Н. Жапақов баслаған, ал оны 
пүтини менен Есемура тжыраўдан жазып алған да С. Мәўленов. 
С. Мәўленов Қблжазбасы, оныц алдында азғана баслан берген 
Н. Жапақов қолжазбасы Өзбекстан Р1лимлер Академиясы Қара- 
қалпақстан бөлиминиц қолжазбалар қорында сақланадькдБун- 
да «Мәўленов пленге түсип кеткен қусайды»—деген өсекке бай- 
ланыслы ҳәм басқа да себеплер меиен жыйнаўшы тек Жапақо» 
деп жазған. Бул дәстанда да жыйнаўшы ретинде бнрннши 
гез г С. Мәўленовтық атын атаў керек.

' ирбай. Мәўленов пенен бирге Шәмшет Хожаниязов Қур- 
банбай жыраўдан «Қырқ қыз», «Қурбанбек», «Шийрик шекер», 
«Ер қосай», «Ҳажы гирей» т. б. дәетанларды, Әбдимурат жыраў- 
дан «Мәспатша», дәстанын, Қаражан бақсыдан «Дәўлсшрбек» 
дәстанын жазып алғаш .1
I Сәдирбай Мәўленов пенен Шәмшет Хожаниязовтьщ қарақал- 
цақ фольклорын ҳәм әдебиятын жыйнаўдағы хызметлери оғада 
үлкен. Олар 20 дан аслам қарақалпақ дәстанларын билетуғын
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Қурбанбай. жыраўдыц бай эпикалық дөретпелерин ашқан, оньщ 
таж эпосы «Қырқ қыз»ды биринши рет жазып алды. Әбдимурат 
жыраў, Есемурат жыраў, Қаражан бақсы т. б. биринши жазып 
алған солар.

[Усы дәўирде А. Бегимовтық, Қ. Айымбетовтыд, О. Кожуров- 
тық, Н. Жапақовтыц, Ә.. Шамуратовтық, X Тәжимуратовтық т. б. 
фольклорды, әдебият үлгилерин жыйнаўдағы хызметлери көзге 
түсти.|

А / Ьегимов қарақалпақ фольклорынық бирқанша үлгилерин 
жазыўға қатнасып, бастырып шығарды. Олардан «Қырқ қыз» 
дәстанын, «Жүз аўыз өтирик айтқан шопан» т. б. фольклорлық 
улгилердн көрсетиўге болады.
Ш  Айымбетовты халық «нүанлы фольклор» деп атайтуғын еди. 
Ол жаслайынан фольклорды сүйген, оны шебер атқарыўшы қаты 
қулақ адам еди. Оныц барлық өмири қарақалпақ фольклорын 
жыйнаў, басып шығарыў,изертлеў менен байланыслы^

Қ. Айымбетов атақлы Өгиз жыраўдан 1934-жылы «Алпамыс» 
дәстанын жазып алып, 1937-жылы бирннши рет Москвада бас- 
тырып шығарды. Бираз толықтырыў менен «Алпамыс» екинши 
Рет 1941-жылы басылады. Бул баспаға Әмет Шамуратов алғы 
сөз жазған. Қ. Айымбетов Ерполат жыраўдан «Едиге» дәстанын 
жазып алады хәм оны 1937-жылы бастырып шығарады.

Усы басылған китаптық алдында «Жыйнаўшыдан» деген ат 
пенен қысқаша дәстаннық жазылыў тарийхы берилген. Онда мы- 
надай сөзлер айтылған; «Мен «Едиге»ни 1929-жылы Шымбай 
қаласында этнография экспедиқиясында жүргенде жазып алдым. 
Ол қолжазбам түрли себеплер менен жоқ болып кетти. Маған 
«Едиге»ни қайтадан жазыўға туўра келди. 1934-жылы октябрь
айыныц басында «Едиге»ни Шымбай қаласына қарақалпақ илим- 
изертлеў институты тәрепинен тил-этнография экспедиқиясына 
барғанда Ерполат жыраўдан және қайтадан жазып алдым. 
.Жазған ўақытта қобыз бенен жырлайтуғын жырды қара сөз 
бенен аўызеки айттырып нсазыў қыйын болды. Жыраў қобыз бе- 
нен жырлағанда жырдық оөзлериниқ уйқасығы келисип, жыр- 
лана береди. Ал қобызды қойып аўызеки айтқанда жырдық уй- 
қасығын келистире алмай көп қыйынлық пенен айтып берип 
отырды- Ерполат 1861-жылы туўылған. Әкеси Рамберди (Раман- 
берди) оныц әкеси Есемурат, Есемураттық әкеси Байсейит, онық 
әкеси Қурбанияз оныц әкеси Темир, Ерполатқа жыраўшылықты 
үйреткен устазы Турымбет жыраў, Нурабылла жыраў, Ерлолат 
«Едиге» жыры ҳаққында былай дейди: «Шежирешилерден еси- 
гиўпм бойынша Едигенин дәўран сүрген ўағына быйыл (1934) 
558 жыл болды. Усы бизиқ журтымыз Сатемирдиқ журты есап- 

'ланады. Едил-Жайықтан көшип келген Нуратдинниц баласы Муў- 
са, Муўсанық баласы Орақ және Мамай. Мамай улсыз, Орақтаи
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еки бала -бар, Қарасай ҳәм Қазый, Едигенин. даўамын «Қарасай- 
Қазый» деп қазақ жыршылары жырлайды»,—деди.'1

Қ. Айымбетовтын, 30-жыллардьщ ақыры 40-жыллардық ба- 
сындағы фольклорды жыйнаў, бастырып шығарыў, мақала жа- 
зыў ислери белгили әдебиятшы-илимпаз, журналист Орынбек 
Қожуров пенен бирге алыц барылған.,^Қ. Айымбетов пенен О. 
Қожуров экспедицияға қатнасып қарақалпақ фольклоры, қара- 
қалпақ әдебияты бойынша материаллар жыйнайды- ҳәм ол туў- 
ралы мақалалар жазыўға кириседи.,у 1940-жылы онық баспаға 
таярлаўында, Қ. Айымбетов редакциясында биринши рет «Қара- 
қалпақ халық творчествосы» деген ат пенен қарақалпақ фольк- 
лоры ҳәм әдебияты материалларыныц жыйынтығы ец дәслепки 
басылған революцияға шекемги қарақалпақ әдебиятыныц қысқа 
бир антологиясы сыяқльг еди.1 2

[Қитаптыц ярымына жақыны фольклорлық материаллар. 
Олардан нақыл, жацылтпаш, жумбақ,3 «Жылға таласыў», «Қу- 
дайды алдаған түлки», «Алдар көсе», «Жийреншениц сөзлери»,3 
Айтыс, «Бармекен», «Жийреншениц үйлениўи», «Дузақшы ғар- 
ры», «Қайтып кел», «Тийин», «Жецгежан», «Бийкеш», «Жоқлаў», 
«Ҳәўжар», «Бет ашар», «Бәйт», «Ертек», «Өтирик ертек»4 5 Қаллы 
Айымбетов пенен Орынбек Кожуров тәрепинен экспедиция ўақ- 
тында жыйналып усы китапқа басыўға жиберилген.

Жоқарыда көрсетип өткенимиздей «Қарақалпақ халық твор- 
чествосы» топламына Асан Бегимов тәрепинен жыйналған көркем- 
лиги жағынан оғада жоқары «Жүз аўыз өтирик айтқан шопан» 
ертеги киргизилген/Ц

Урыстан бурынғы дәўирде «Қарақалпақ халық творчеств,ос^>>- 
атамасындағы қарақалпақ фольклоры ҳәм әдебиятыныц мате- 
риалларыныц басылып шығыўында Орынбек Кожуров пенен 
Қаллы Айымбетовтыц хызметлерин әйрықша баҳалаўға болады.

Әлбетте, бул ўақытта әдебият илиминиц еле де ҳәлсиз раўаж- 
ланыўы нзтийжесинде, соныц менен бирге қарақалпақ фс ыкто- 
ры менен революцияға шекемги әдебияттын арасына шегера қой- 
май қараўға байланыслы фольклор, әдебият шығармалары ара- 
ластырып берилген. Соған қарамастан бул топламныц басыльт. 
шығыўы үлкен әҳмийетке ийе.

1.1928-жылдан баслап 1940-жылға шекем С. Мәжитовтан бас- 
лап А. Бегимов. Қ. Айымбетов, Қ. Ерманов, Н. Дәўқараев, И. Са- 
ғыйтов ҳәм т. б. тәрепинен мектеплерге сабақлықлар дүзилди..

1 Едиге. Эпос, Москва, 1937 11-12-бетлер.
2 Қарақалпақ халық творчествосы. Төрткүл, 1940, 30-104-бетлер.
3 Сонда, 27-29-бетлер.
* Сонда, 41-56-бетлер.
5 Сондй, МЗ-212-бетлер.
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Солардыц ҳәммесинде қарақалпаҳ фольклорынан үлгилер кир-
гизилгенД

Э0;жыллар Н. Жапақов қарақалпақ фольклорынын үлгиле- 
рин жыйнаўға белсене қатнасты. Ол Сәдирбай Мәўлеков пенен
бирге «Қоблан» дәстанын Есемурат жыраўдан жазып алды ҳәм 
оны ез' алдына китап етдп 1941-жылы бастырып шығарды. Н. 
Жапақоа тәрепинен 1941-жылы' «Халық ертеклери ҳәм қосық- 
лары» деген фольклор үлгилери бастырылып шығарылды.

Аўызеки халық дөретпелеринин жыйналыўында ҳәм басты- 
рылып шығарылыўында урыстан бурынғы дәўирде Әмет Шаму- 
ратовтьщ да үлкен хызметлери бар. Ол 1939-жылы Қуламет жы- 
раўдан «Шәрьяр» дәстанын жазып алды. 1940-жылы басылған 
«Қарақалпақ халық творчествосы» китабыныц редакторы бол- 
ды. Ол фольклор үлгклерин басып шығарыўға белсене қатнас- 
ты. Өзиниц әдебий шығармаларында фольклорға айрықша ити- 
бар бердн. Ол «Қырқ қыз» дәстаны мотпвинде «Қырқ қыз» пьеса- 
сын жазған еди.

Урыстан бурынйы дәўирде фольклорды жьщнаў исине Хо- 
жамурат Тәжимуратовта белсене қатнасты. Ол жыйнаған мате- 
риаллардан «Ғәрип-ашық» дәстаны қарақалпақ фольклорында 
белгили орын тутады.

1940-жылы биринши мәртебе қарақалпақ халық ертеклериниқ 
басылып шығыўы фольклорды жыйнаўщағы ҳәм бастырып шы- 
ғарыўда үлкен жумыс болды.1 Сондай-ақ усы жылы Әбднмурат 
жыраўдан жазып алынғаи «Мәспатша» дәстанынық да басылып 
шығыўы, «Алпамыс», «Едиге» ден кейннги үлкен- ўақыя болды.

I Қарақалпақ фольклоры ҳәм әдебняты тарийхын изертлеўдин 
баггганыўы Нәжим Дәўқараевтыц аты менен байланыслы Н. Дәў- 
қараев өзиниц кец ҳәм жоқары билимге ийе екенлиги менен бас- 
қалардан айрылып туратуғын еди. Ҳақыйқатында, ол өзиниц 
билими.омыраўы менен жаца ўазыйпаларды шешиў дәрежесинде 
еди. Оньщ басшылығында ҳәм тиккелей қатнасыўы менен қара- 
қалпақ филологиясыныд ец әҳмийетли мәселелери қолға алын- 
ды.{Ол тил билиминиц, әдебияттаныўдыц қайсы тараўында бол- 
маеын 1У35-жылдан баслап үлкен тәжирийбели илимпаз сыпа- 
тында ис алып бардгД

Ол өзиниц докторлық диссертациясынық фольклорға арнал- 
ған биринши бөлиминде Н. А. Баскаковтыц, А. С. Морозованыц, 
С. Е. Маловтық филология тараўында ислеген мийнетлерин жо- 
қары баҳалаў менен былай деп жазған еди: «1935—1937-жыл- 
лар арасында бирнеше рет экспедициялар шөлкемлестирилип, көп 
санлы фольклорлық материаллар жазып алынды, революцияға 
шекемги жазыўшылардық шығармалары топланды. 1939-жылдан

Қарақалпақ халық ертеклери. Қарақалпақгиз. Төрткүл—1940, 128-бет.1
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баслап қарақалпақ фольклорын жыйнаў, революцияға шекемги 
әдебиятты қайта тиклеў жумыслары қолға алынды. Бул ўақыт- 
тан баслап қарақалпақ фольклорыныц нусқалары, революцияға 
шекемгп шайырлардыц шығармалары бастырылып шығарыла 
баслады. /—-■

1936-жыллардан баслап қарақалпақ фольклоры ҳәм әдебияты 
жөнинде илимий изертлеў басланды. Газета-журналлардыц бет- 
леринде бир қанша .мийнетлер басылып шыға баслады, Бул 
мийнетлердиц баслылары ретинде автордыц «Қарақалпақ поэ- 
зиясы ҳаққында», «Қарақалпақ фольклоры», «Алпамыс» дәстаны, 
«Қарақалпақ поэзиясы»,«Қарақалпақ әдебияты тарийхы жөнин- 
де», Қ. Айымбетов ҳәм О. Кожуровтыц «Қарақалпақ әдебияты- 
ныц түрлери» т. б.».1

И. Дәўқараев жоқарыдағы пикирин даўамлап «Бул жумыс- 
лардыц өз ўақтында үлкен әҳмийетке ийе болыўына қарамас- 
тан, толып атырған кемшиликлериниц барлығын айтпай кетиў- 
ге болмайды. Ец алды менен бул мийнетлер ҳақыйқый мәниснн- 
де жүргизилген терец изертлеўдиц жуўмағы емес. Булардыц көп- 
шилиги дерлик газетаға ылайЫқлап жазылған улыўмалық ма- 
териаллар. Булардыц ҳеш қайсысы қарақалпақ фольклоры жө- 
нинде жыйнақлы, толық мағлыўмат бере алмайды».2

лСолай етип 20—30-жыллардағы қарақалпақ фольклорына нә- 
зер1 аўдарғанымызда онын улыўма туўылыў қубылысын көзден 
өткеремиз. Бул дәўирдеги фольклор тийкарынан жыйнаў ҳәм 
оныц гейпара үлгилерин басып шығарыў менен шуғылланды. 
Н. Дәўқараев айтқандай 1936-жыллардан басланған изертлеў 
жумысдары жаца фольклордыц ец әззи ҳәм дәслепки адьшлары. 
Бул биринши ҳәм шешпўшн адымлар рус илимпазлары Н. А. 
Баскафв, С. Е. Малов, қарақалпақ илимпазлары Н. Дәўқараев, 
Қ. Айымбетов, О. Кожуровлар тәрепинен басланды. Қаракалпақ 
жазыўшылары А. Бегимов, М. Дәрибаев, Н. Жапақов, А. Шаму- 
ратов т. б. жаца фольклористиканыц туўылыўын барлық жағы- 
нан қоллап-қуўатлады.»

III

рО—50-^кыллардағы қарақалпақ фольклоры елимиздиц басы- 
нан кеширген тарийхый жәмийетлик ўақыялар менен беккем 
байланысқан. 30-жыллардыц ақыры, 40-жылдын басында қара- 
қалпақ фольклорын ҳәм әдебиятын изертлеў бойынша хзўиж 
алған жумыс урыстық басланыўына байланыслы 1941-жылдыц 1 2

1 Дәўқараев Н. Шығармаларынық толык жыйнағы. «Қарақалпақетан»
баспасы Нөкис, 1977-ж, 34-35-бетлер. , . ‘ ‘

2 Сонда, 35-бет.
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зданынан баслап тоқтап қалды. Урыс жыллары фольклордьщ ха- 
лық арасында гейпара жанрлары қайта тикленди. Мысалы, дәс- 
танларды атқарыў жүдә жанланды. Қарақалпақ бақсы-жыраў- 
лары халқымыздыц әсирлер бойына дөреткен қаҳарманлық дәс- 
танларын тарийхый жағдай талабына ылайық жырлай баслады- 
Районларда 30-жыллары шөлкемлестирилген район, колхоз 
театрларында хызмет ислейтуғын жыраў-бақсылар өз алдына 
бригада дүзип мийнеткешлерге жыр еситтирди, халықтық өткен- 
деги батырларын, олардьщ душпанға қарсы гүрестеги мәртлик- 
лерин жырлады. Мысалы, Есемурат жыраў, Орынбай бақсы, Жа- 
набай бақсылар Қоцыратта, Өгиз жыраў, Қыяс жыраў, Ещан 
бақсылар Шымбай, Қегейли, Қараөзек, Тахтакөпирде, Қаражан 
бақсы Мойнақта, Жапақ бақсы, Қурбанбай жыраўлар республи- 
ка көлеминде халықтыц қақарманлық дәстанларын шеберлик пе- 
•нен атқарды.

1941-жылы Әмет Шамуратов тәрепинен таярланылған «Халық 
ерҮеклери» басылып шықты. Ал 1944-жылы И. Сағыйтов пенен 

"■“Н. Жапақов «Халық батырлары» деген ат пенен халық дәстан- 
"ларынан революцияға шекенги шайырлардыц шығармаларынан 
топлап бастырып шығарды.

Орта Азияныц тарийхы, этнографиясы, тарийхыныц сиясий 
■ҳәм социаллық машқалаларын түсиндириўде С. П. Толстов өз 
жумысында фольклор материалларын кец пайдаланады. Ол өзи- 
ниц «Древний Хорезм», «Последам древне-Хорезмийской цивили- 
заций» деген мийнетлеринде усы аймақтыц ески дәўирлеринен 
баслап пайда болған ҳәзирде өзбек, қарақалпақ, қазақ, түркмен- 
лер арасында сақланып киятырған рәўиятлар менен ацызларды 
крзғайды ҳәм оларды сөйлетеди. С. П. Толстов халықтыц ацыз- 
әнгимелерин.олардыц этногенезин анықлаўда, байланысын, кө- 
шип-қоныўларын белгилеўде, уруў-қәўимлердиц дүзилисин анық- 
лаўда, олардыц не менен шуғылланғанығқ динин, инанымларын 
көрсетиўди пайдаланады. Мысалы, С. П. Толстов тәрепинен То- 
пырақ қаладан зүрәәт қудайы—Анахита мүсининиц табылыўы, 

/қудай мүсинлерин ислеў Хорезмшахлар тәрепинен X әсирге ше- 
дем даўам еттирилиўи1—Ислам дининен бурынғы динлерден дерек 
береди. Ол өзиниц «Древпий Хорезм» мийнетинде Хорезм оазиси 
халықлары арасында сақланған рәўиятлардыц сюнсетиниц келип 
шығыў себеплери жөнинде өз пикирин билдиреди. Хорезмге ор- 
наласыў ҳаққындағы ески ацызларға С.П. Толстов итибар берип, 
Хорезм сөзиниц мәниси гейпара изертлеўшилердиц айтқанындай 
кен, сулыў, бурын ҳеш ким жасамаған ҳәм жемис бермеген, адам- 
лар бны гүлленткен дегенин былай қойып,ол өзиниц «Древний

1 С. П. Толстов. По следам древне-хорезмийской цивилизации. М—Л., 
1948, 186-стр.
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Хорезм» китабында балықшылық кәсиби менен тири қалған Хо- 
резмниц биринши отырықшыларын сөз ететуғын рәўият ылашық- 
ларда жасайтуғын балықшылар дәўирин, ед узақ әййемги жә- 
мийет дәўирин сөз етеди1'—деп келтиреди.

Усы мийнетинде С.П. Толстов көп ғана рәўиятлардық Әмиў- 
дәрьяға байланыслы таралғанын, Әмиўдәрьянық тармақларынық 
ҳәр ўақытта өзгериске ушырап турғанлығын ҳәм бул жағдай- 
лардық ҳақыйқатлыққа байланыслы екенлигин атап өтеди. Мы- 
салы.Пмиўдәрьянық Қаспийге қуйғаны ҳаққындағы рәўият туў- 
ралы мынадай сөзлер айтылған: «Патша өзиниқ айыплы пуха- 
раларын Хорезмге жибергенде, Жайҳуннық үлкен бир тармағы- 
нан олар жасасын деп канал өткерип берген». С. П. Толстовтық 
айтыўына қарағанда дәрьяныц ағысыныц өзгерип турыўы ҳақ- 
қындағы усындай ҳәм усыған усаған рәўиятлар ҳақыйқатлық 
пенен тамырлас. Усы дәрьяныц өз жолын бир неше рет өзгерт- 
кени ҳаққындағы илимий дәлиллерди есапқа алып С. П. Толс- 
тов «Фольклор өзине тән жуўмақлаў менен усыған усаған үл- 
кениц өмиринде болып туратуғын әҳмийетли үлкен өзгерислерди 
сәўлелендиреди»1 2—деп жазады.

С. П. Толстов өзиниц мийнетлеринде «Қырқ қыз» дәстаныньщ 
илимий әҳмийетин жоқары баҳалады. Ол дәстанныц О. Кожуров 
ислеген аўдармасы менен танысып көрип, еле Сомова нслеген 
көркем аўдарма басылып шықпастан бурын-ақ «Қырқ қыз» дәс- 
таны, әсиресе оныц ескиқатламлары ҳаққында айтқан пикйрлери 
илимийлиги ҳәм тарийхыйлығы менен тац қалдырады.

С. П. Толстовтыц байқаўынша әййемги' Арал бойларында 
жасаўшы халықлардын фольклорында жәмийетте ҳаялларды жо- 
қары орынға қойып сүўретлеў дәстурлери күшли болған- Бул 
дәстүр ески Арал бойы халықларыныц тарийхый фольклорында 
өз излерин қалдырған- Византия елшилери VI әснрде Арал теқизқ 
жағаларында ҳаяллар басқаратуғын түрк қәўимлерин ушырат- 
қан.3

С. П. Толстов өзиниқ мийнетлерннде қарақалпақлардыц әй- 
йемги ата-бабалары сак-массагет қәўимлери екенин дәлиллеп көр- 
сетти ҳәм ол қарақалпақларды Арал бойыныц сц ески отырық- 
шылары деп баҳалады. Сонлықтан да «Қырқ қыз» эпосында ол 
'қарақалпақлардық ески дәўир қатламларын көре билдп. Өл 
қыз»дық әййемги қатлампарыныц байланысы болыўы керек. «Қырқ 
қыз»дын әййемги қатламларынық байланысы болыўы керек. 
қыз»да детальларын сақлаў менен амазонствадан пайда болған

1 С. П. Толстов. Древний Хорезм, Москва, Изд, МГУ, 1948, стр. 43-44-45.
2 Сонда, 44-45, 53-54-бетлер.
3 С. П. Толстов. Основные вопросы древвей исторни Средней Азнн. Вест- 

ник дрсвней истории. 1938, №1, 198-бегг.
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класслардын, өсип шығыў жағдайына байланыслы амазонкалар 
•сюжети әдеўир айқын көринеди ҳәм онда Томарис ҳаққындағы 
массагет эпосыньщ жацғырығын көриў мүмкин»1—деп жазады.

Қарақалпақлардыц ата-бабаларыныц Едил, Жайық бойла- 
рында жасаўы ҳаққындағы тарийхый ацыз-әцгимелер С. П. Толс- 
товтыц көрсетиўинше, кец аймақта көшпели огуз-печенег қәўим- 
лериниц бөлип алғанда батыс печенеглердиц көшип-қонып жү- 
риўлерин сәўлелендиреди. Батыс печенег топарларыныц көпши- 

. лик бөлегиниц шығысқа қарай қайта жылысыўы, оныц тасты- 
йықлаўынша қарақалпақлардыц пайда болыўына байланыслы 
ацыз-әцгимелердеги «Қрым» ҳәм «Қиши Азия» мотивлери менен 
байланыслы болса керек.1 2

Қарақалпақ фольклорыныц өткендеги тамырларын үйрениўде 
С. П. Толстовтыц мийнетлериниц әҳмийети сонда, ол биринши- 
лерден болып қарақалпақларды өзиниц шығысы жағынан Арал 
бойы халқы екенлигин, оныц ата-бабалары усы аймақты ертеде 
жайлаған сак, массагет, скиф қәўимлери екенлигин тарийхый 
фактлер менен дәлиллеп, соцғы дәўирдеги барып келип көшип 
қоныўлар, басқа қәўимлер менен араласыўлар Едил, Жайық, 
Қрым атамаларын қарақалпақлардыц тарийхы, этногенезине 
қосқанлығын белгилеп берди.

Т. А. Жданконыц мийнетлеринде қарақалпақлардыц Едил 
Жайыққа, Қазанға, Қрымға байланыслы ацызлары сөз етилип, 
олардыц тарийхый тамырлары ашылады. Қөпшилик қарақалпақ 
эпосыныц орта әсирдеги алтын орда ҳәм ноғайлы дәўирин сөз 
ететуғынын, буған «Едиге» т. б. эпослардыц киретуғынын бел- 
тилейди.3

Қарақалпақлар, өзбеклер, қазақлар арасында «Жийдели Бай- 
сын» ҳаққында ацыз кец таралған. Әсиресе «Жийдели Байсын» 
Хорезмдеги ҳәм Хорезмнен тыс жердеги қарақалпақлар арасын- 
да оғада көп таралғап. Усы ацыз ҳаққында Т. А. Жданко да 
сөз етип қарақалпақлардыц көшип-қоныўларын үйрениўде бул 
атаманыц усы Жийдели Ьайсынға байланыслы ацыздын үлкен 
әҳмийетли екенин, бул ацызды еле де терецирек үйрениў керек- 
лигин көрсетеди.4

Сондай-ақ Т. А. Жданко бул китабында көп ғана уруў атла- 
рыныц келип шығыўы ҳаққында, Жийренше шешен, Асан қайғы

1 «Основные итоги и очерсдные задачи изучения истории и архсологии 
Каракалпакии и каракалпаков». Бюллетень АН УзССР, 1945, №9-10, 13-бетлер.

- Толстов С. П. К вопросу о происхождении каракалпакского народа.
в Жданко Т. А. Очерки исторической этнографии каракалпаков. Москва- 

—Ленинград, 1950, 125-134-бетлер.
4 Сонда, 131-132-бетлер. . , .
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туўралы, ноғайлылар, Ормамбет бий ҳаққында ацызларды кел- 
тирип, оларды тарийхый фактлер менен ашып береди.1

Ол өзиниц «Каракалпакская эпическая поэма «Қырк кыз» как 
историко-этнографический источник» деген дзумысында «Қырқ 
қыз» дәстаныныц сюжетиндеги ески дәўир элементлери, орта 
әсирге тийисли жерлерди, жаца дәўир ўақыяларын ҳәттеки бизиц 
дәўиримиздиц қосымталарын ашып берип, «Қырқ қыз» дәстаны- 
чыц мазмунында қарақалпақ халқыныц әййем дәўирден баслап 
бизиц күнимизге шекемги тарийхыныц гейпара ўақыяларыныц сәў- 
лелениўин көрсетеди.1 2

1У4Ь-жылдыц октябрь айында Нөкис қаласында Өзбекстан 
Илимлер Академиясыныц көшпели сессиясы болып өтти. Усы сес- 
сияныц қатнаеыўшысы профессор И. Т. Сағыйтов бул туўралы 
өзиниц «Қарақалпақ халқыныц қаҳарманлық эпосы» деген ки- 
табында былай деп жазады. «Сессияда басқа баянатлар менен 
қатар қарақалпақ фольклоры ҳәм оныц изертлениўи ҳаққында» 
О. Қожуровтыц баянаты, «Ферғана қарақалпақларыныц фолькло- 
ры» туўралы X. Т. Зарифовтыц баянаты тыцланды. О. Қожуров 
өзиниц баянатында қарақалпақ фольклорыныц бай екенлигин, 
оныц түрлерин, және қарақалпақ фольклорын жыйнаў, басып 
шығарыў ислериниц аўҳалын айтып берди. Баянатшы сол ўақыт- 
тыц өзинде жигирмадан аслам халық дәстанларыныц жазып алын- 
ғанлығын айтты. ҚарақалпЗқ эпосларына сыпатлама бергенде. О. 
Қожуров барлық қарақалпақ дәстанларын үш топарға бөлип көр- 
сетти. Ьиринши топарға «Қырқ қыз», «Қоблан», «Алпамыс» қу- 
саған ҳәм басқа да бир қанша қаҳарманлық дәстанларды кирги- 
зин, бул дәстанлар қарақалпақ халқыныц өзи дереткен дәстанлар 
леп белгиледи. Екинши топарға «Шәрьяр», «Шийрин-Шекер» қу- 
саған дәстанлар жатады—деди. О. Қожуровтиц пикиринше бул 
дәстанлардыц түп-дереги шығыс халықларынан аўысып келген 
болыўы тийис. Бул дәстанларда қыялый жағдайлар басым. Олар- 
да дәў, пери, дуўа, сыйқыр қусағанлар көп ушырасады. Бул дәс- 
танлардыц қаҳарманлары өзлериниц гөзлеген мақсетлерине қа- 
ҳарманлық күш жумсаў арқалы емес, ал дуўанын күши менен 
жетиседи — дейди. Үшинши топарға «Ҳүрлиқа-Ҳамра», «Ғәрип- 
ашық», «Юсуп-Ахмет» ҳәм «Гөруғлы» дәстанлары жатады. Бул 
ләстанлар Қожуровтыц пикири бойынша, өзбек ҳәм түркмен 
дәстанлары О- Қожуров өзиниц жоқарыда көрсетилген баянатын- 
ла «Қырқ қыз» ҳәм «Қоблан» дәстанларына айрықша тоқтап 
өтеди. «Қырқ қыз» дәстаныныц бас қаҳарманлары қызлар бол- 
ғанлықтан О. Кожуров бул дәстанды ен әййемги дәстан, бундағы 
сүўретленген ўақыялар әййемги замандағы матриархат дәўири-

1 Сонда, 128—129-бетлер.
2 Жданко Т. А. Каракалпакская эпическая поэма «Кырк кыз» как истори- 

ко-этнографический источник, КСПЭ АН СССР, вып. XXX. 1938.
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чин жацғырығы деп есаплайды. Баянатшы «Қоблан» дәстанын 
казақша «Қобланды» дәстаны менен салыстырып отырып, қара- 
калпақша «Қоблан» эпосы қазақша қарағанда толығырақ еке- 
нин айтады».1

О- Қожуровтын бул баянаты сол ўақытта басылмады. Өзбек- 
етан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан бөлиминид қолжаз- 
балар қорында сақланады. Шынында да бул баянат өз дәўири 
ушын да, оннан сон да илими әҳмийети бар жумыс болып есап- 
ланады.

Усы дәўирде яғный 1944-жыллардан баслап Н. Дәўқараев өзи- 
нин, докторлық диссертадиясы үстинде қызғын жумыс алып ба- 
рады. Соныд менен бнрге ол қарақалпақ фольклорыиьвд үлги- 
лерин басып шығарыўға да кеўил бөлди. 1940-жыллары С- Мәў- 
ленов, Шәмшет Хожаниязов, Асан Бегимов тәрепинен жазып 
алынған «Қырқ қыз» дәстаныныд 1949-жылы биринши рет қара- 
қалпақ тилинде басылып шығыўы үлкен ўақыя болды. Дәетан- 
ныд биринши басылыўыныд, әдебий, илнмйй редакциясын Н. Дәў- 
қараев, Н. Жапақов, О. Кожуров, Әмет Шамуратов ислеген. 
Қарақалпақшасынан бир жыл бурын Уйғын ҳәм Миртемир аў- 
дармасында өзбек тилинде 1948-жылы басылды. «Қыр қыз» орыс 
тилинде С. Сомова аўдармасында Ташкентте 1949-жылы басы- 
лып шықты. «Қырқ қыз» екинши рет рус тилинде А. Тарковский 
аўдармасында 1951-жылы Москвада басылып шықты- Ъул аўдар- 
ма Пүткилаўқамлық көлемде жоқары баҳа алды. С. Сомова аЎ- 
дармасына Л. И. Қлимович алғы сөз жазған. А- Тарковский аў- 
дармасына Н. Дәўқараев кед түрде содғы сез жазған, онда «Қырқ 
қыз» дәстаныныц идеялық көркемлик өзгешелиги ҳаққындағы, 
оныц атқарыўшысы Қурбанбай жыраў туўралы баҳалы ыағлыў- 
матлар бар.

Н. Дәўқараев 1951-жылы Москвада Шығьгсты изертлеў инсти- 
тутыныц илимий кедесннде «Қарақалпақ әдебияты тарийхыныц 
очерклери» атлы докторлық диссертания жақлады. Сол доктор- 
лық диссертациясы үш үлкен бөлимнен туратуғын еди- Бирин- 
ши бөлими — қарақалпақ аўызеки халық деретпелери, екинши 
бөлими — революцияға шекемги қарақалпақ әдебияты, үшинши 
бөлими — қарақалпақ совет әдебияты-

Фольклорға арналған бөлиминде кирисиў ҳәм жуўмақлаўдан 
басқа «Қарақалпақ аўыз әдебиятыныд тарийхый дереклери», 
«Қарақалпақ аўыз әдебияты ҳәм оньвд айтыўшылары», «Қара- 
қалпақ аўыз әдебиятыныц түрлери ҳәм тематикасы», «Қарақал- 
пақ совет фольклоры» деген бөлимлерден турады. Н. Дәўқараев 
бириншилерден болып қарақалпақ ф ° л ь к л о Рьш ы й тарийхыныд 
қысқаша очеркин сол дәўирде жыйналған материаллар тийка-

1 Сағыйтов И. Қарақалпақ халқыныц қаҳарманлық эпосы. Нөкис. 1963, 
22—23-бетлер.
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рында рус ҳәм қоцсылас халықлардыц тәжирийбесине сүйене 
отырып дузбекши болды. Дурысында да ол биринши мәртебе 
тарийхшылардыц мийнетлерине сүйенип, қарақалпақ фолькло- 
рыныц шығармаларыныц халықтыц тарийхы менен байланысына 
нәзер аўдарды. Ол фольклор шығармаларыныц пайда болыўында, 
сақланыўында, раўажланыўында жыраў-бақсы қыссаханалардыц 
коцсылас халықлар менен мәдений байланыстыц әҳмийетин бел- 
гилеп берди. Н. Дәўқараев усы мийнетинде фольклордыц қара- 
қалпақ материалы тийкарында қосықларға, ертеклерге, нақыл- 
мақалларға, айтысқа, диний фольклорға, дәстүр жырларына, 
толғаўларға, «Алпамыс», «Қоблаи», Қырқ қыз» қусаған дәстан- 
ларға биринши илимий талқы жасады, қарақалпақ совет фольк* 
лоры ҳаққында өз түсиниклерин жазды, қысқасы ол улыўма қа- 
рақалпақ фольклорын үлкен еки жанрға—лирикалық ҳәм эпика- 
лық жанрға бөлип, қарақалпақ фольклорыныц барлық жанрлары 
ҳаққында түсиник береди.

Ҳақыйқацында 50-жылға шекем қарақалтгақ фольклор:ын 
Н. Дәўқараевтай етип ҳешким толығы менен барлық жанрларын 
қамтып бундай илимий жумыс жазбаған еди. Жумыс шолыў 
түринде қысқа жобада жазылса да өз дәўири ушын үлкен жаца- 
лық еди. Н. Дәўқараевтан соц хәр бир қарақалпақ фольклорын 
изертлеўши адам бул жумысқа нәзер аўдармаўы мүмкин емес 
еди. Бул жумыстыц қолжазбасы Москвадағы орайлық китапхана-
да. Россия Илимлер Академиясынын Шығысты изертлеў инсти- 
тутыныц китапханасында ҳәм Өзбекстан Илимлер Академиясы 
Қарақалпақстан филиалыныц китапханасында 1951-жылдан бас-
лап сақланады. 1959-жылы орыс тиллнде Ташкентте «Илим» бас- 
пасында «Очерки дореволюционной каракалпакской литературы» 
деген ат пенен Н. Дәўқараевтын докторлық жумысыныц биринши 
ҳәм екишни бөлиминиц қысқаша варианты басылды. Қарақалпақ 
аўызеки халық дөретпелерине арналған Н. Дәўқараевтыц жумы- 
сыныц толық варианты 1977-жылы Нөкисте қарақалпақ тилинде 
басылып шықты.1

Солай етип Н. Дәўқараев 50-жыллардыц басында қарақалпақ 
фольклбристикасыныц тырнақ тасын қалады.

1951-жылы «Қаракалпакский язык» атлы Н. А. Баскаковтыц 
китабыныц 1-томыныц Москвада басылып шығыўы совет дә- 
ўиринде қарақалпақ фольклорын жыйнаўдағы, қарақалпақ ҳәм 
орыс тиллеринде басып шығэрыўдағы оғада үлкен илимий жумыс 
болды. Н. А. Баскаков бул материалларды 1926—45-жыллары 
Қарақалпақстанныц барлық районларында ешекли, пияда журип 
көп қыйыншылықлар менен жыйнаған еди. Н. А. Баскаковтыц

1 Дәўқараев Н. Шығармаларынық толық жыйнағы. 2-том, «Қарақалнақ- 
стан баспасы», Нөкис, 1977, 354-бет.
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'ул мийнети тек қарақалпақ тилин изертлеўде ғана емес, ал 
■пын, дәстанлардан басқа барлық жанрларын үйрениўде үлкен 
|ҳмийетке ийе. Китаптьщ кирис сөзиндеги автордыц қарақалпақ 
Ьольклорын түрлерге бөлиўи, классификациялаўы автордыц бул 
фольклор менен күтә жақсы таныс екенлигин көрсетеди ҳәм фо- 

"льклорды избе-из үйрениў ўазыйпасын қояды. Н. А. Баскаков- 
тыц бул жумысы бириншилерден болып қарақалпақ фольклорын 
жыйнаў ҳәм бастырып шығарыўда ислеген теци-тайы жоқ мий- 
нет екенинен дерек береди.1

Қарақалпақ фольклорын, әдебиятын изертлеўде 40-жыллар- 
дыц ақыры, 50-жыллардыц басларыпда көп ғана қыйыншылық- 
лар жүз берди. Гейпара сыншылар халықты өзиниц бир неше 
әсир қаны-жаны менен жасап киятырған «Алпамыс», «Қоблан», 
«Мәспатша» дәстанларынан айырмақшы болды- Бул дәстанлар- 
ды халықлық емес, ал халыққа қарсы феодаллық дәстанлар деп 
атады.1 2

Усыныц менен бирге қарақалпақ халқыныц уллы шайыры 
Бердаққа жала жабыў қусаған жаман дөхметлер болды- Булар- 
дыц белгили ўәкиллери А. Савицкий, Н. Наренов, А. Муратов 
қусағанлар болды. Бундай жағдай өзбек эпосы «Алпамыш» ҳақ- 
қында да болды.
’ 1954-жылы июньде А. М. Горький атындағы дүнья жүзилик 

әдебият институты, СССР Илимлер Академнясьшыц Шығысты 
изертлеў институты менен бирликте СССР халықларыныц эпос- 
ларыц изертлеў мәселелери бойынша-пүткилаўқамлық жыиналыс 
өткерди. Соныц ишинде қарақалпақ халқыныц «Алпамыс», «Қоб- 
лан» эпослары биринши нәўбетте изертлениў кереклигин көр- 
сетти.3

1954-жылдыц сентябрннде Нөкисте қарақалпақ тили ҳәм әде- 
бияты бойынша илимий конференция өткерилди. Қонференцияда 
«Революциядан бурынғы қарақалпақ әдебиятыныц гейпара проб- 
лемалық мәселелери» деген темада әдебиятшы Б- Исмайловтыц 
баянаты тыцланды. Ол өз баянатында қарақалпақ эпосларын ба- 
ҳалаўдағы еки түрли бағытты—эпосларды ғалаба мактаў ҳәм
кемситиў көз қарасыцда қараў бағытларын әшкаралады. «Алпа- 
мыс», «Қоблан», «Мәспатша» эпосларына таллаў жасады. Қон- 
ферендия өзиниц қарарында жоқарыдағы көрсетилген эпослар- 
дыц тийкарынан халықлық шығармалар екенин көрсетти. Эпос- 
ларды жыйнаў, олардыц халық арасындағы жаца вариантларын

1 Баскаков Н. А. Каракалпакский язык. 1-том, М., Изд, АН СССР, 1951, 
409-бет.

в Наренов Н. Антинаро.тная сущность каракалпакского эпоса «Алпамыс 
газета «Советская Каракалпаккия», 30 марта 1952.

3 Чичеров В. И. Вопросы иучения по эпоса народов СССР. Извсстия АН 
ССР отд. литер и языка, 1955, Выпуск 1, 51-бет.
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жазып алыў, оларды изертлеў жумысын кушейтиўдиц керек екен- 
лигин атап көрсетти.1

 ̂ Эпосларды жыйнаў иси бираз жанланды. 1953—58-жыллары 
Сайыпназар Бекназаров, Генжемурат Есемуратов, Өсербай Хо- 
жаниязов. Мәтен Сейтниязов, Артық Кәримов тәрепинен атақлы 
Қурбанбай жыраўдан «Ер зийўар», «Қаншайым», «Меқлиқал», 
«Жаҳанша», «Салимжан»,' «Алпамыс» дәстанлары жазЫп алын- 
ды. Қ. Мақсетов 1955-жылы Шығысты изертлеў институтынын 
аспираиты болып жүргенде Москвадан Төрткүлге келип Қурбан- 
бай жыраў менен ушырасып «Қаншайым» дәстанынық биринши 
вариантын жазып алған еди. 1957-жылы Өсербай Хожаниязов жа- 
зып алған варианты 1958-жылы өз алдына китап болып шықты- 
Оннан бурын жазып алынған вариант Өзбекстан Илимлер Ака- 
демиясы Қарақалпақстан бөлиминиц қолжазбалар қорында сақ- 
ланады- Бул еки вариант жыраўдыц шайырлық өзгешелигин үй- 
рениўде үлкен әҳмийетке ийе- 1955—58-жыллары Артық Қәримов 
Қыяс жыраўдан «Мәспатша», «Алпамыс», «Шәрьяр» дәстанларын 
жазып алды. Ал Рамберген Хожамбергенов Есемурат жыраўдан 
«Алпамыс», «Шәрьяр» дәстанларын жазып алды. Бул қолжазба- 
лардыц ҳәммеси Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақ- 
стан бөлиминиц қолжазбалар қорында сақланады.

1956-жылы сентябрьде Ташкентте СССР Илимлер Академия- 
сыныц А. М. Горький атындағы дүнья жүзилик әдебият институ- 
ты менен Өзбекстан Илимлер Академиясыныц А. С. Пушкин 
атындағы тил ҳәм әдебият институты «Алпамыс» эпосы бойынша 
регпоналлық жыйналыс өткерди. Жыйналысқа Москва, Ленин- 
град ҳәм аўқамлық республикалардан бнр қанша илимпазлар 
қатнасып, «Алпамыс» дәстаны бойынша илимий баянатлар жа- 
сады. СССР Илимлер Академиясыныц хабаршы ағзасы А. Н- 
Боровков «Алпамыс» ҳаққында қаҳарманлық поэма», өзбек фо- 
льклористи X. Т. Зарифов «Алпамыс» эпосыныц тийкарғы мотив- 
лери», академик В. М. Жирмунский «Алпамыс» эпосыныц генези- 
си ҳәм тарпйхый мәселелери», Л. И. Қлимович «Алпамыс» эпо- 
сыныц гейнара көркемлик өзгешеликлери туўралы», Н. С. Смир- 
нова «Алпамыс»тыц қазақ версиясыныц идеялық мазмуны ҳәм 
негизлери, М. И. Богданова «Алпамыс» эпосыныц гсйпа- 
ра көркемлнк өзгешеликлери туўралы, Смнрнова «Алпамыс- 
тыц» қазақ версиясыныц қазақтыц қаҳарманлық эпосы дәстүрле- 
рине қатнасы ҳаққында», Т. Садықов «Алпамыс»тыц қазақша 
версиялары», «И. Т. Сағыйтов «Алпамыс»тыц қарақалпақша вер- 
сиясыныц сыпатламасы», А. А. Валитова «Алпамша»ныц татар- 
ша прозалық ертек версиясы» атлы баянатлар жасады. Булардан

1 Сағыйтов И. Т. Қарақалпақ халқыныц қаҳарманлық эпосы. Нөкис. 1963, 
24—27-бетлер. ,
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басқа «Алпамыс» бойынша X. С. Сулайманов, Ш- М. Абдуллаева,
И. Жаббаров, Д. М. Пеньновский, М. Шейхзада, М- Афзаловлар 
шығып сөйлеген. Булардыц баянатлары ҳәм шығып сөйлеўлери- 
ниц тезиси басылып шықты/

Усы болып өткен жыйналыс «Алпамыс» эпосыныц барлық мил- 
лий версияларыныц ҳақыйқат халықлық дөретпе екенлигин тас- 
тыйықлады. Соныц менен Орта Азия ҳәм Қазақстан халықлары- 
ныц эпослық мийрасын терец изертлеў мәселеси қойылды. Бул 
жыйналыс тек эпосты ғана емес, ал улыўма туўысқан халықлар 
фольклорын үйрениўде үлкен ўақыя болды.

1956—58-жыллары Қурбанбай жыраўдан лсазылып алынған 
«Мецлиқал», «Қаншайым», «Ерзийўар» дәстанлары баеылып 
шықты. Буларды баспаға М. Сейтниязов, Ө. Хожаниязов, С. Бек- 
назаров, Г. Есемуратовлар таярлаған еди. 1957—58-жыллары 
А. Кәримовтыц таярлаўында Қыяс жыраўдан жазып алынған 
«Алпамыс», «Мәспатща» дәстанлары өз алдына китап болып 
басылып шықтьг.1 2

1936—1946-жыллары Қ- Мәмбетназаровтыц көрсетиўинше,
Шымбайдағы, Педтехникумныц студентлери Қ. Баймуратов, Р. Ба- 
баназаров, Б. Ғайыпов, Қ. Тәжимуратов, Төрткүл музыкалық 
училищесиниц оқыўшысы Қ. Палымбетов, Шорахан аўыл хожа- 
льщ техникумыныц студентлери О. Айтмағанбетов, М. Нурманов,
Б. Байдашов, сондай-ақ шайыр ҳәм әдебишяылар Қ. Айымбетов,
О. Қожуров, С. Бекназаровлар Шымбай ҳәм Төрткүл районла- 
рыныц аймағынан 150 ден аслам халық ертеклерин жазып ала- 
ды. 1945—50-жыллары К. Бердимуратов, жазыўшылар Т. Сейт- 
мамутов, С. Бекназаров Шымбай, Қоцырат, Тахтакөпир, Қегейли, , 
Қараөзек районларыныц аймағынан 100 ге жақын қарақалпақ 
ацыз-әцгимелери менен ертеклерин жыйнайды- Усылар менен ^  
бир қатарда жазыўшы И. Юсупов 1945—56-жыллары Шымбай ра- 
йоны аймағынан қарақалпақ халқыныц арасына кец таралған 
Искендер Зулхарнайын, Афлатун, Алаетун, Мпр Алишер, Хусайн 
Байқара (Султан сүйин) ҳаққында 17 рәўаятты жазып алып Өз- 
бекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстаи филиалыныц қол- 
жазбалар қорына тапсырған.3

1949-жылы Өзбекстан Илпмлер Академиясы Қарақалпақстан 
экономика ҳәм мәденият институтыныц аты менен 1940-жылы ба- 
сылған ертеклер толықтырылып өз алдына китап болып басылып 
шықты. Ертсклердиц екинши китабы 1956-жылы усы институттыц

1 Тезисы докладов и сообщений регионального совещания по эпосу «Ал- 
чамыс», Изд. АН СССР, Ташкент, 1956. __
- Очерки по истории каракалпакского фольклора. Ташкснт 1977, 12-бет.
з Мэмбетназаров К. Қарақалпақ ертеклери ҳаққында, «Қарақалпақстан» 
баспасы, Нөкис, 1981, 16—17-бетлер.
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илимий хызметкерлери Қ. Айымбетов, Г. Есемуратов, А- Кари- 
мовлардық таярлаўында басылды. 1959-жылы қарақалпақ ертек- 
лериниц шыққан еки китабыиан альщ И. Майоров ҳәм Волков- 
лардыц аўдармалары менен биринши рет рус тилинде жекке ки- 
тап болып басылып шықты.1
I 40—50-жылларда қарақалпақ халық қосықларын, пақыл-ма- 

қалларын, ертеклерин, ацыз-әцгимелерин т. б. жыйнаўда Н. Дәў- 
қараев, А. Бегимов, 0. Кожуров, Қ. Айымбетовлар менен бирге 
Д. Қасымов, X. Палымбетов, К. Бердимуратов, Р. Хожа.мберге- 
нов т- б. әҳмийетли жумыс алып барды.

Бириыни рет қарақалпақ нақыл-мақаллары 1949-жылы 
Қ. Айымбетовтыц таярлаўында өз алдына китапша болып ба- 
сылды- Екинши рет бул китап бираз толықтырыўлар менен 1956- 
жылы басылды.^)

Н. Дәўқараевтыц изертлеўлерин былай қойғанда 40—50-жыл- 
ларьг қарақалпақ фольклоры бойынша бир қанша мақалалар, 
рецензиялар баспа сөзде жәрияланды. Қ. Айымбетовтыц 1941- 
жылы «Қызыл Қарақалпақстан» газетасыныц 31-май санында 
«Халықтыц жыраў-бақсылары», Ж. Аймурзаевтыц 1941-жылы 
«Жас Ленинши» газетасыныц 3-апрель санында «Халық ертек- 
лери ҳәм қосықлары», И. Сағыйтовтыц 1946-жылы «Жецис бан- 
рағы» атлы альманахта басылған «Қырқ қыз» дәстаиы туўралы 
мақаласы, Л. Климовичтиц «Қырқ қыз» эпосы ҳаққында» деген 
мақаласы, X. Батырбековтыц 1950-жылғы «Қызыл Қарақалпақ- 
стан» газетасыныц 13-марттағы санындағы «Қарақалпақ нақыл- 
мақаллары» атлы рецензиясы, Б- Исмайловтыц «Қызыл Қара- 
қалпақстан» газетасыныц 1955-жылдыц 180-санындағы «Қара- 
қалпақ эпосларынынГ гейпара мәселелери ҳаққында» мақаласы, 
С. Ахметовтын «Қызыл Қарақалпақстан» газетасыньщ 1955-жыл 
5-октябрь санындағы «Қырқ қыз» эпосыньщ халықлығыньщ айы- 
рым мәселелери» мақаласы басылды. Сондай-ақ И. Т. Сағыитов 
«Қызыл Қарақалпақстан» газетасыныц 1956-жылдыц 231-санын- 
да «Қарақалпақ халық творчествосын терец изертлейик», сол 
газетанық 1957-жылы, 162-санында «Халық әдебнятын жыйнаў- 
дағы ўазыйпаларымыз» атлы мақалалары басылып шықты.

Қ. Мақсетовтыц 1955-жылы «Қарақалпақстан әдебняты хәм 
искусствосы» (ҳәзирги «Әмиўдәрья») журналыньщ №3-санында 
«Қырқ қыз» дәстанынық жыршысы» атлы мақаласы басылды. 
Сол журналдыц 1957-жыд № 5-санында оныц «Қырқ қыз» дәста- 
ныныц көркемлик өзгешелиги» деген мақаласы дағазаланды. 
Қ. Мақсетовтыц кандидатлық диссертацнясы «Қырқ қыз» дәста-

1 Сонда, 19—20-бетлер.
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ныньщ идеялық ҳәм көркемлик өзгешелиги» деп аталып. ол қа- 
рақалпақ фольклорына тиккелей арналған биринши диссерта- 
ция болды. Ол 1958-жылы жоқарыда аты аталған диосертация- 
сын жақлаған еди.

Н. Дәўқараевтыц «Қарақалпақ әдебияты тарийхыныц очерк- 
лерн» мпйнетп менен бирге қарақалпақ фольклорын үйрениўде 
рус фольклористлериниц мийнетлери, әсиресе түркий халықлар- 
дыц фольклоры менен шуғылланған В. М. Жирмунскийдиц, А. Қ. 
Боровковтыц т. б. мийнетлери үлкен әҳмийетке ийе болды. Со- 
ныц менен бирге қарақалпақ фольклорыныц үйренилиўине өзбек 
фольклористи X. Т. Зарифовтыц мийнетлери, қазақ жазыўшы- 
сы, қазақ фольклорын изертлеўши М. О. Әўезовтыц мийнетлери 
үлкен тәсир етти. Әсиресе X. Т. Зарифов өзиниц бай тәжирийбе- 
си менен қарақалпақ фольклористлерине үлкен жәрдем көрсетти.

Ц947-жылы Москвада рус тилинде В. М. Жирмунский менен 
Зарифовтыц «Узбекский народный героический эпос» китабыныц 
басылып шығыўы, әсиресе 1958-жылы Москвада «Вопросы изу- 
чения эпоса народов СССР» атлы топламныц басылып шығыўы, 
онда В. И. Чичеровтыц, В. М. Жирмунскийдиц, А. Қ. Боровков- 
тыц Орта Азия ҳәм Қазақстан халықларыныц эпосыныц үйрени- 
лиўи бойынша мақалаларыныц жәрияланыўы туўысқан халық- 
лары фольклористикасында үлкен теориялық бурылыс болды. 
Олар өзлериниц мақалаларында қарақалпақ эпосыныц мәселе- 
лерин де сөз етти^*

Сол китапта В. М. Жирмунский «Некоторые итоги изучения 
героического эпоса народов Средней Азии» деген мақаласында 
Орта Азия халықларыныц көплеген эпосларын тилге алады, олар 
ҳаққыида өз баҳаларын билдиреди. Олардыц арасында «Манас», 
«Алпамыс», Юсуп-Ахмед», «Гөруғлы», «Едиге» т*. б. эпослар бар. 
Ол усы мақаласында бурын белгили болмаған «Қырқ қыз» дәс- 
таныныц үрыс дәўиринде Қурбанбай жыраўдан жазылып алын- 
ғанын, буныц фольклорлық материалларды жыйнаўда үлкен жа- 
цалық болғанын, «Қырқ қыз» дәстаныныц 20 мыц қосық қатар- 
ларынан туратуғынын, Гүлайым баслаған «Қырқ қыздыц», өзи- 
ниц сүйиклнси Хорезм батыры Арыслан менен басқыншылар 
калмақ ханы Суртайша, Қызыл баслардыц ҳүкимдары Нәдирша- 
дан өз халқын азат еткенин жазады. Мийўели қаласыныц ба- 
тыры, қырқ батыр қыздыц сәрдары Гүлайым ҳаққындағы гүр- 
рпнде Қарақалпақстанда, Хорезмде ҳәм Түркменстанда ҳәр қый- 
лы белгилн бнр орынларды атаған «Қыз қала» ҳаққындағы ески 
опсаналар сәўлеленген.. Бирақта эпоста сәўлеленген тарийхый 
ўақыялар әдеўнр соцғы дәўирге тийисли ҳәм (басқа да көпшилик 
Орта Азия эпосыныц дөретпелери сыяқлы) XV—XIII әсирлердеги 
қарақалпақлардыц урыслары менен байланыслы, соныц менеи
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'бирге (Қызыл баслардьщ тарийхый ҳүкимдары) Персия жаўлап 
.алыўшысы Нәдиршахтын. Хорезмге топылысы менен байланыслы.1

в. М. Жирмунский пикирин даўам етип, зпикалық поэманын 
-соқғы дәўирде дөретилиўи (Гүлайым менен Арысланньщ муҳаб- 
баты, зулым Нәдиршах тәрепинен қуўдаланған, Арысланньщ'қа- 
рындасы, сулыў Алтынай образы), сондай-ақ айрықша үлкен 
орын ийелеген халық юморы менен берилген шопан Журын кәл- 
диқ ҳәм Сайеке шунақтьщ Гүлайым сулыўға поэманыц пүтин 
биринши бөлимин алып туратуғын күлкили үйлениў тойы менен 
тастыйықланады1 2—деп көрсетеди.

Дурысында да академик Виктор Максимович Жирмунскийдид 
«Қырқ қыз» дәстаныныд дөреўи ҳаққындағы пикирлери, оныд 
дәстанныд мазмунын тарийх пенен байланыстырыўлары оғада 
баҳалы пикир екенин айтыў керек.

В. М. Жирмунскийдид усы ҳәм содғы жумысларындағы «Еди- 
ге» дәстаны ҳаққында пикирлери де үлкен илимий қызығыўшы- 
лық туўдырады. «Едиге» дәстаныныд көп ғана түркий халық- 
лардағы версиялары, соныд ишинде қарақалпақ версиясьг, олар- 
дыд сюжет қурылысы, тарийх пенен байланысы, сондай-ақ та- 
рийхый ўақыялардыд үлкен өзгерислер менен көркем сүўретле- 
нетуғыны ҳаққында жазады. Ол «Едиге» дәстаны ҳаққында үл- 
кен изертлеў жумысын жазды.3

В. М. Жирмунский ислеп шыққан салыстырып изертлеўдид 
үш түри: 1. тарийхый-генетикалық, 2. тарийхый-типологиялық, 3. 
халықлардыд тарийхый жақтан жақынлығы ҳәм олардыд жәмий- 
етлик раўажланыў жағдайларыныд нәтийжесинде пайда болған 
халық аралық мәдений байланысларды тәсир етиўди, өзлестирип 
алыўды белгилейтуғын салыстырыў.4 Бул пикирди, теорияны ав- 
тор славян эпослары материалында айтса да түркий халық- 
лардыд эпосларын салыстырып изертлеўде де үлкен роль ой- 
найды.

50-жылларда Орта Азия ҳәм Қазақстандағы түркий тиллес 
халықлардыц эпосын изертлеўде Александр Константинович Бо- 
ровковтыд хызметлери айрықша үлкен. Ол өзинид мийнетлерин- 
де түркий тиллес халықлардыц эпосыныд халықлығы, көркем- 
лик өзгешеликлери туўралы оғада баҳалы пикирлерди қалдырды- 

Жоқарыда аталған «Вопросы изучения эпоса народов СССР» 
деген китапта оныд көлемли «Вопросы изучения тюрко-язычного

1 Вопросы изучения эпоса народов СССР. Изд. АН. СССР. Москва, 1958, 
28-бет.

- Сонда, 28-бет.
а Жирмунский В. М. Тюдкский героический эпос. Изд. «Наука», Ленин- 

град, 1974, 387—517-бетлерди қарақыз.
4 Жирмунский В. М. Эпические творчества славянских народов и пробле- 

мы сравнительного изучения эпоса. Журнал. «Вопросы литературы». 1958, 
№ 118-бет.
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эпоса народов Средней Азии и Казахстана» деген мақаласы ба- 
сылған- Онда ол қазақ, өзбек, түркмен т. б. эпосларына таллаў 
жасайды. Сонда ол қарақалпақлардьщ' «Мәспатша» ҳәм «Қоб- 
лан» дәстанлары ҳаққында баҳалы пикирлерди келтиреди. Мыса- 
лы, ол «Мәспатша» дәстаны ҳаққында «Қарақалпақ романтика- 
лық поэмасы «Мәспатша» да сегиз буўыилы соиғы турақлы риф- 
масы жоқ үш қатардан туратуғын қаҳарманлық поэмалар ушын 
улыўма тән болған қосықлар үш қатарлы он бир буўынлы ҳәм 
төрт қатарлы сегиз буўынлы биринши, екинши ҳәм төртинши. 
қатарлары уйқасып келетуғын қосықлар менен алмасып келеди. 
Қосықтыц бундай ҳәр қыйлы формалары айтылажақ поэтика- 
лық ой-пикирдиц характерине қарап белгиленеди. Олар соньщ 
менен қарақалпақ эпосыныц раўажланыўында, оныц қоцсы өз- 
бек, түркмен әдебиятларыныц. дөретиўшилик усылларын қабыл 
етиўшшц де нәтийжеси болып есапланады1—деп жазады. Жоқа- 
рыдағы қатарлардан қарақалпақ эпосына тән поэтика көз алды- 
мызға келеди.

ФКоқарыдағы аталған «ВопросъС изучения эпоса народов 
СССР» китабында М. И. Климович өзиниц «Заметки об эпиче- 
ском творчестве народов Советского Востока» деген мақаласын 
жәриялаған. Ол өзиниц бул жумысында «Гөруғлы», «Алпамыс», 
«Қозы-Қөрпеш» эпосларыныц шығыс халықлары фольклорында 
ушырасатуғынын олардыц вариантлық, версиялық өзгешеликле- 
рине, идеялық мазмуны, көркемлик айрықшалықларьша тоқтай-
ДЫ.1 2

1956-жылы Қурбанбай жыраўдыц сексен жыллық мерекеси 
белгиленди. Юбилей алдында аўылларда, қалаларда, оқыў орын- 
ларында оныц дөретиўшилигине арналған әдебий кешелер, лек- 
циялар өткерилди. Жыраўдыц «Қырқ қыз» дәстанын қайтадан 
рус, өзбек, қарақалцақ тиллеринде басып шығарыў мәселеси 
қолға алынды. Қурбанбай Тәжибаевтыц 80 жасқа шығыў мүнә- 
сибети менен оған Қарақалпақстан АССР ҳәм Өзбекстан ССР 
Жоқарғы Советлериниц Пәрмайы менен «Өзбекстан ССР халық 
жыршысы», «Қарақалпақстан АССР халық жыршысы» ҳүрмет- 
ли атақлары берилди. Ол сол жылы СССР Жоқарғы Совети 
Президиумыныц Пәрманы менен Мийнет Қызыл Байрақ Ордени 
менен сыйлықланды.

«Литературная газета» Қурбанбай Тәжибаевтыц юбилейине 
арналған редакнпялық мақалада «Тематикасы жағынан ҳәр түр- 
ли көп дәстанлар менен бизди таныстырған Қурбанбай Тәжпбаев. 
талантлы жыраў сыпатында қарақалпақлар, өзбеклер, қазақлар,. 
түрк.менлер арасында мәлим ҳәм үлкен сүйиўшиликке ийе. Ре-

1 Вопросы изучсния эпоса народов СССР. Изд. АН. СССР, Москва, 1958,, 
69-бет.
2 Сонда, 249-бет.
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волюцияға дейин-ақ ол қолына қобыз алып Түркстанныц ушы- 
қыйыры жоқ далаларында узақ ҳәм қыйын жолларды гезип 
жүрген ўақытта тек өзбек ҳәм қарақалпақ жыраўларынан ғана 
•емес, соныц менен бирге халықтан үлкен дөретиўшилик мектеп- 
ти өтти1—деп жазады. «Правда» газетасы да өзиниц мәденият 
бойынша жылнамасында Қурбанбай жыраўдыц юбилейиниц бо- 
лып өткенин белгилеў менен, оныц қарақалпақлардыц тарий- 
хына байланыслы дәстанларды жырлайтуғынын хабарлайды.1 2 3

Қурбанбай Тәжибаев 1958-жылдыц 26-июлинде қайтыс болды.
‘Оныц бизге қалдырған бай эпикалық мийрасы өзиниц қунлылы- 
ғы жағынан қарақалпақ аўызеки халық дөретпелери тарийхында 
оғада үлкен әҳмийетли орынды ийелейди.

195ә-жылы Москвада В. Шафранников тәрепинен жыйналған 
В. Беляевтыц алғы сөзи менен «Қаракалпакские народные песни» 
атлы қарақалпақ халық намаларыныц топламы шықты. Топлам- 
ға халық бақсыларынан жазып алынған 84 нама киргизилген. 
Тап усы жылы А. Халимоз тәрепинен топланған Акбаровтыц алғы 
сәзи менен Ташкентте «Қарақалпақ халық намалары» деген ат 
пенен екинши үлкен топлам басылып шықты. Бул топламға 140 
қа жақын қарақалпақ халық намалары кирген. Бул еки топлам- 
ға тийкарынан бақсылардыц дуўтарда халық сөзине айтылату- 
ғын намалары кирген. Олардыц ишинде, Жуман бақсы, Ещан 
бақсы, Жапақ бақсы, Айтжан Хожалепесов, Ибрайым Патул- 
лаевлардан жазылып алынған халық намалары бар. Сондай-ақ 
В- Шафранниковтыц топламында Компанейцтъщ Қыяс жыраў- 
дан жазып алған «Көз айдын», «Зарлы», «Ҳәўжар» намалары 
киргизилген. Солай етип, бул еки топламнан ' қобыз намалары 
орын алмады дерлик. Айырым кемшиликлерине қарамастан бул 
еки топлам халық намаларыныц халық сөзи текстлери менен 
жыйналыўы, текстлер менен қарақалпақ ҳәм рус тилинде баспа 
сөзде биринши рет үлкен көлемде жәрияланыўы қарақалпақ 
халқыныц мәденият тарийхындағы үлкен ўақыя болып есаплана- 
ды. В. Шафранниковтыц топламы ҳаққында кеўил аўдарарлық 
ликирлер шет еллерде де пайда болды.3 1

Қарақалпақ халық намаларыныц тәбияты, өзине тән қәсийет- 
лери ҳаққында еки топламға жазылған алғы сөзлерде де баҳа- 
лы пикирлер айтылған. Белгили музыка изертлеўшиси В. Бе- 
ляев өзиниц В. Шафранниковтыц топламына жазған алғы сөзин- 
де топламға кирген ҳәр түрли қосықлардыц ишинде лирикалық 
қосықлар менен эпикалық жырлардыц басым екенлиги көрсети- 
лип, эпикалық жырлардыц «Ғәрип-ашық», «Саятхан-Ҳамра»,

1 Литературная газета, «Юбилей Курбанбая Тажибаева», 24-ноябрь 1956-ж.
2 «Правда» газетасы, 2-январь, 1957, № 2 (14031).
3 «Умиўдәрья» журналы, 1962, № 1, 92-бет. «Лондонда шығатуғын халық- 

аралық журнал қарақалпақ сазлары ҳаққында» деген мақаланы қарақыз.
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«Юсуп-Ахмет», «Алпамыс», «Гөруғлы» т. б. дәстанлардан алын- 
ғанлығы айтылады. Бул жазып алынған материаллардьщ музы- 
калық, әдебий ҳәм тарийхый жақтан үлкен әҳмийети барлығы 
айтылыў менен қарақалпақ вокальлық халық дөретпеси өзиниц 
қурылысы жағынан айрылатуғынын, оньщ барлық түрлериниқ 
тийкары қосық шуўмақларынан туратуғынлығы көрсетиледи. В. Бе- 
ляев қарақалпақлардағы жыраў атамасыньщ қазақларға жа- 
қын екенин, эпикалық дөретпениц стили бойынша қарақалпақ- 
лар қазақлар менен жақынласатуғынын атап көрсетеди. Қара- 
қалпақлардағьг «бақсы»ньщ түркмен «бахши»лары менен усас 
екенлиги, қарақалпақлардьщ вокальлық көркем-өнериниқ стили 
түркменлердикине жақынласатуғыны айтылады.1

«Қарақалпақ халық намалары» атлы А. Халимов топлағақ. 
жыйнақтын, И. А. Акбаров жазған алғы сөзинде де қарақалпақ 
халық намаларыньщ атқарыўшылары, саз-әсбаплары, намалар- 
дьщ басқа қодсылас халықлардыц намалары менен үнлеслиги 
ҳаққында, халық намаларыныц жыйналыўы, өзгешелиги ҳаққын- 
да жақсы пикирлер айтылған. Сондай-ақ халық намаларынан 
пайдаланыў менен жаца музыкалық шығармалар дөретиў маш- 
қаласына да кеўил бөлинди. Қирис сөзде халық турмысы ҳәм ту- 
ўылған жер тәбиятыныц гөззал картиналары қарақалпақ халқы- 
ныц өткен дәўирде дөреткен қосықларында, музыкаларында то- 
лық сәўлеленгеии айтыдады. Мақаланыц авторы қарақалпақ ха- 
лық намаларын еки топарға, дәстан ҳәм қосықларға бөледи. Әси-
ресе, қарақалпақлардыц өтмиштеги музыкалық көркем-өнеринде 
жекке адамныц атқарыў формасыныц көбирек раўажланғанын 
атап көрсетеди. Алғы сөзде қарақалпақ халқыныц әдебий ҳәм 
музыкалық дөретпелери Орта Азия ҳәм Қазақстан халықлары- 
ныц көркем-өнери менен тығыз байланыста раўажланды ҳәм ра- 
ўажланбақта деген дурыс жуўмақ исленеди.1 2

|Солай етип 50-жыллардағы қарақалпақ фольклористикасыныц 
улыўма жағдайы усындай болды. Жуўмақлап айтқанда бүл дә- 
ўирде Н. Дәўқараевтыц докторлық диссертациясындағы фольк- 
лорға арналған бөлим ҳәм 1959-жылы оныц фольклорға ҳәм ре- 
волюцияға шекемги қарақалпақ әдебияты мәселелерине арналған 
мийнетиниц қысқа вариантыныц русша «Очерки истории доре- 
волюционной каракалпакской литературы» деген ат пенен Тащ- 
кентте Өзбекстан Илимлер Академиясыныц баспасында жарық 
көриўи дурысында да қарақалпақ фольклорыныц ец биринши 
илимий тийкарын қурады. Әлбетте, Н. Дәўқараевтыц бул 
мийнетинде де қарақалпақ фольклорыныц барлық мәселсле- 
рине жуўап жоқ еди. Дәслепки обзор түриндеги биринши қара-
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1 Каракалпакские народные песни. Москва, 1959, 7-бет.
2 Қарақалпақ халық намалары. Ташкент. VII том, 1959, 5-7-бетлер.
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қалпақ фольклоры бойынша бул илимий мийнеттид әҳмийети 
оғада зор. Ал басқа да бул дәўирде жазылған илимий мақала- 
лар, қарақалпақ фольклорынық текстлериниқ жоқарыдағы көр- 
сетилгенлериниқ басылып шығыўы усы дәўирде исленген жу- 
мыслардық жуўмағы болды. Деген менен қарақалпақ фолькло- 
рын тереқ, шынтлап, ҳәр тәреплеме изертлеў ҳәм фольклористи- 
ка тараўында тәжирийбели қәнигелерди таярлаў бул еле алда- 
ғы үлкен ўазыйпа болып қалдық'

IV
1959-жылдық ақырында ӨзССР Илимлер Академиясынық Қа- 

рақалпақстан филиалынық дүзилиўи Қарақалпақстанда илимниқ 
раўажланыўында, илимий қәнигелердиқ кеқ жобада таярланыўын- 
да үлкен бурылыс жасады. 1959-жылдық октябрь айында жақа- 
дан дүзилген филиалдық қурамындағы тарийх, тил ҳәм әдебият 
институтынық қасында өз алдына қарақалпақ фольклоры секто- 
ры шөлкемлестирилди. Бул секторды басқарыўды институт 
Қ. Мақсетовқа тапсырды- Биринши дүзилген қарақалпақ фольк- 
лоры секторында Қ. Мақсетов басшылығында Қ. Мәмбетназаров, 
Б. Ҳакимниязов, Ө- Ерполатов, X. Алымов, А. Жамалов, Н. Қама- 
лов, Ж- Абдикеримов, М. Низаматдинов, кейинирек Ә. Тәжиму- 
ратов, Т. Нийетуллаев, Ж. хошниязов, Қ. Ерназаровлар қосылды.

Фольклор секторынық алдында үш үлкен ўазыйпа турды. Ха- 
лықтық арасынан фольклор материалларын жыйнаў, фольклор 
текстлерин басып шығарыў ҳәм қарақалпақ фольклоры бойынша 
изертлеў жазыў ҳәм оларды баспа сөзде дағазалаў.

Усы ўақытқа шекем фольклор дөретпелериниқ айырымларынық 
тек бир вариантын жыйнаў дәстүр еди. Енди олардық мүмкин 
болғанша барлық вариантын ҳәм улыўма қарақалпақ фолькло- 
рынық бурын жазылмаған барлық жанрдағы түрлерин жазып 
алыў мәселеси қойылды- Бул жумыс 1959-жылдан баслап қыз- 
ғын қолға алынды, ҳәр жылы республика районларына фольк- 
лорлық экспедиқия шөлкемлестирилди. Жоқарыдағы аталған 
фольклор секторынық хызметкерлери қарақалпақ фольклорынық 
барлық жанрлары бойынша материал жыйнаўға киристи. 3-4- 
жылдық ишинде қарақалпақ фольклорынық ҳәр қыйлы жанр- 
ларынан бай материаллар жыйналды. Усылардан дәстанларды 
бөлип алғанда Қ. Мәмбетназаров, Н. Қамалов, А. Жамалов тә̂ - 
репинен жазып алынған «Алпамыс» дәстанынық Қарам жыраў 
варианты, усы «Алпамыс» дәстанынық Қ. Мақсетов тәрепинен 
жазылған Арзымбет жыраў варианты, А. Жамалов тәрепинен жа- 
зылған Тәқирберген варианты, «Қоблан» дәстанынық Қ. Мақсе- 
тов тәрепинен жазылған Арзымбет жыраў варианты, Ережеп жы- 
раў варианты, Қ. Мақсетов ҳәм Қ. Мәмбетназаров тәрепинен жа- 
зып алынған Дэўлетмурат жыраў варианты, Карам жыраў ва- 
рианты, А- Жамалов жазған Асқар жыраў варианты, Ж- Абди-

41

www.ziyouz.com kutubxonasi



керимов, Қ. Мәмбетназаров, Қ. Мақсетов жазған Жанибек 
Асқаров варианты, А. Әлиев ҳәм Қайыпназаровлар жазып алған 
«Мәспатша» дәстаныныц Қайыпназар жыраў варианты, Қ. Мақ- 
сетов ҳәм Қ. Мәмбетназаровлар тәрепинен жазылған «Бозуғ- 
лан» дәстаныныц Қайыпназар жыраў варианты, Қ. Мәмбетна- 
заров трепинен жазылған <йБозуғлан»ныц Қыяс жыраў варианты,. 
«Шәрьяр»дыц Қ- Мақсетов жазып алған Өтенияз жыраў вариан- 
ты, Қ. Мәмбетназаров жазған Қыяс жыраў варианты, Р. Хожам- 
бергенов жазған Есемурат жыраў варианты, Қ. Мәмбетназаров. 
тәрепинен жазылған Жумабай жыраў варианты ҳәм Жанназар 
жыраў вариантлары, «Ашық-Нәжеп»тиц Қ. Мақсетов жазып 
алған Қаражан бақсы варианты, Қ- Мақсетов жазып алған 
«Қырқ қыз» щәстаныныц Қыяс жыраў варианты жыйналды.. 
Кейинирек Қ. Мақсетов Нарбай бақсыдан «Дәўлетярбек», Ах- 
мет бақсыдан «Юсуп-Ахмет», Тецел бақсыдан «Саятхан-Ҳамра» 
дәстанларын жазып алды ҳәм Өзбекстан Илимлер Академиясы 
Қадақалпақстан филиалыныц қолжазбалар қорында тапсырылды.

ШО—70-1кыллары фольклор секторыныц хызметкерлери Мақ- 
сетов, Мзмбетназаров, Жамалов, Абдикеримов, Камалов, Ерпо- 
латов, Алимов, Низаматдинов, Нийетуллаев, Хошниязов, Бай- 
ниязовлар тәрепинен Есемурат жыраўдан, Жапақ бақсыдан, 
Мәдрейим бақсыдан, Нарбай бақсыдан, Өтенияз жыраўдан, Жу- 
мабай жыраўдан, Әмет бақсыдан, Бекмурат бақсыдан ҳәм т. б. 
«Едиге», «Ер Шора», «Гөруғлы», «Ғәрип-ашық», «Юсуп-Ахмет», 
«Шәрьяр», «Әўезхан», «Бәзнрген», «Қырмандәли», «Саятхан-Ҳам- 
ра», «Ҳүрлиха-Ҳамра», «Юсуп-Злиха», «Дәўлетярбек», «Қара- 
бек», т. б- дәстанлар жазып алынып, филиалдыц қолжазбалар 
қорына тапсырылдыД
ДДәстанлардан бабқа ертеклерди жыйнаў бойынша да үлкеи 

жумыс ислендгц) Сез етилген дәўирде ертеклерди жыйнаўда 
Қ. Мәмбетназаров пенен бирге А. Кәримов, Т. Нийетуллаев, Ө. Ер- 
полатов, А. Алимов, А. Төреевлер үлкен жумыс иследи. Олар- 
Қоцырат, Хожели, Мойнақ, Шымбай, Тахтакөпир, Кегейли район- 
ларында болған экспедицияда 500 ге шамалас халық ертеклери 
менен ацйзларын жазып алады. Фольклор секторы ашылғаннан 
кейин 20 жыл даўамына республиканыц арқа ҳәм Қубла район- 
ларына бир неше рет шөлкемлестирилген экспедициялар нәтий- 
жесинде бирнеше жүзлеген ертек, ацыз-әцгимелер жыйналды- 

[Б ул жумыстыц барысына қарақалпақ ертеклериниц жыйнаўшы- 
сы ҳәм изертлеўшиси Қ. Мәмбетназаров хызмет етти| Оныц ай- 
тыўынша филиалдыц қолжазбалар қорында ҳәзир 10(30 ға жақын 
ертек бойынша қолжазбалар бар. ц  ̂ о
Дрныц пикиринше, қарақалпақ ертеклерин жыйнаў дәўириниц 

дәслепки жылларында көпшилик жыйнаўшылар ертекти ертек- 
шиден еситиўи бойынша өзлеринше қурып жазып алған. Усы- 
лар менен қатар ертекти ертекшиниц кимниц еситкени ямасэ.
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кимнен жазып алғанлары туўралы мағлыўмат бермейди. Бул 
бир жағдай болса, екиншиден, айырым ертеклер бай сюжетке 
ийе болған менен көркемлик жағынан төмен қурылған- Бул жағ- 
дай айырым жыйнаўшылардьщ ертекти ертекшиниц айтып бери- 
ўи бойынша жазбай, өзлериниц еситкенлери бойынша жай баян- 
лаўлар менен жазғанлығынан болса, ал ертекти шалама-шәкки 
билетуғын адамлардан да жазып алғаннан да болыўы мүмкин.1

Қ. Мәмбетназаров ертеклерди жыйнаў бойынша пикириндаўам 
етип, сонғы жыллары тиккелей фольклор менен шуғылланыўшы 
илимий хызметкерлер ертекти жазып алыў менен қатар ертек- 
шилердиц өмири ҳәм репертуарларын толық жазып алыўды қолға 
алды,—деп көроетеди. Соныц менен бирге ол булардан Қамал 
Ҳәбибуллаев (Шымбай) Дәўлетяр Қасымов (Тахтакөпир), Ти- 
леўнияз Алланиязов (Хожели) ҳәм тағы басқалардыц реперту- 
арлары менен дөретиўшилик өмирбаянлары жазылып алынғанын 
айтып өтеди.1 2
1959-жылы Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан фи-' 
лиалыныц ашылыўы менен өз алдына қарақалпақ фольклоры 
секторыныц шөлкемлестирилиўи, аўызеки халық дөретпелериниқ 
барлық түрлери бойынша терецнен үйрениўге тағы да кец жол 
•ашты. Әсиресе 1959—70-жыллар аралығында филология илимле- 
риниц докторы, профессор Қ. Мақсетовтыц басшылығында Ан- 
дижан, Наманган, Ферғана, Самарқанд ўәлаятларында, сондай- 
ақ Қарақалпақстан автоном республикасыныц барлық районла- 
рында өткерилген фольклорлық экспедициялар оғада жемисли 
болды, — деп көрсетеди.3

Оныц көрсетиўинше экспедиция қатнасыўшылары Қ. Мәмбет- 
назаров, Ә. Адимов, Н. Қамалов, Ә. Қожықбаев, Ж. Хошниязов, 
Ө. Ерполатов. А. Жамалов т. б. тәрепинен аўызеки халық дөрет- 
пелериниц барлық үлгилери бойынша бай материаллар топланды, 
деп келтириледи. Жыйналған материаллардыц ншинде нақыл- 
мақаллар ҳәм терме-толғаўлар менен сол дәўиринде дөреп ай- 
тылған жаца нақыл-мақаллар, афоризмлерге мол деп тасты- 
йықлайды.

Қарақалпақ аўызеки халық дөретпелерин жыйнаўға респуб- 
ликаныц барлық мектеп оқыўшылары, муғаллимлер жәмәәти ме- 
нен айырым өз бетинше қызығыўшылар көп жәрдем көрсетип, ҳәр 
жылы сектордын мәкан-жайына оқыўшылар менен муғаллимлер- 
ден ҳәр қыйлы қызықлы сораўлар, өзлери лғыйнаған баҳалы ма- 
териаллар келип түседи. 1962-жылы Т. Генжемуратов (Тахтакө- 
.пир) «Турмыс салт қоеықлары ҳәм нақыл-мақаллары», усы жы-

1 Мәмбетназаров Қ. Қарақалпақ халық ертеклери, Нөкис, 1981. 18-бет.
2 Сонда. 18-бет.
3 Нийетуллаев Т. Қарақалпақ нақыл-макаллары, Нөкис, 1982, 6-о-оетлер.
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лы Ө. Шарибаев (Нөкис) «Қарақалпақ нақыл-мақаллары» деген 
ат^пенен 1331 нақыл-мақалды жыйнап, оньг өз бетинше алфавит 
бойынша тәртиплестирген- Азат Абдиқалиқов (Нөкис) «Қарақал- 
пақ нақыл-мақаллары», Ө. Нурғалиев (Шоманай) «Қарақалпақ 
нақыллары», 1963-жылы А. Қулымбетов (Хожели) «Қарақалпақ 
нақыл-мақаллары» деп бул да алфавит бойынша тәртиплестирип,. 
жыйналған топламларын тапсырды,—деп жазады.1

Қарақалпақ жумбақларын жыйнаған ҳәм изертлеген Ә. Али- 
мов олардыц жыйналыўы ҳаққында тоқтап, жумбақларды жый- 
наўдық жақа дәўирин 1960-жылы Өзбекстан Илимлер Академия- 
сынық қарақалпақ филиалы тарийх, тил ҳәм әдебият институ- 
тында фольклор секторынық шөлкемлестириўине байланыслы бир 
қатар фольклорлық экспедициялар жүргизиў дәўиринде респуб- 
ликамыздық барлық районларында болып, халық дөретпелери- 
ниқ барлық жанрлары қатарында бир қанша жумбақларды сек- 
тордық хызметкерлери тәрепинен республикамыздық Қоцырат, 
Хожели, Мойнақ, Төрткүл, Беруний, Әмиўдәрья районларынан 
көп ғана жумбақлар топланды деп келтирип, ол өзи 1961-жыл- 
дан берли республикамыздыц барлық районларында болып 5000 
нан аслам жумбақ жыйнағанын көрсетеди.1 2

Сонық менен бирге ол жумбақларды жыйнаў мәселесине ир- 
килип, жумбақлар ел арасында оғада кеп ҳәм олар тынымсыз 
дөрелип раўажланып кетеди. Ел арасынан жумбақларды жый- 
наўда «Жеткиншек» газетасы, мектеп оқыўшылары жақыннан 
жәрдем берди. Әсиресе, Мойнақтағы 8-Март, Қоцыраттағы Пуш- 
кин, Шевченко, Төрткүлдеги Нариманов, Берунийдеги Мақтумқу- 
лы, Нөкистеги мектеплердиц оқыўшылары ҳәм жекке адам- 
лардан Шомаиайлы Б. Арқаров, Қоқыратлы М. Жалалов, Қе- 
гейлиши Қалыйлаев, Мойнақлы Марзня кемпир, Шымбайлы 
А. Әбдиқалықовлардық атларын айрықша атап өтемиз деп жа- 
зады.3 о ^

Қарақалпақ дәстүр жырларын, айтысты жыйнаўда да үлкен 
жумыслар исленди- Фольклор секторыныц илимий хызметкери 
М. Низаматдинов республика районларында болып бул тараўда. 
бай материал жыйнады. Ол 1960-жылдан баслап институт жә- 
мәәти жыйнаған айтыс бойынша материалларды жыйнап көп 
томлыққа топлады. М. Низаматдиновтық көрсетиўи бойынша 
дәстүр жырларын, айтысларды жыйнаўда 1949-жылдан баслап 
С. Қ- Камалов, А. Қәримов, Қ Мақсетов, А. Төреев, Т. Әбдиму- 
ратов, Т. Бегжанов, Н- Қамалов, Т. Генжемуратов, А. Бекмура- 
това, А. Жамалов, У. Шалекенов, Ж. Әбдикаримов, Б. Ҳаким-

1 Сонда, 7-8-бетлер. .
2 Қарақалпақ фольклоры. III том, Нөкис 1978, Ә. Алымовтын, алғы сөзин 

қарацыз, 12-бет.
3 Сонда, 12-бет.
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ниязов, Н. Жапақов, Қ. Мәмбетназаров, А. Әбдимуратов, Қос' 
бергенов, И. Юсупов қатнасқан.1 '

Фольклор секторынық бурынғы хызметкери, қарақалпақ халық 
қосықлары ҳәм салт жырларын жыйнаўда А- Тәжимуратов үлкен 
мийнет иследи. Ол архивте сақланған усы темадағы материалдЫ 
кеп томлықтық бесинши томына жыйнаи топлады. Онық көрсе' 
тиўинше қарақалпақ халық қосықларын, салт жырларын жый- 
наўда фольклор секторынық хызметкерлери менен Нөкис мәм- 
лекетлик университетиниқ студентлери, филологлар үлкен жәр- 
дем көрсеткен. Ол өз китабында жыйнаўға себеп болған өзи хәм 
басқалар менен бирге 242 деректи, материалды кимнен ким жа- 
зып алғанын белгилеп өтеди.1 2

Бөлип алғанда қарақалпақ фольклоры материалларын жый- 
наўда Н. Қамалов, Ө. Ерполатоз, М. Низаматдинов басқаларға 
қарағанда ез алдына жумыс алып барды, себеби олардық илим 
изертлеў жумыслары бул дәўир менен тиккелей байланыслы еди.

Солай етип *1959-жылдан баслап илимий хызметкерлер, сту- 
дентлер, улыўма фольклорды сүйиўшилер тәрепинен жыйналған 
материаллар Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан 
филиалынық қолжазбалар қорында сақланатуғын қарақалпақ 
фольклоры секторынық ағзалары тәрепинен жыйналған бай мағ- 
лыўматларды толықтырды. 1959-жылдан 1980-жылға шекемги 
жыйналған фольклорлық мағлыўматлар қарақалпақ фольклоры- 
нық көптомлығынық текстлерин баспаға таярлаўға мүмкинши- 
лик берДи.

Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалы- 
нық ашылыўы, онық қурамында 1959-жылы тил ҳәм әдебият инс- 
титутынық Дүзилиўи қарақалпақ фольклоры бойынша илим- 
изертлеў жумысларын жазыў ҳәм басып шығарыўда, сондай-ақ 
тәжирийбели фольклористлерди тәрбиялаў исинде жақа бас- 
қышты ашты.

в 1958-жылы С- Бекназаров ҳәм Г. Есемуратов Қурбанбай жы- 
раўдыц «Ер Зийўар» дәстанын бастырып шығарды. Дәстаннық 
алдына Г. Есемуратовтьщ қысқаша кирис сөзи берилген. 1958- 
жылы А. Қәримов Қыяс жыраўдан өзи жазып алған «Мәспат- 
ша» дәстанын бастырып шығарды. 1959-жылы Пахратдинов қыс- 
қаша алғы сөз бенен Әмет Шамуратов тәрепинен Қуламет жьг 
раўдан жазылып алынған «Шәрьяр» дәстанын бастырды. 1959- 
жылы «Қаракалпакские народные сказки» деген ат пенен Нөкис- 
те «Қарақалпақстан» баспасында қарақалпақ ертеклери орыс 
тилинде басылды.

1 Қарақалпақ фольклоры Айтыслар., XI том. 1-китап. Нөкис, 1982, 343- 
344-бетлер.

2 Қарақалпақ фольклоры. Қөптомлық V том, Нөкис, 1980, 452 467-бетлер.

45

www.ziyouz.com kutubxonasi



у1960-жылы атақлы Есемурат жЫраўдан Рамберген Хожамбер- 
генов жазып алған «Алпамыс» дәстаныньщ үлкен варианты ба- 
сылып шықты- Қитапты баспаға Қ. Мақсетов ҳәм Қ. Мәмбетназа- 
роз таярлаған, китапқа «Алпамыс» дәстаны туўралы алғы сөз 
ҳәм атқарыўшылары туўралы мақала жазған Қ. Мақсетов, тү- 
синнк сөзлерин жазған Қ- Мәмбетназаров 19'60-жылы биринши 
мәртебе «Ғәрнп-ашық» дәстаны басылып шықты. Дәстанды жа- 
зып алған ҳәм баспаға таярлаған Хожамурат Тәжимуратов. Дәс- 
танға қысқаша алғы сөзди Т- Сейтжанов ҳәм А. Қәримов жазған. 
Баспа сөзде сол жылы «Совет Қарақалпақстаны» газетасында 
Қ. Айымбетов, Қ. Мақоетов, И. Юсуповлардьщ дәстанньщ бас- 
пасы жөнинде сын мақаласы басылды. Деген менен кемшилик- 
лернне қарамастан бул вариант белгили дәрежеде әҳмийетке ийе. 
Тәжимуратовтыд хабарлаўына қарағанда ол бул нусқаны Ещан 
бақсы ҳәм Қудайберген бақсылардыд аўзынан жазып алған. 
Сондай-ақ дәстанды баспаға таярлаўда өмиринше «Ғәрип-ашық»- 
ты қысса қылып оқыған Хожелиши Балтабай қыссахан менен 
бирге отырып дәстанныд текстин көзден өткерген-1 

"1961-жылы Қыяс жыраўдан Қ. Мәмбетназаров тәрепинен жа- 
зылып алынған «Ъозуғлан» дәстаны биринши рет Ғ1өкисте «Қара- 
қалпақстан» баспасында қдрақалпақ тилинде басылып шықты. 
Баспаға бул дәстанды таярлағанлар Қ. Мақсетов ҳәм Қ. Мәм- 
бетназаровлар. Дәстанға онын. идеясы ҳәм көркемлиги,, дәўирин 
сөз ететуғын алғы сөз жазғанларда баспаға таярлаўшылар. 
1962-ж.ылы биринши мәртебе Қ. Мақсетов, Н. Қамалов ҳәм 
Қ. Мәмбетназаровлардыд таярлаўында ҳәм олардыд алғы сөзи 
менен «Қарақалпақ легендалары ҳәм анекдотлары» өз алдына 
Нөкисте қарақалпақ тилинде китап болып басылып шықтьг. Усы 
топламға баспа сөзде баҳалы рецензия шықты. Бул мақаланы 
жазған Москвалы илимпаз А- А. Валитова еди.1 2 ^

51962-жылы биринши рет Қурбанбай жыраўдан С. Мәўленов, 
Ш. Хожаниязов жазып алған «Қурбанбек» дәстаны қарақалпақ 
тилинде Нөкисте басылып шықты- Дәстанды баспаға таярлаған- 
лар Қ. Мақсетов, У. Ерполатов, А. Жамалов, Б. Ҳәкимниязов, 
Қурбанбай жыраўдьщ бул дәстанына алғы сөзди Қ: Мақсетов 
жазған.3

31963-жылы биринши мәртебе Нөкисте қарақалпақ тилинде 
«Гәруғлы» дәстаны басылды. Бул дәстанда Бекмурат бақсы Жу- 
маниязовтан жазылған «Қырмандәли», Нарбай бақсы Көшеке- 
новтан жазылған «Бәзирген» бөлимлери бар. «Қырмандәли»ни жа- 
зьгд алған Өтеп Ерполатов, «Бәзирген»ди жазып алған Ж- Әбди-

1 Ғәрип ашық, дәстан. Нөкис, 1960, 4-бет. _
2 Валитова А. А. Карақалпақ легендалары ҳәм анекдотлары. «Әмиў- 

дәрья» журналы, 1964, № 1 қараныз.
3 Қурбанбек дәстаны, Нөкис, 1962, 5-17-бетлер.
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каримов. Китапты баспаға таярлағанлар Қ. Мақсетов, Қ. Мәм- 
бетназаров, Ө. Ерполатовлар. Дәстанға алғы сөз жазған Қ. Мақ- 
сетов,1 Бекмурат ҳәм Нарбай бақсылардын. өмирбаяилары хақ- 
қында мағлыўмат берген Ө. Ерполатов ҳәм Қ. Мәмбетназаров'.* 2

Й963-жылы киши жастағы балаларға арнап С. Аббазов ҳәм 
Ә. Алымов жумбақлардыд топламын қарақалпақ тилинде Нөкнсте 
бастырып шығарды-

ч1965-жылы Ә- Тәжимуратов «Қарақалпақ халық қосықлары» 
атлы китапты Нөкисте қарақалпақ тилинде бастырып шығардьт: 

Қитапқа автор қосықларды «Турмыс салт-қосықлары», «Бесик 
жыры ҳәм балалар қосықлары», «Қызлар қосықлары», «Муҳаб- 
бат қосықлары», «Муқ-шер қосықлары», «Нәсият қосықлары», 
«Ойын дәлкек қосықлары», «Динди әшкаралаўшы қосықлар», 
«Толғаўлар ҳәм термелер», «Тарийхый қосықлар», «Жоқары қара- 
қалпақлардағы халық қосықлары» деген атамалар менен кир- 
гизеди. Қитаптьщ көлеми 21 баспа табақтан асады. Автордын 
жоқарыдағы бөлиў структурасы тематикалық, жанрлық, дәўир- 
лик жағынан араласып кетиўине қарамастан сол дәўир ушын 
үлкен ис болды. Китаптьщ алдында автор үлкен алғы сөз жазды. 
Онын, бул қарақалпақ халық қосықларына арналған кандидат- 
лық диссертациясыньщ мазмуны еди. Әлбетте, Х:. Тәжимуратов- 
тын биринши жазған илим-изертлеў жумысы болғанлықтан қо- 
сықларды классификациялаўда болсын, оларды талқылаўда бол- 
сын бираз кемшиликлер ушырасқаны айқын. Деген менен қара- 
қалпақ халық қосықлары бойынша биринши рет бундай топлам- 
нық дүзилиўинде ҳәм ол туўралы изертлеў жазыўдағы оныц 
хызметлерин жоқары баҳалаўымыз керек.3

^1965-жылы Нөкисте қарақалпақ тилинде Қ. Мәмбетназаров 
тәрепннен «Қарақалпақ халық ертеклери»ниц жаца үлкен топла- 
мы басылып шықтьь

*1968-жылы «Қарақалпақстан» баспасында рус тилинде «Дпко- 
вины Аму» аты менен қарақалпақ ертеклери оасылды- Қөлеми 18 
баспа табақты қурайтуғын бул топламға М. Шевердин, И. Ше- 
вердина аўдарған ертеклер менен бирге, 1959-жылы ертеклердиц 
русша’ басылыўындағы А. Волков ҳям И- Майоров аўдармалары 
да 6үл топламда пайдаланылған, қарақалпақ ертеклериниц бул 
баспасын әдеўир толық ҳәм сапалы баспалар қатарына жатқарыў- 
ға болады. Қитаптыц алдында М. Шеверднн тәрепинен жазылған 
кирис сез бар.4

Г Гөруғлы дәстаны. Нөкис, 1963, 7-23 бетлер.
2 Сонда, 129-130-бетлер.
а Қарақалпақ халық қосықлары. Нөкис, 1963. Ҳсы китаптағы Ә.. Тәжи- 

муратовтып, «Қарақалпақ халық қосықлары» ҳаққында» мақаласын қарацыз.

4 Диковины Аму-Каракалпакские народные сказки. Нукус, 1968. Стр. 3-14.
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1970-жылы «Әмиўдәрья» журналыныц № 7-санында Нарбай 
бақсыдан Қ. Мақсетов тәрепинен жазып алынған «Дәўлетярбек» 
дәстаны басылды. Дәстанныц алдында оныц дөреген дәўири, 
миллий версиялары, улыўма дәстанныц мазмуны ҳәм идеясын 
ашып беретуғын мақала бар.

 ̂1970-жылы Нөкисте рус тилинде биринши мәртебе Б- Прибалов 
аўдармасында «Анекдоты умирбека» басылды. Онда «Анекдоты 
Умирбека и некоторые вопросы сатирико-юмористического фольк- 
лора» деген Б. Прибаловтыц мақаласы бар. Бул китап 1977-жы- 
лы екинши рет те басылды.Б

Тилекке қарсы ол өзиниц бул мақаласында 19'62-жылы ба- 
сылған ҳәм оған Өмнрбектиц анекдотлары кирген «Қарақалпақ 
легендалары ҳәм анекдотлары» атлы китапты еслей де алмайды.

1970- жылы Нөкисте қарақалпақ тилинде балаларға арналған 
жумбақлардыц Ә. Алымов таярлаған топламы басылып шықты.

1971- жылы С. Северцов аўдармасында орыс тилинде «Шәрьяр» 
дәстаны басылып шықты. С. Северцов аўдармасын «переложе- 
ние» деп атап, қарақалпақша тексттиц көлеминен орысша аў- 
дарманыц көлемин 5 есе көбейткен, дәстанныц қара сөзин де қо- 
сық қатарларына өзинше айналдырған. Қысқасы, ол «Шәрьяр» 
дәстанын түп нусқадай емес, ал өзинше баянлаған- Дәстанға 
И. Юсупов қысқаша кирс сөз жазған.1 2

1967-жылы Н- Дәўқараев атындағы тарийх, тил ҳәм әдебият 
институты директоры Қ. Мақсетов республика басшылары алдына 
қарақалпақ фольклорыныц 20 томлығын басьгп шығарыў ҳақ- 
қында усыныс қойды. Бул усыныс мақулланды ҳәм жоқарғы 
уйымлар тәрепинен тастыйықланды. «Қарақалпақстан» баспасы 
«Қарақалпақ фольклоры»ныц көп томлығын 1977-жылдан баслап 
жобаға киргизе баслады. «Қарақалпақ фольклорыныц» редкол- 
легиясы атынан Қ. Мақсетов тәрепинен жазылған 1-томға «Қи- 
риспе» де көп томлықтыц әҳмийетин, оныц басылыўыныц мақсе- 
тин, мазмунын баянлағзн едик. Сол «Қириспе»ниц ақырында мьт- 
надай сөзлер бар: «Кеп томлықты басып шығарыўдыц тийкар, м 
мақсети—көпшилик оқыўшылар - жәмийетшилигин қарақалпақ 
фольклорыныц тутас, толық үлгилери менен таныстырыў, халқы- 
мыздыц аўызеки дөретпелерин мәцгилестириў, оларды илим-изерт- 
леў жумысына қосыў, усыныц нәтийжесинде халықымыздыц эсте- 
тикалық талғамыныц раўажланыўына үлес қосыў болып есапла- 
нады.3

1 Анекдоты Омирбека. Нукус. 1977. Б. Приваловтыц жоқарғы аталған 
ыақаласын қарацыз. 1961, 191-бет.

2 Сказание о Шарьяре. Изд. «Қаракалпакстан», Нукус, 1971, 7-14-бетлер.
3 Қарақалпақ фольклоры 1 том. «Қарақалпақстан» баспасы, Нөкис 1977. 

8-бет.
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«Қарақалпақ Фольклоры»нын I—II томлапын «Қарақалпақ- 
стан» баспасы. 1977-жылы басып шығарды. Еки томға 150 ден 
аслам ҳәр қыйлы жанрдағы қарақалпақ ертеклер киргизилген. 
Томларды баспаға таярлаған ертеклер бойынша изертлеў жумыс- 
ларын жүргизген филология илимлеринид кандидаты Қалбай 
Мамбеүназапов. Усы I—II томнын, редакциясыи Қ- Мақсетов, 
Н. Жапақов, И. Сағыйтов алып барды. Еки томныц ақырында 
Қ. Мәмбетназаров тэрепинен дүзилген томларға кирген ертеклер 
бойынша түсиниклер бар.1 Қөптомлықты безеўге художник Қа- 
рим Молутов қатнасты.

Қәптомлықтыц III томы 1978-жылы басылды ҳәм қарақалпақ 
халық жумбакларына арналды. Нўл томды баспаға таярлаған 
қарақалпақ жумбақлары бойынша изертлеў жүргизген филология 
илимлериниц кандидаты Әсен Алымов. III томға тәбият қубы- 
лысьша, адамға ҳайўанатлар ҳәм өсимликлер дүньясына, услап 
тутқан затларға байланыслы жумбақлар кирген. Булар револю- 
циядан бурынғы дәўирге тән болса, ал совет дәўиринде дөреген 
жумбақлар да томнан өзиниц ҳәр қыйлы тематикасы бойынша 
орын алған. Томныц редакциясын Қ- Мақсетов алып барған III 
томға алғы сезди Ә. Алымов жазды.1 2

«Қарақалпақ фольклоры»ныц_1У__го.мы нақыл-мақалларға ар- 
налдьг ҳәм бул том 1978-жылы басылды. Томды баспаға таяр- 
лаған нақыл-мақаллар бойынша изертлеў жмуысын жүргизген 
Төребай Нийетуллаев. Нақыл-мақаллар томда тематикалық бө- 
липнўлер менен орналастырылған. Дәстүрий нақыл-мақаллардан 
басқа шайырдардыц дидактикалық қатарлары, соцғы дәўирлерде 
дөреген нақыл-мақаллар, афоризмлер, терме-толғаўлар томға 
киргизилген. Томныц алдына Т. Нийетуллаевтын қарақалпақ на- 
қыл-мақаллары жөнинде мақаласы берилген.3 Томныц редакция- 
сын Қ. Мақсетов алып барған.

Қөптомлықтыц V томы қарақалпақ халық қосықларына арнал- 
. ған. Бул томды баспаға таярлаған қарақалпақ қосықлары бойын- 
кша изертлеў алып барған Әденбай Тәжнмуратов. Қитапта халық 
■.қосықларыныц барлық түрлеринен үктгилер бар. Қитапқа Ә. Тә- 
жимуратов кирис сөз жазған.4

■ «Қарақалпақ фольклорыныц» 1980-жыльг басылған VI томы 
«Қырқ кыз» дәстанына арналған. Дәстанды баспаға таярлаўшы- 
лар К. Мақсетов. Н. Ж апақ.од_.Д, Нийетуллаев. Дәстанға алғы 
сөзди Қ. Мақсетов жазған.5 Ҳәммеге белгили «Қырқ қыз» дәс- 
таныньщ булДзариантын Қурбанбай жыраўдан Асан Бегимов, Сә-

1 Қарақалпақ фольклоры 1-П том. Нөкис, 1977_ 353-382-бетлер.
2 Қарақалпақ фольклоры III том. Нөкис, 1978, 7-29-бетлер.
2 Қарақалпақ фольклоры Нөкис, 1978, VI том, 7—19-бетлер.
4 Қарақалпақ фольклоры V том, Нөкис, 1980, 5-26, 452-467-бетлер.
5 Қарақалпақ фольклоры VI том, Нөкис, 1980, VI том, 7-41-бетлер.

4 - 8 1 49

www.ziyouz.com kutubxonasi



дирбай Мәўленов, Шәмшет Хожаниязовла_р жазып алған. Бул дәс- 
таннық қарацалпақ' 1ТТдиндегй_'үшйнши толық баспасы, Қурбан- 
бай жыраў вариантынан басқа «Қырқ қыз»дыц Қыяс жыраў ва- 
рианты да бар. ’

♦Дарақалпақ фольклорын баспаға пухта таярлаў мәселеси нә- 
зерде тутылып 1981—85-жылларда илимий жумыс ретинде Өзбек* 
стан Илимлер Академиясыныц рәсмий илим-изертлеў жобасына 
киргизилди. Бул жумыстыц илимий басшысы қылып филология 
илимлериниц докторы, профессор Қ. Мақсетов белгиленди. Қөп- 
томлықты таярлаў жумысын тийкарынан Өзбекстан Илимлер 
Академиясы Қарақалпақстан Филиалыныц Н. Дәўқараев атында- 
ғы тарийх, тил ҳәм әдебият институты фольклор секторыныц хыз- 
меткерлери алып барды. 1981-жылдан баслап көптомлықтыц жаца 
редколлегиясы, кейин ала жуўаплы редакторлары дүзилди. Шөл- 
кемлестириўшилик ҳәм баспа ислерине, бизлерге республика бас- 
шылары жақыннан жәрдем берип отырды.

1981-жылы «Қарақалпақ Фольклоры»нын VII томы «Алпамыс» 
басылып шықты1. Буны Өгиз жыраўдан Каллы Айымбетов жазып 
алған, дәстанныц ец жақсы вариантларыныц^бири есапланады. 
Баспаға таярлағанлар Қ. Байниязов пенен Нағмет Айымбетов. 
Дәстанныц кейнинде гейпара сөзлерге түсиник берилген.1 Бул 
«Алпамыс»тыц Өгиз жьграў вариантыныц ушинши басылыўы. ;

Қөптомлықтыц «Қоблан» дә-станына арналған VIII томы да 
1981-жылы басылыгГпшқтьг «Қоблан» дәстаныныц бул варианты 
атақлы Есемурат жыраў Еўурабыллаевтан жазып алынған. Жа- 
зып алғанлар Н. Жапақов. С. Маүлеыов- Бул дәстанныц үшин- 
ши басылыўы. Дәстанды баспаға таярлағанлар Н- Жапақов, 
Қ. Мәмбетназаров, Қ. Байниязов.1 2 Бул «Қоблан»ныц ец жақсы 
варианты- . "

«Қарақалпақ фольклоры»иыц IX ҳ омын «Ер зийўар», <Жанша- 
йым», «Қурбанбек» дәстанлары қурайды. Бул том 1981 -жылы 
басылып шықты. Қурбанбай жыраўдыц «Ер зийўар» дәста-ны 
С. Бекназаров, Г. Есемуратов, «Қаншайым» дәстаны Ө. Хожа- 
нияов, «Курбанбек» дәстаны С. Мәуленов, Ш. Хожаниязбвлар 
тәрепинен жазып алынған. Жоқарыдағы дәстанларды баспаға 
таярлаған, алгы сөз ҳәм тусиник сөзлерин жазган Қ. Мақсетов,, 
Г. Есемуратов, Ә. Қожықбаев- Жоқарыдағы үш дәстан да екин* 
ши рет басылып отыр. ,

Қөптомлықтын 1982-жылы басылған Х томы «Мәспатша» дәс- 
танына арналған. «Мәспатша» дәстаныныц бул варианты ,А.. 
римов тәрепинен 1ўыяс жыраўдан жазып алынған. Дәстандьг ас- 
'пашГтаярлаған, алғы сөз ҳәм түсиник сөзлерин жазған Қ. Эм

1 Қарақалпақ фольклоры. VII том. Нөкис, 1981, 217-218-бетлер.
2 Қарақалпақ фольклоры. VIII том. Нөкис, 1981, 2/о-оет.
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бетназаров, А. Кәримов, Т. Нийетуллаев.1 «Мәспатша» дәстаны- 
нық- бул варианты ец жақсы вариант есапланады.

Д1982-ЖЫЛЫ «Айтыс»тын XI томлы қурайтуғын биринши китабы 
басыЛды. Томды баспаға таярлаған М. Низаматдинов. Бул томға 
тийкарынан «Турмыс салт айтыслары» ҳәм «Шешенлик айтыс- 
лары» деген еки үлкен тараў кирген, Алғы сөз ҳәм тусиник сөз- 
ден басқа ҳәр бир тексттиц алдында оныц мәнисин ҳәм қуры- 
лысын, мазмунын, әҳмийетин баянлайтуғын пикирлер келти- 
рилгён.* 2

Айтыстыи ^1983-жылы басылған екинши китабы «Қарақалпақ 
фольклоры»ныц ХН_томын қурайды. Бул томды баспаға таяр- 
лаған М. Низаматдинов. Бул томныц мазмуныи «Қарақалпақ 
халық дәстанларындағы айтыслар», «Қарақалпақ классик ша- 
йырларыныц айтыслары», «Совет дәўириндеги айтыслар» деген 
бөлимлер қурайды. Айтыстыц жоқарыдавы түрлери бойынша 
текст пенен бирге автордыц жеке пикирлери араласып келеди.3 
Қарақалпақ фольклоры ҳәм жазба әдебиятындағы айтыс жанры 
бойынша автордыц жеке пикири бар. XII том ҳаққында Қ. Бай- 
ниязов «Совет Қарақалпақстаны» газетасында сын мақала жаз- 
ды. Ол рецензияда кеўил аўдаратуғын ҳәм есапқа алатуғын 
орынлар аз емес.4 * 6 Соныц менен бирге баспа сөзде «Айтыс»тыц 
еки томын мақуллаған, улыўма жоқары баҳалаған да пикирлер
болды-
I 1984-жылы «Қарақалпақ фольклоры»кыц XIII томы басылып 

шықтыГ Бул томға «Шәпьяп» дәстаны кирди, оған Қуламет жы- 
раў ҳәм Өтенияз жыпау вариантлары жиберилдн. Қуламет жы- 
раў вариантын жазып алған Әмет Шамуратов. Өтенияз жыраў 
вариантын жазып алған Қ- Мақсетов. Томды баспаға таярлаған 
ҳәм алғы сөз, жыраўлар ҳаққында мағлыўмат, түсиник сөзлерин 
ждзған да Қ. Мақсетов.’

«Ғәрип-ашық» ҳәм «Саятхан-Ҳамра» дәстанлары 1985^жылы 
басылыттҚҚҚарақалпақ фольклоры»ныц XIV' томын қурады. Ғә- 
рип-ашық» дәстаны X- Тәжимуратов тәрепйнен ўВщан бақсы ҳәм 
Қудайберген бақсылардан жазып альшған, Саятхан-Хамра», Ми- 
наж Мәтапаевтан жазылып алынған вариант. Баспаға Ә. Алы- 
мов, Қ. Мақсс гов. X. Тәжимуратов, А. Кәримов, Т. Нийетуллаев, 
М. Низаматдинов таярлаған. Алғы сөздн Ә. Алымов ж1азған.в

1986-жылы көптомлықтыц ез ишине «Гөруғлы» эпосын алған

.* Қарақалпақ фольклоры X том. Нөкис, 1982 7-19, 366-бстлер.
2 Қарақалпақ фольклоры. XI том. Нөкис 1982, 7-344-бетлер.

а Қарақалпақ фольклоры. XII том. Нөкис, 1983, 7-369-бет. __
4 «Совет Қарақалпақстаны» газетасы, 1984, 24-январь. Қ. Байниязовтыц

«Жылтырағаннық бәри алтын емес» мақаласын қарақыз.
6 Карақалпақ фольклоры. XIII том. Нөкис, 19в4, 5-234-бетлер.
0 Қарақалпақ фольклоры. XIV том. Нөкис, 1985, 5-14-бетлер.
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ХУ- томы басылды. Бул томға «Гөруғлы»нын; «Әўезхан», «Әўез 
үйленген, «Арап Рейхан», «Қырмандәли», «Бәзирген» белимлери 
кирген. Усы томды баспаға таярлаған алғы сөз ҳәм түсиник сөз- 
лерин жазған М. Низаматдинов.1 «Қырмандәли»ни бақсы Мәдире- 
йим Мәтжановтан А~Жамалов, «Бәзирген»ди Ещан баҳсыдан А- 
Абибуллаев, «Әўезхан»ды Сапарнияз қыссаханнан М. Низаматди- 
нов, «Әўез үйленген», «Арап Рейхан»ларды Нарбай бақсыдан Ж- 
Абдикарнмов жазып алған еди.

1987-жылы «Қарақалпақ фольклоры»ньщ .XVI томы басылып 
шықты. Бул томға «Юсуп-Ахмет», «Юсуп-Злиха», «Ашық Нәжеп», 
«Ҳүрлиха-Ҳамра» дәстанлары кирген. «Юсуп-Ахмет» дәстаны 
бақсы Әмет Тарийховтан К. Максетов тәрепинен жазып алынған. 
«Юсуп-Злиха» дәстаныньщ қолжазбасы Қегейлиден Ә. Алымов 
тәрепинен табылған. «Ашық-Нәжеп» дәстаны К- Максетов тәре- 
пинен Қаоажан бақсы Қабыловтан жазылған. Бул үлгини Бердақ 
ислеген, Бердақтьщ қызы Ҳүфлиман үйренип алып айтып жүрген, 
кейин ала бул дәстанды баласы Қаралганға үйреткен. Бердақ 
бақлаўларға қарағанда Хорезм өзбеклери ҳәм түркмен арасьшда 
қолжазба ҳәм аўызша тараған бул дәстанньщ қарақалпақша вер- 
сиясын дөретип, өзи жырлап өткен. «Ҳурлиха-Ҳамра» дәстаны 
Қоныратлы Орымбай бақсыньщ шәкиртй” МэдирейимГ бақсыдан 
А. Жамалов тәрепинен жазып алынған еди- XVI томды баспаға 

Таялағанлар Қ. Мақсетов, Ә. Алымов. Томнын алғы сөзин Ә.Алы- 
мов жазған.1 2
« 1987-жылы «Қарақалпақ фольклоры»ньщ XVII томы да басы- 

лып шықты. Бул томға Қурбанбай. жыраўдан жазылып алынған 
«Шийрин-Шекер»', «Жаскелен», «Ерқосай» дәстанлары кирген. 
Усы дәстанларды жыраўдан жазып алғанлар С. Мәуленов ҳәм 
Ш- Хожаниязов. «Ҳажы-Гнрей» дәстаны С. Бекназаров тәрепинен 
Қурбанбай жыраўдан жазылып алынған едаГБул дәстанда XVII 
томға киргизилген. Томды баспаға таярлағанлар Қ. Мақсетов, 
Н- Жапақов, К. Мәмбетназаров, Т. Нийетуллаев, Ж. Хошниязов, 
К. Ерназаров. Баспаға таярлаўшылар тәрепинен алғы сөз ҳәм 
түсиник сөзлер жазылған.3

XVIII томға (1988) «Менликял.». «Сэлимжан». «Ҳатамтай» 
дәстанлары, XIX томға Г19891 «Бозуғлан». «Гулистан». «Кара- 
ман» дәстанлары, ҲҲ томға (1590) «Жаҳанша», «Ерсайым», 
‘«Бозжигит». «Зийнеп-Алтынгүл» дәстанлары кирген- Баспаға 
таярлағанлар Қ- Мақсетов, А Қәримов, Қ. Мәмбетназаров, Т. Ни- 
йетуллаев. К. Ерназапов, Ә. Алымов, М Низаматдинов. Буннан 
басқа 1990-жылы Қ. Мақсетов, Қ. Байниязов, М. Низаматдинов, 
Қ. Мәмбетназаровлардьщ таярлаўында «Едиге» дәстаныньщ Ер-

1 Қарақалпақ фольклоры. XV том. Нөкис, 1986, 5-15, 209-212-бетлер.
2 Қарақалпақ фольклоры. XVI том, Нөкис 1987.
3 Қарақалпақ фольклоры. XVII том. Нөкис, 1987, 5-302-бетлер.
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полат жыраў ҳәм Қыяс жыраў варинатлары бир китап болып 
басылды. 1990-жыльГ '«Қарақалпақ нақыл-мақаллары» рус ти- 
линде, «Өмнрбек анекдотлары» Қ. Мақсетов т. б. тәрепинен ба- 
сылды 1993-жылы Қ. Мақсетов жазып алған «Қырқ қыз» дәста- 
нынын Қыяс жыраў варианты ҳәм жанылтпашлар өз алдына ки- 
тап болып шықты. Солай етип қарақалпақ фольклористлеринин. 
узақ жыллар даўамына жәмәәтлик мийнетиниқ нәтийжесинде 
халқы-мыздын фольклорынын сайланды үлгилери 20 томда жа- 
рық көрди. Текстологиялық ямаса илимий аппараттағы гейпара 
нуқсанларына қарамастан қарақалпақ фольклорынық бул көп 
томлығы қарақалпақ фольклористлериниқ оғада үлкен фунда- 
менталь жумысларынан есапланады.

60-жыллардық басында қарақалпақ фольклоры бойынша ки- 
шигирим мақалалар жазыўдан китаплар, монографиялар, изерт- 
леўлер жазыў ҳәм оларды китап түринде басып шығарыў бас- 
ланды.

1962-жылы биринши рет қарақалпақ тилинде қарақалпақ фо- 
льклорына тиккелей арналған китаплар басылып шыға баслады- 
Буған сол жылы «Қарақалпақстан» баспасында жарық көрген 
Қ. Мақсетовтық «Қарақалпақ қаҳарманлық дәстаны «Қырқ қыз» 
китабын атаўға болады. Қитап кнрисиў ҳәм жуўмақтан басқа 
«Қарақалпақ қаҳарманлық дәстаны, «Қырқ қыз» дәстаныныц 
идеялық бағыты, «Дәстаннық көркемлик өзгешеликлери ҳаққын- 
да» .«Дәстаннық жыршысы туўралы» деген бөлимлерден турады. 
Бул китап автордық 1957-жылы жазылып питкерилген кандидат- 
лық диссертациясынық қысқартылған варианты. Бул китапқа 
баспа сөзде филология илимлериниқ докторы И. Сағыйтовтық 
унамлы рецензиясы басылып шықты.1

< 1962-жылы Ташкенте рус тилинде И. Сағыйтовтық «Қаракал- 
пакский героический эпос» атлы монографиясы басылып шықты. 
Китап «Қарақалпақ эпосына улыўма характеристика» (эпостын 
классификациясы, жыраўлар, эпос ҳәм тарийх, эпосты дәўирлер- 
ге бөлиў), эпостық дөрелиў дәўири, қарақадпақ эпосынық тий- 
карғы өзгешеликлери, қарақалпақ эпосынық көркемлик өзгеше- 
ликлери, «Қоблан», «Қоблан»нық қарақалпақша вариантлары, 
қазақша вариантьқ «Алпамыс», «Алпамыс»тық миллий версия- 
ларынық усаслығы ҳәм айырмашылықлары, «Қырқ қыз», онын 
өзине тән ҳәм көркемлик өзгешелиги қусаған төрт баптан турадЬ. 
Бул китап автордық усы атамадағы докторлық диссертациясынын, 
қысқаша мазмуны еди.1 2 И. Сағыйтовтыц бул китабы қарақалпақ 
тилинде толығы менен «Қарақалпақ халқыныц қаҳарманлық эпо-

1 Сағыйтов И. Т. «Қырқ қыз» дәстаны ҳаққында монография. «Совет Қа- 
рақалпақстаны» газетасы, 1964, 22-январь.

2 Сагитов И. Т. Қаракалпакский героический эпос. Ташкент. Изд. АН 
УзССР, 1962. под редакцией Максетова К. М. 5-106-бетлер.

5Т

www.ziyouz.com kutubxonasi



сы» деген ат пенен Нөкисте «Қарақалпақстан» баспасынан $1963- 
жылы басылып шықты. Китап илимий жәмийетшилик тәрепинен 
баспа сөзде жоқары баха алды- Н. Дэўқараевтан кейин «Алпа- 
мыс», «Қоблан», «Қырқ қыз» дәстанларош кед изертлеген И. Са- 
ғыйтов болды.

в1965 -жылы Ташкентте «Фан» баспасында Қ. Мақсетовтыц қа- 
рақалпақ тилинде «Қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларыньщ 
поэтикасы» деген киҒабы басылып шықты. Қитап кирисиў қәм 
жуўмақтан басқа «Қарақалпақ қахарманлық дәстанларынын,
жанрлық өзгешеликлери», «Идеялық хәм көркемлик өзгешелик- 
лери», «Композициялық қурылысы ҳәм образлары», «Қаҳарман- 
лық дәстанлардын, сүўретлеў усыллары», «Қаҳарманлық дәстан- 
лардағы проза», «Қарақалпақ халық поэзиясында қосық дөретиў- 
шилик мәселесине» қусаған баплардан турады. Китапқа баспа 
сөздеунамлы рецензиялар басылып шықты.1 Бул китап автордық 
доқторлық диссертациясыныц тийкарғы мазмунын сәўлелендире- 
туғын еди.

1-1966-жылы Насретднйин Камалов «Жалынлы жыллар қосық- 
лары» деген китапша бастырып шығарды. Бул китапта биринши 
мәртебе урыс дәўириндеги қарақалпақ халық қосықларынан үл- 
гилер берилген. Бул қосықларды Н. Камалов фольклорлық экспе- 
дицияда болған ўақтында жыйнаған еди- Топлам «Фронт артын- 
дағы мийнеткешлердиц қосықлары» «Саўаштағы жаўынгерлер- 
диц қосықлары» деген еки бөлимнен турады. Оған барлығы бо- 
лып 46 қосық кирген. Китаптыц алдына «Уллы1 Уатандарлық 
урыс дәўириндеги қарақалпақ халық қосықлары ҳаққында» деген 
көлемли Н. Камаловтыц усы дәўирдиц қосықларыныц өзгешели- 
ги, идеясы, көркемлигин ашып беретуғын мақаласы берилген.1 2

»1968-жылы қарақалпақ фольклористикасына үлкен үлес бол- 
ған Қ Айымбетовтыц «Халық даналығы» атлы китабы басылып 
шықты- Бул китап оныц докторлық диссертациясыныц тийкарғы 
мазм еди.3 Бул китап Салт-дәстүр жырлары», «Қосықлар», 
«Ертеклер», ацызлар, жумбақлар, жанылтпашлар, нақыл-мақал- 
лар айтыслар, ж|ыраўлар, дәстанлар, бақсылар, қыссаханлар-ша- 
йырлар деген үлкен-үлкен бөлимлерден турады. Фольклорымыз- 
дыц барлық үлгилери ҳаққында сөз етиледи, революцияға ше- 
кемги ҳәм совет .дәўириндеги халық шайырлары сөз етиледи.

1970-жылы Қ- Мақсетовтыц «Халық бақсысы» атлы китапша-

1 Нарымбетов Ж. Заметки об одной монографии, газеты «Советская Кара- 
калпакия» 1966, 13-март; А. Каримов, А. Муртазаев. Красота народных даста- 
нов», «Вестник ККФАН. УзССР, 1966 № 1, К. Мамбетназаров, У, Ерполатов, О. 
поэтике каракалпакского героического эпоса. Журнал. «Әмиўдәрья» 1966, 
№  1 .  т .  б .

2 Камалов Н. Жалынлы жыллар қосықлары. Нөкис, 1966, 3-48-бетлер.
5 Айымбетов Қ. Халық даналығы Нөкис. 1968.
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сы басылып шықты. Бунда атақлы Жапақ бақсы Шамуратовтьщ 
өмири ҳәм дөретпелери ҳаққында сөз етиледи.1

Фольклор менен әдебияттьщ байланысы фольклористикадағы: 
үлкен әҳмийетли мәселелердин бири. ^1975-жылы Қ. Мақсетовтьщ 
«Фольклор ҳәм әдебият» атлы китабы басылып шықты. Қирисиў 
бөлиминде әдебияттын фольклор менен әййем дәўирлерден бай- 
ланыс мәселелерине нәзер аўдарылады. XVIII—XX әсирлердеги 
қарақалпақ әдебияты ўәкиллери Жийен, Күнхожа, Әжинияз, 
Өтеш, Омарлардын қарақалгшқ фольклорына сүйенгенлигин ай- 
қын мысаллар менен керсетеди. Китапта «Бердақ ҳәм фольклор»* 
«Аяпбергеннин, творчествосындағы фольклоризм», «Ж- Аймурзаев- 
тын «Айгүл-Абат» пьесасында фольклорлық мотивлер», «И. Юсу- 
повтьщ «Гилемши ҳаял ҳаққында ҳақыйқатлық» поэмасында ха- 
лық поэзиясыньщ злементлери», «С. Хожаниязовтық «Сүймегенге 
сүйкенбе» пьесасынын, халықлығы», «Т- Жумамуратовтын «Мә- 
карья сулыў» қыссасынын халықлық белгилери», «Эпос ҳәм 
драма», «Беруний ҳәм фольклор» деген бөлимлер бар. Китаптьщ 
жуўмақлаў бөлиминде автор фольклор менен әдебияттын байла- 
нысыў жолларын өзинше көрсетип береди. Китап баспа сөзде 
унамлы баҳа алды.1 2

Қурбанбай Тәжибаевтьщ дөретпелерине арналған, улыўма. 
қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларынын көркемлик өзгешелигин 
сөз ететуғын Қ. Мақсетовтьщ ?1976-жылы, Ташкентте орыс тилинде 
«Фан» баспасында «Каракалпакский эпос» атлы китабы басылып 
шықты. Китапта Қурбанбай, жыраўдыц өмири ҳәм дөретпелери 
сөз етилиўи менен оньщ атқарған «Қырқ қыз», «Ер Зийўар», 
«Қаншайым», «Менлиқал», «Қурбанбек», «Жанаднл», «Балтекей 
батыр», «Алпамыс», «Ерсайым», «Жаҳанша», «Сәлемжан», «Илим 
хан» «Хатам-Тай», «Хаджи-Гирей», «Ер қосай», «Бозаман», «Ший- 
рин-Шекер» дәстанлары талқыланады. Китаптық кирнсиў бөли- 
мин «Художественные особенности каракалпакского героического 
эпоса» деген үлкен бап қурап турады- Бул автордьщ жыраўдьщ 
100 жыллығына арнап жазған мийнети еди. Китап илимийжәми- 
йетшнлик торепинен жоқары баҳаланды.3

_1977дкылы Ташкентте «Фан» баспасында қарақалпақ фольк- 
лористлеринин жәмәәтлик жумысы бпринши рет орыс тилииде 
«Қарақалпақ фольклоры тарийхьшьщ очерклери» (Очерки по ис- 
тории каракалпакского фольклора) басылды. Бул мийнеттпн ба-

1 Мақсетов Қ. Халық бақсысы. Нөкис, 1976.
2 Пирназаров А. Извечное творчкеское взаимодейстсие. Газета ■

Каракалпакия», 15 апреля, 1976, Аллаяров С. Волшебный мир ф'% -1
август, 1976.

3 Бекбаулов У. Слово об эпосе. Газота «Советская Қарака.: .кия» 26 
июня, 1976; Мирзаев Т. Қарақалпақ эпосининг тахлвли. Газета <УДдд:сток 
маденияти»,' «12-ноябрь, 1976; Мамбетназаров Қ. Қарақалпақ эпосы», «Совет 
Қарақалпақстаны» газетасы, 5-июль_ 1977-ж.
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сылыўы көп жыллар қарақалпақ фольклористлеринин, изертлеген 
жумысларынын, нәтийжеси болды. Китаптьщ кирис сөзи, дәстанлар 
ҳәм ҳәзирги фольклор бөлимин Қ. Мақсетов, ертеклер, легендалар, 
аныз-әнгимелер,анекдотлар бөлимин Қ. Мәмбетназаров, дәстүр, 
жырлары, жоқлаў, айтымларды Н. Жапақов, лирикалық қосықлар 
хәм жумбақларды Ә. Алымов, нақыл-мақал, терме-толғаўларды 
Т.  ̂Нийетуллаев, тарийхый қосықларды Ә Қожықбаев, урыстан 
кейинги халық поэзиясын М. Низаматдинов, айтысты Ж. Хош- 
ниязов, урыстан бурынғы халық поэзиясын Ө- Ерполатов, урыс 
дәўиринин халық поэзиясын Н. Қамалов жазған. «Очерклер»дин 
жуўаплы редакторы Қ. Мақсетов. Ҳақыйқатында бул жәмәәтлик 
илимий мийнет қарақалпақ фольклористикасы тарийхындағы оға- 
да үлкен адым болды, қарақалпақ фольклоры жанрларын терен 
ҳәм ҳәр тәреплеме изертлеўте жана бағдар берди, қарақал- 
пақ фольклорын терен илимий көзқарастан изертлеўлерге тийкар 
салды. Гейпара кемшиликлерине қарамастан бул илимий мийнет- 
ти қарақалпақ фольклорын изертлеўдеги ен тийкарғы жумыс- 
лардыц бири деп есаплаўға болады.

|^977-жылы Нәжим Дәўқараевтын шығармаларыныц толық 
жыйнағынық 2-томы басылып шықты- Бул том толығы менен 
аўызеки халқы дөретпелерине арналған еди. Томды баспаға 
таярлаўшылар Жанабай Нарымбетов, Қырықбай Байниязов ҳәм 
Исмайыл Қурбанбаевлар үлкен л<умыс ислеген. Бул тараў Н. Дәў- 
қараевтьщ «Қарақалпақ әдебияты тарийхыньщ очерклери» атлы 
докторлық диссертациясынын биринши бөлими еди. 1959-жылы 
рус тилинде басылған «Очерки по истории дореволюционной ка- 
ракалпакской литературы» ямаса 1961-жылы қарақалпақ тилин- 
де басылған «Революцияға шекемги қарақалпақ әдебияты тарий- 
хынныц очерклери» атлы Н. Дәўқараевтын мийнетлеринс қаоаған- 
да 1977-жылы басылған 2-томдағы қарақалпақ аўыз әдебияты- 
на арналған материал өзиниц толықлығы менен айырылып ту- 
рады.1

1977-жылы Қ. Айымбетовтыц «Қарақалпақ фольклоры» атлы 
жЮрдемши оқыў қуралы сыпатында университеттиц филология 
факультетине арналғац китабы басылып шықты. Қитап 
автордыц өзи өлгеннен кейин Қырықбай Байниязов ҳәм 
Әдилбай Қожықбаевлар тәрепинен баспаға таярланып жарық 
көрди. Қитапта тийкарынан қарақалпақ фольклорыныц түрле- 
ринен турмыс салт-дәстүр жырлары, ертеклер, нақыл-мақаллар, 
айтыслар, тарийхый жырлар, қыссахан, шайырлар, қарақалпақ 
совет фольклоры ҳаққында баҳалы мағлыўматлар бар.1 2 Ал қара- 
қалпақ фольклорыныц ец тийкарғы үлкен бөлими—дәстанлар,

1 Дәўқараев Н. Шығармаларынық толық жыйнағы. 2-том, Нөкис, 1977,
5-354-бстлер.

2 Айымбетов Қ. Қарақалпақ фольклоры. Нөкис, 1977, 3-223-бетлер.
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жыраў-бақсылар ҳаққында ҳеш нәрсе жоқ. Таярлаўшылар да бул 
туўралы ҳеш нәрсе ескертпеген.
*^Л978-жылы Қаллы Айымбетовтық «Қарақалпақ нақыл-мақал- 
лары» китабы «Қарақалпақстан» баспасында басылды. Қитапта 
бурын бир неше рет автор тәрепинен басылған қарақалпақ на- 
қыл-мақаллары тексти бар. Автордық китабына кирген «Терме- 
лер», «Фразеологиялар», «Нақыл-мақаллар сөзлиги», «Жүйели 
сөзлер», «Ҳәзирги заман юморлары», «Абуль Фараждан аўдар- 
малары», «Қобуснамадан аўдармалар», «Ҳәзирги заман өмирбек- 
лери» бөлимлери үлкен қызығыўшылық туўдырадьг- Бунда Қ. 
Айымбетовтын. нағыз фольклор материалларын жыйнаўшы, 
изертлеўши екени көринеди, соньщ менен бирге шебер дилмаш 
екени де билинеди. Сондай-ақ фольклор материалларын өзинше 
шеберлик пенен атқаратуғын, бере алатуғын усталықтьщ авторда 
жетерли дорежеде бар екенлиги бул китапта көринип турады.1 
Қитапты баспаға Қ. Байниязов таярлаған.

Қ. Мәмбетовтыц «Фольклор ҳәм әдебият» китабы 1978-жылы 
басылы.п шыққан еди. Усы китапшаньщ биринши бөлиминде автор 
«Сөз сағасы фольклор» деген рубрика менен жазылған бул жу- 
мыста салт-дәстүр жырлары, бет ашар, жоқлаў, бәдик, гүлап- 
сан ярамазан, зикир салыў (порханлар) т. б. автор тәрепинен 
сөз етиледи. «Толғаўлар тәғдири» деген тематика бойынша ав- 
тор қысқаша бул жанрға, оларды айтқан, дөреткен ертедеги жы- 
раў-шешенлерге иркиледи. Қитаптыц «Әдебиятымыздыц дереги», 
«Туўысқан толғаўлар», «Едил қайда ел қайда» деген бөлимле- 
ринде жыраўларға тән болған қәсийет ҳәм қарақалпақ толғаў- 
ларыныц туўысқан халықлар (әсиресе ноғай) толғаўлары менен 
үнлеслиги сөз етиледи.1 2

у Биринши мәртебе Нөкис университетиниц фнлология факуль- 
тети ушьщ 1979-жылы «Қарақалпақ фольклоры» бойынша китап- 
тыц Қ. Мақсетов, Ә. Тәжимуратовлар тәрепинен дүзилиўи, бул 
китаптыц Өзбекстан жоқары оқыў орны министрлиги тәрепинен 
сабақлық ретинде тастыйықланыўы қарақалпақ фольклористи- 
касы тараўында илим-изертлеў жумысларыныц пайда болыўы 
нәтийжесинде иске асты. Егерде 1979-жылға шекемги қарақалпақ 
фольклоры бойынша илим-изертлеў жумыслары болмағанда бул 
фольклор бойынша сабақлықты жазыў мүмкин болмас еди. 
Қарақалпақ фольклористлериниц дәстанлар, жыраў-бақсылар, 
ертеклер, қосықлар, нақыл-мақаллар, жумбақлар, совет дәўп- 
риндеги халық поэзиясы бойынша изертлеўлери сабақлық дүзиў 
мәселесин жециллестирди. 1979-жылы «Қарақалпақстан» басна- 
сы басып шығарған «Қарақалпақ фольклоры» сабақлығы көлеми 
25 баспа табаққа жақын. Бул сабақлық қарақалпақ әдебияты та-

1 Айымбетов Қ. Қарақалпақ нақыл-мақаллары, Нөкис, 1978, 3-29-бетлер.
2 Мэмбетов К. Фольклор ҳәм әдебият. Нөкис, 1978, 3—103-бетлер.
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раўында жоқары оқыў орнына арналған биринши тәжирийбе едн. 
1979-жылға шекем бундай сабақлық болмады.

Сабақлықта «Кирисиў», «Қарақалпақ фольклорыньщ класси- 
фикациясы», «Қарақалпақ халық дәстанлары», «Қарақалпақ фо- 
льклорыньщ дөретиўшилери ҳәм атқарыўшылары», «Фольклор ҳәм 
әдебияг», «Жуўмақ» усаған жоқарыда көрсетилгенлердиц ҳәмме- 
син Қ. Мақсетов жазған. Сабақлықтағы «Русреволюцион демократ- 
лары В. Г. Белинский, Н. Г. Чернышевский, Н. А, Добролюбов 
фольклор ҳаққында», «Қарақалпақ фольклорыньщ жыйналыў, 
изертлениў тарийхынан», «Қарақалпақ халық қосықлары, той 
жырлары, айтымлар, айтыс, ж)умбақлар, жацылтпашлар, совет 
дәўириндеги фольклор, әдебиятлар дизими Ә, Тәжимуратов тәре- 
.пинен жазылған. «Ертеклер», «Анекдотлар» Қ. Мәмбетназаров- 
тыц, «Нақыл-мақаллар» бөлимине Т- Нийетуллаевтыц материал- 
лары пайдаланылды. 1979-жылдан баслап «Қарақалпақ фолькло- 
ры» сабақлығы Нөкис университетиниц филология факултетиниц 
студентлериниц ец зәрүр оқыў қуралы болып хызмет етип келеди.

Әлбетте, биринши дүзилген оқыў қуралы болғанлықтан сабақ- 
лықта гейпара қәте-кемшиликтиц болыўы гүмансыз. Булардыц 
ҳәммеси келеси баспаларында дүзетилиўи зәрүр. Өз ўақтында 
баспасөзде китап ҳаққында унамлы пикирдиц айтылғанын атап 
-өткен жөн.1

**-Қ. Айымбетовтыц 70 жыллық мерекесине арналып 1979-жылы 
-Қ. Султановтыц «Қарақалпақстан» баспасында брошюрасы басы- 
.лып шықты. Бул брошюрада Қаллы Айымбетовтыц өмири, хыз- 
мети, әдебий илимий педагогикалық жумыслары ҳаққында баҳа- 
лы пикирлер айтылған, Тийкарынан қарақалпақ фольклорын со- 
вет дәўиринде ец дәслепки жыйнаўшы, бастырып шыгарыўшы, 
изертлеўши сыпатында Қ. Айымбетовқа өзине тийисли баҳасын 
берген.1 2 .

Оразақ Бекбаўлиевтыц г1979-жылы «Қарақалпақстан» баспа- 
сында «Қаҳарманлық эпостыц араб-парсы лексикасы ҳәм оныц 
тарийхый-лингвистикалық сыпатламасы» деген китабы басылып 
дпықты. Автордыц бул китабы қарақалпақ қаҳарманлық эпосы- 
ныц тилин изертлеўде үлкен әҳмийетке ийе. Ол эпостағы араб- 
парсы лексикасын ашып, олардыц мәнисин түсиндириў менен бир 
қатарда, тил тарийхына байланыслы олардыц пайда болыў жағ- 
дайларына, тарийхый аспектлерине де кеўил аўдарады. Ол қа- 
ҳарманлық эпостыц тилинде 2500 ге жақын сөзди нәзерде тутып 
5000 ға жақын мысал келтирип, олардыц араб-парсы лексикасына 
қатнасын белгилейди. Бул оғада үлкен, машақатлы ҳәм баҳалы 
жумыс. О. Бекбаўлиевтыц бул сөзликке жазған көлемли тарий-

1 Пирназаров А. Учсбыик по фольклору. Газета «Советская Қаракалпа 
,кия», 1981, 21апрля.

2 Султанов Қ. Фольклоршы Қаллы Айымбетов. Нөкис, 1979. .
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хый лингвистикалық очерки де жоқары илимий дәрежеде ҳәм те- 
реқ излениўшилик пенен жазылған.1 Бул китапқа кирген араб- 
парсы сөзлерин бериўде бир кемшиликке жол қойылған. Араб-пар- 
сы сөзлериниқ қарақалпақша айтылыўы берилген де, ал арабша- 
парсыша айтылыўы берилмеген. Буны айтып отырғанымыздын. 
себеби, көпшилик, ҳәтте, барлық араб-парсы тилинен қарақалпақ 
гилине кирген сөзлер өзгертилицкиреп айтылады. Оған салыстыр- 
малы түрде түп нусқаларын бергенде оғада орынлы болар еди-

«Тарийхый қосықлар» атлы Әдилбай Қожықбаевтьщ^1980-жы- 
лы «Қарақалпақстан» баспасында брошюрасы басылып шықты. 
Бунда тарийхый қосықлардыц ҳәм ақызлардыц тарийхый ўақыя- 
лар тнйкарында пайда болыўы, раўажланыўы оларда тарийхый 
шынлықтыц сөз етилиўи менен оныц аўызеки халық дөретпелери- 
ниц басқа түрлерине байланысы ҳаққындағы мәселелери де сөз 
етиледи. Бул китапшада «Ормамбет бий», «Қарақалпақ», «Но- 
ғайлы», «Байсын»ға, «Жети үйге бир белдар», «Әўезхан», «Қо- 
цырат», «Асқар батыр», «Өтеш батыр», «Мәрдикар», «Залым», 
Яўмыт», «Хан зулымы», «Шайдаков» т. б. тарийхый қосық- 
лар талқыланады.1 2 Тарийхый қосықлардыц өзгешелигин үйре- 
ниўде бул китапша белгили дәрежеде қызығыўшылық туўдырды.

Қарақалпақ ертеклерине арналған биринши монографияныц 
басылыўы *1981-жылы «Қарақалпақстан» баспасында жарьщ кәр- 
ген Қалбай Мәмбетназаровтыц «Қарақалпақ ертеклери ҳаққын- 
да» китабы менен белгиленеди. Қитап «Қирисиў» ҳәм «Жуўмақ»- 
тан басқа «Қарақалпақ ертеклериниц жанрлық белгилери», «Қыя- 
лый ертеклер», «Ҳайўанлар ҳаққында ертеклер», «Турмыс ертек- 
лери», «Турмыс ертеклериндеги халық сатиралары», «Қарақал- 
пақ ертеклериниц көркемлик өзгешеликлери» деген бөлимлерден 
турады.3

Төребай Нийетуллаевтыц «Қарақалпақ нақыл-мақаллары» 
монографиясы #1982-жылы «Қарақалпақстан» баспасында басы- 
лып шықты. Бул китапта усы жанр бойынша бириншн көлемли 
лсазылған илимий мийнет. Бунда биринши гезекте қарақалпақ 
нақыл-мақалларын таллаў жасағанлығын көремиз. Автордыц қа- 
рақалпақ нақыл-мақалларыныц көркемлик өзгешелигин ашыўы, 
олардыц қурылысы, уйқасықлары, көркем сүўретлеў қураллары, 
тнли ҳаққындағы пикирлери айрықша баҳалы.4

М. Қ. Нурмухамедовтыц. 1983-жылы Ташкентте «Фан» баспа- 
сында шыққан «Сказки А. С. Пушкина и фольклор народов Сред-

1 Бекбаўлиев О. Қаҳармаылық эгюстық араб-парсы лекспкасы ҳәм оныц 
тарий.хый-лингвистикалық ’ .характеристикасы. Нөкис, 1979, Ь-190-бетлер.

Қожықбаев Ә. Тарийхый қосықлары. Нөкис, 1980, 3-56-бстлер.
3 Мәмбетназаров Қ. Қарақалпақ ертеклерн ҳаққыпда. Нөкис, 1981, 3-

113-бетлер.
4 Нийетуллаев Т. Қарақалпақ пақыл-мақаллары. Нөкис, 1982, 3-114-бет'лер.
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ней Азия» атлы брошюрасы Орта Азия халықларыныд, соньщ 
ишинде қарақалпақ фольклорыньщ да Пушкин дөретпелерине 
шығыс халықлапы фольклоры сыпатында қоспалы тәсири ҳаққын- 
да сөз етеди. Сондай-ақ автордьщ бул китапшасы әдебият пенен 
фольклордьщ, сонық менен бирге ҳәр қыйлы халықлар фолькло- 
рыньщ байламысы, өз-ара тәсири ҳаққындағы мәселелерди орта- 
ға таслайды. Буны биринши гезекте А- 0 . Пушкиннин «Салтан 
патша ҳаққында ертеклер» шығармасы тийкарында талқылайды.1

И. Т. Сағыйтовтыц ]983-жылы «Қарақалпақстан» баспасында 
шыққан «Әдебият ҳәм фольклор» атлы мақалалар топламында 
автордьщ «Әдебий мийрасларымыздьщ түўесилмес байлығы» де- 
ген ат пенен берилген мақаласында «Ер Зийўар», «Шәрьяр», 
«Мәспатша», «Ер Қосай», «Бозуғлан» дәстанларынын идеялық 
мазмуны, халықлығы ҳаққында пикир жүритилген.* 2 3

Әсен Алымовтьщ 1983-жылы «Қарақалпақстан» баспасында 
шыққан «Қарақалпақ лиро-эпикалық дәстанлары» атлы китабы 
«Ҳүрлиқа-Ҳамра», «Юсип-Злиха», «Фарҳад-Шийрин», «Саятхан- 
Дамра», «Ашық Нәжеп», «Ғәрип ашық» дәстанларын өзинше тал- 
лайды, лиро-эпикалық дәстанлардыц дөрелиў ҳәм қәлиплесиў жағ- 
дайларын өз етеди. Қитапта лиро-эпикалық дәстанлардыц ком- 
позициялық өзгешелиги, көркем образлылығы, дәстанларды атқа- 
рыўдағы шеберлик ҳәм өмиршецлик, дәстанныц жацарыўы уса- 
ған мәселелер сөз етиледи.а; Бирақ қарақалпақ лиро-эпикалық дәс- 
танларыньщ пайда болыўы, олардыц туўысқан халықлар версия- 
лары менен байланысы, қарақалпақ версиясыныц олардан ай- 
рықшалығы терец илим-изертлеў жумысларын талап етеди.

г1983-жылы Қ. Мақсетовтыц «Қарақалпақ жыраў-бақсылары» 
китабы басылып шықты. Буған автордыц 60—70—80-жыллар да- 
ўамына жыраў-бақсылар ҳаққында жазғам мақалалары кирген. 
Китапта Соппаслы Сыпыра жыраў, Нурабылла!;жыраў, Бекмурат 

.жыраў, Қурбанбай жыраў, Есемурат жыраў, Қыяс жыраў, . Қула- 
д?ет жыраў, Жапақ бақсы, Ещан бақсы, Қаражан бақсы, Әмет 
бақсы, Генжебай бақсылардыц дөретиўшилик хызметлери көр- 
сетилген.4 Қитап жөнинде бир қанша унамлы пикирлер басылды.5

^1984-жылы Л. С. Толстованыц Москвада орыс тилинде «Истори- 
ческие предания Южного Прнаралья» деген китабы басылып шық- 
ты. Бул мийнетти көп жыллардан бери жыйналған фольклорлық

ь Нурмухамедов М. Сказки А. С. Пушкина и фольклор народов Срсдней 
Азии. Изд. «Фан», Ташкент, 1983, 3-50-бетлер.

2 Сағыйтов И. Әдебият ҳәм фольклор. Нөкис, 1983, 94-119-бетлер.
3 Алымов Ә. Қарақалпақ лиро-эпикалық дәстанлары Нөкис, 1983.
4 Мақсетов Қ. Қаракалпақ жыраў-бақсылары .Нөкис, 1983.
5 Мәмбетназаров Қ. Хошниязов Ж. Көркем сөздиц ҳәм музыканыц^ уста- 

. лары ҳаққында мийнет «Совет Қарақалпақстаны» газетасы. 1983, 12-май, Пир-
аазаров А. Қаракалпакские жырау и бакси. Журнал. «Советская тюркология», 
1984, № 4. . ■
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ҳәм этнографиялыҳ материаллар тийкарында, сондай-ақ көп сан- 
дағы илимий әдебиятты үйрениў менен қарақалпақлардын, өз- 
беклердин, қазақлардық, туркменлердид, аныз, әқгиме, рәўият, 
әпсаналарыныд тарийх пенен байланысы мәселеси сөз етиледи. 
Бул китапта көп ғана руўлардын, қәўимлердин, қалалардын ке- 
лип шығыўы ҳаққындағы рәўиятлар, матриархат дәўириндеги сак- 
массагет ақызлары, Тумарис ҳәм Зарина ҳаққындағы анызлар, 
Гүлдирсин ҳәм «Қырқ қыз» қала ҳаққындағы рәўиятлар, Алтын 
Орда, Ноғайлы дәўирине байланыслы рәўнятлар, «Қорқыт ата». 
«Едиге», «Ер Шора», «Қоблан», «Ер Қосай», «Едил», «Жайық», 
«Ормамбет бий», «Жийдели Байсын»ныц т. б. тарийх пенен бай- 
ланыс мәселелери талқыланады.

«Қырқ қыз»дағы «Ҳаяллар патшалығы ҳаққында ертек» (Ка- 
разин), сондай-ақ Арыўхан, Ақшолпан ҳаққындағы ацызлар ма- 
триархат мәселесин изертлеўде автордьщ дыққат орайында тура- 
ды. Л. С. Толстова Арал бойы халықларыныц ацыз, әцгиме, рә- 
ўият, әпсана, эпосларында әййем дәўирлерден ҳәзирги дәўирге 
шекемги усы аймақларда жасаўшы халықлардыц тарийхыныц 
изин көреди. Қитап фольклористлер ушын, оғада баҳалы дерек 
болып есапланады.1

Қарақалпақ фольклорыныц тарийхый тамырларын изертлеўде 
С. Қамаловтыц, Р. Қосбергеновтыц, X. Есбергеновтыц, М. Тлеў- 
муратовтыц, В. Ягодинниц, Е- Бийжановтыц, М. Мамбетуллаев- 
тын ҳәм т. б. мийнетлериниц әҳмцйети оғада үлкен.

Дурысында да фольклористика тек лингвистика менен ғана 
емес, ал тарийх, этнография менен де тығыз байланысады. Онын 
басқа пәнлер менен де қатнасы бар.

Сарыгүл Баҳадырованыц 1984-жылы «Қарақалпақстан» баспа- 
сында орыс тилинде «Фольклор и каракалпакская советская про- 
за» деген китабы басылып шықты. Бунда оныц усы үлкен темаға 
арналған көп жыллық мийнетиниц нәтийжелери берилген. Жумыс 
тийкарынац үлкен үш баптан турады, оларда «Фольклор ҳәм қа- 
рақалпақ жазба әдебияты», «Фольклор ҳәм қарақалпақ совет 
поэзиясында реализмниц қәлиплесиўи», «Фольклор ҳәм ҳәзирги 
қарақалпақ прозасы» қусаған мәселелер сөз етиледи. Усы мә- 
селелердиц ишине қарақалпақ әдебияты материалы тийкарында 
совет дәўиринде қарақалпақ фольклоры менен ҳәзирги қарақал- 
пақ прозасына тийисли болған байланыстыц, өз-ара қатнастыц 
д&рстиўшилик усыллары талқыланады- Мысалы, фольклор ҳәм 
жаца әдебият, аўызша баянлаўдыц прозаныц қәлиплесиўиндеги 
роли ҳәзирги үлкец прозаны дөретиўде халықтыц тарийхый яды- 
ньщ әҳмийети, фольклор ҳәм реализмниц қәлиплесиў зацлылығы

! Толстова Л. С. Исторические предаиия Южного Приаралья. Изд. «Нау- 
ка» Москва, 1984.
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ҳ. т. б. мақалалары бар1! Бул жумыс гейпара пикир алысыўды 
талап ететуғын орынларына, айырым кемшиликлерине қарамас- 
тан қарақалпақ әдебияттаныў илиминдеги баҳалы ҳәм терец 
изертлеў жумысларынан есапланады.

81987-жылы Қ. Мақсетовтыц «Қарақалпақ әдебиятыньщ туўыс- 
қан халықлар одебпятлары менен байланысы» китабында қара- 
қалпақ фольклорын жыйнаған, аўдарған, бастырған орыс илим- 
пазлары, жазыўшылары ҳаққында, А. С. Пушкин ертеклеринин 
қарақалпақ фольклоры менен жақынлығы, қарақалпақ ҳәм Хо- 
резмнид фольклорлық ҳәм әдебий байланысы, қарақалпақ. фо- 
льклорыныц қазақ, тәжик, татар, башқурт, түркмен, ноғай фольк- 
лоры менен байланыс мәселелери де қысқаша сөз етиледи.2

11988-жылы X- Есбергенов, >Қ. Хошниязов Ташкентте рус ти- 
линде «Этнографические мотивы в каракалпакском фольклоре» 
деген китабын бастырып шығардьг. Бул китапта фольклор мате- 
риаллары тийкарында халықтыц этникалық тарийхы, «Алпамыс» 
дәстанындағы тарийхый-фольклорлық мотивлер» сөз етиледи.

1989-жылы' Қ. Мақсетовтыц «Қарақалпақ фольклористиқасы» 
китабы басылды. Онда фольклорымыздыц әййемги дереклери, 
Орхон-Енисей жазыўлары, Беруний, Маҳмуд Қашғарий. мийнетин- 
деги фольклор, XVIII—XIX әсирлердеги қарақалпақ шайырла- 
рыньщ фольклорға қатнасы, қарақалпақ фольклористикасыныц 
пайда болыў, раўажланыў жоллары, Уәлийханов, Диваев, Беляев, 
Баскаков, Дәўқараев, Айымбетов, Сағыйтов, Жапақовтыц қара- 
қалпақ фольклористикасына қосқан үлеси сөз етиледи.

{1989-жылы К. Алламбергеновтыц «Қарақалпақ әдебиятында 
айтыс» китабы'басылды. Онда жуўап айтысы ҳәм әсиресе шайыр- 
лар айтысына кец талқылаў исленеди.

1990:жылы Ә. Алымовтыц «Қарақалпақ жумбақлары» атлы 
китабы басылды. Бунда қарақалпақ жумбақларыныц жыйнадыў, 
басылыў тарийхына итибар берилип, жумбақлар тематнкалық, 
мәнилик, көркемлик жақтан талқыланады. =

5 1990-жылы У. Оразбаеванын «Қырқ қыз» дәстанында тарий- 
хый-этнографиялық дереклер» атлы брошюрасы басылды.

1991-жылы Ю. Пахратдиновтыц кец көлемдеги «Адам, жәми- 
йет, сатира» атлы фольклордағы юмор ҳәм сатираны сөз ететуғын 
монографиясы басылды. Усы тийкарда ол докторлық диссерта- 
ция жақлады. Ол 1992-жылы «Өмирбек лаққы ҳәм юмор сатира 
мәселесине» китапшасын бастырып шығарды. Солай етип ол би- 
ринши рет қарақалпақ фольклорындағы юмор машқаласын көте- 
рип шықты 1

1 Баҳадырова С. Фольклор и каракалпакская советская проза. Изд. «Ка- 
ракалпакстан». Нукус, 1984, 3-227-бетлер. __
'А Максетов Қ. Қарақалпақ әдебиятыныц туўысқан хальтқлар әдебнятлары 
менен байланысы. Нөкис. 1987. .
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!1991-жылы Г. Жақабаеваньщ «Эстетический идеал в героиче- 
ских эпосах каракалпаков» китабы басылды.
» 1992-жылы Ж. Хошниязовтық «Қарақалпақ қаҳарманлық дәс- 

таны «Алпамыс» китабы басылды. Қитапта «Алпамыс» дәстаны- 
нық тийкарғы өзгешеликлери», «Алпамыс» дәстанындағы тарий- 
хый-фольклорлық мотивлер», «Алпамыс» дәстанындағы атамалар 
кен илимий көзқарастан талҳыланады.

#|99,3-жылы Қ. Мақсетовтьщ «Дәстанлар, жыраўлар, бақсылар» 
китабы басылды. Бул китапта автор Қурбанбай жыраў, Есемурат 
жыраў, Қыяс жыраў, Өгиз жыраў, Ерполат жыраў, Өтенияз жы- 
раў, олар атқарған «Қырқ қыз», «Қоблан», «Мәспатша», «Алпа- 
мыс», «Едиге», «Шәрьяр» дәстанлары, бул дәстанларды атқа- 
рыўда олардьщ аса шеберлиги аталады. «Юсип-Ахмет», «Гөруғ- 
лы», «Манас» мысалында қарақалпақ эпосынық басқа туўысқан 
түркий халықлар эпосы менен тамырлас екени көрсетиледи- Ҳәт- 
те, «Игорь полки ҳаққында сез»диқ түркий халықлар дәстанла- 
ры менен сабақлас екени белгиленеди.

Қарақалпақ фольклористикасы тараўында илимий қәнигелер 
таярлаўда да бираз жетискенликлеримиз бар. 60—80-жыллар да- 
ўамында қарақалпақ фольклоры бойынша И. Сағыйтов, Қ. Айым- 
бетов, Қ Мақсетов докторлық диссертацияларын жақлады. Ал, 
Ә. Алымов, Қ. Мәмбетназаров, Н. Қамалов, А. Әлиев, М. Низа- 
матдинов, % Нийетуллаев, Ә- Тәжимуратов, Ж. Хошниязов, Қ. Ал- 
ламбергенов кандидатлық диссертациялар жақлады. 1993-жылы 
Ю. Пахратдинов қарақалпақ фольклорында юмор ҳәм сатира 
машқаласы бойынша докторлық диссертация қорғады. Солай етип, 
қарақалпақ фольклористикасыныц илимий қәнигелери өсип жети- 
лисип, соцғы 30 жылдан аслам дәўир даўамында қарақалпақ фо- 
льклористикасы өзиниц қәлиплесиў ҳәм раўажланыў жолларын 
бастан кеширип отыр-

ҚАРАҚАЛПАҚ ФОЛЬҚЛОРЫНЬЩ ҚЛАССИФИҚАЦИЯСЫ

Қарақалпақ фольклорыныц класспфнкациясы мәселеси көптен 
бери дыққат орайында болғаны менен еле де ортаға қоятуғын 
тәреплери көп қоспалы машқалалардыц бири. Фольклор пүтини 
менен өзи қандай өзгешеликке ийе болса оныц жанрлары да бай 
өзгешеликке ийе. Мәденияттыц ҳәр бир түриниц мазмунын, фор- 
маларын, ишки бөлиниўлерин, толып атырған өзгешеликлерин 
үйренбей турып, ол пән туўралы толық елес алыў қыйын. Қара- 
қалпақ фольклоры туўралы толық бир түсиник алыў ушын алдын- 
ала оныц классификацияланыўына кеўил бөлиўимиз керек.

Қарақалпақ фольклорын классификациялаў иси әдеўир ўақыт- 
тан бери тилге алынып келеди. Бирақта булардыц барлығы да 
илимйй таллаў тийкарында берилместен, тек олардыц сыртқы
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формасы ҳәм мазмунына қарап, халық аўзындағы бөлинип ай- 
тылып жүргениндей бөлиўлер еди, Деген менен бул пикирлердид 
сол дәўир ушын әҳмийети болды. Қарақалпақ фольклорынық 
түрлери ҳаққында мағлыўматлар биринши басылған оқыў қурал- 
ларында еқ дәслепки ўақытлардан пайда болды. Бул китапша- 
ларда олардық аты аталыў менен олардан үлгилер берилетуғын 
еди. Оқыў қуралларынық материаллары ретинде аўызеки халық 
дөретпелериниқ үлгилери сол ўақытлардан баслап ҳәзирги күнге 
шекем үлкен роль ойнап келеди.

*/Қарақалпақ фольклорын түрлерге бөлиўге арналған мақала- 
сында Қ. Айымбетов пенен О. Қожуров жанрларға бөлместен 
бурын қарақалпақ атамасынық 1598-жылы Бухара ханы Абдул- 
лаханнық Сығнақ қаласындағы Зияддин әўлийесиниқ шыйығына 
берген жарлығында аталғанын, «Едиге», «Қурбанбек», «Бозуғ- 

лан», «Шәрьяр» дәстанларынық ноғайлы дәўиринде пайда болғанын, 
«Қоблан», «Алпамыс»тық еқ ертедеги урыўлар заманында дөре- 
генлигин, Хоремге қарақалпақлардық көшип келгенинен кейин бә- 
йиттиқ, «Дәўлетярбек», «Мәспатша», «Бозуғлан», «Шаҳсанем- 
Ғәрип» қусаған дәстанлардық қарақалпақ фольклорына кирге- 
нин жазады. Бул жанрларға бөлиўдиқ алдындағы қысқаша бир 
мағлыўматнама сыяқлы көринеди. Оннан кейин олар «қарақал- 
пақ фольклорына мыналар жатады» деп жанрлардық атамала- 
рын ғана атайды. 1. Ертек (фольклордық ертедеги түри); 2. На- 
қыл (усынық ишинде жыраўлардықтермеси де бар); 3. Жумбақ 
(гейде айтысқа да айтылады); 4. Жақылтпаш; 5. Жуўап (усынық 
ишинде қыз бенен жигиттиқ узақ айтыслары да бар); 6. Өтирик 
өлеқ (ертектиқ түри); 71 Бет ашар; 8. Жоқлаў; 9. Толғаў (мыса- 
лы, Орманбетбий өлгендеги толғаў); 10. Бәдик, Гүлапсан (ислам 
дининен бурынғы диннен қалған нәрсе); П- (Жайдары қосық- 
лар; 12- Ярамазан; 13. Дәстанлар (еқ ертедеги урыўлық дәўир- 
деги, Ногайлы заманындағы, Хорезм ўақтындағы болып бөлине- 
ди) .1 Бул мақалада класснфикақия жөнинде усындай қысқа мағ- 
лыўмат бар.

Н. А. Баскаковтық қарақалпақ тилиниқ диалектологиясы бо- 
йынша басылып 'шыққан материалларынық ишинде тийкарынан 
қарақалпақ фольклорынық үлгилери берилгенликтен, сол мате- 
риаллардық алғы сөзинде шортли түрде қарақалпақ фольклоры- 
нық формалық өзгешеликлерин есапқа алып, жанрларға бөлнў 
бар. Әлбетте, бул классификақия диалектологиялық мийнетке 
байланыслы келтирилгенликтен, тек формалық өзгешеликлер ға- 
на есапқа алынған- Деген менен бул классификациянық дәлил- 
лерге сүйенгенлигин, бай материаллар тийкарында исленгенин

1 Қ. Айымбетов, О. Кожуров. Қарақалпақ әдебнятынык түрлери, «Қарә- 
қалпақстан әдебияты ҳәм искусствосы» журналы, 1939-жыл; № 4, ?9-80-бетлер
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айтыў керек. Н. А. Баскаков мазмун ҳәм жанрлары бойынша ҳәр 
қыйлы қарақалпақ фольклорын ец дәслеп шәртли түрде семья- 
лық турмыс, дәстүр фольклоры ҳәм тарийхый эпикалық жанрлар 
деп екиге бөледи. Биринши тараўды мынадай еки үлкен бөлим- 
ге бөледи:

1. Айтымлар ҳәм қосықлар. Буған магиялық тәсирге ийе ерте- 
ден сақланып киятырған қосықлар киреди: 1) Аўырыўды емлеў 
ушын айтылатуғын ески дәўирлерден қалған айтымлар—бәдик 
ҳәм гүлапсан. Булар автордық тастыйықлаўынша қызылша, қур- 
өзек ҳәм басқа да етке шығатуғын кеселликлерди жоқ қылыў 
ушын айтылатуғын болған; қурт шақырыў тисти емлеўге айтыла- 
туғын айтым- 2) Шаман дининиқ тәсиринен қалған зикир салыў 
ҳәм басқа да порқаншылыққа байланыслы айтымлар; 3- Мусыл- 
ман дининин байрамларына байланыслы айтылатуғын қосықлар 
— қурбан-айт, руўза-айт, ярамазан.

П . Халық дөретпелеринид турмысқа байланыслы жанрларына 
мыналар киреди: 1) балалар қосықлары (ҳаю-беспк жыры'. ба- 
лалардьщ өзлериниц қосықлары), 2) қыз-келиншеклер косықлары 
(айтыс ямаса жууап), 3) той қосықлары (ҳаўжар, бет ашар, ал- 
ғыс сөз), 4) Өлимге байланыслтд қосықлар (жоқлаў, жылаў). 5) 
қосықлар (дослық, лирикалық, муҳаббат, ҳәзил, сатиралық ҳән 
т- б.), 6) ертек (қыялый ҳәм ҳайўанлар диклинен), 7- Бәйт, 8) 
Халық дөретпелеринид майда формалары (мақал ямаса нақыл, 
жумбақ, жанылтпаш, күлки сөзХ ’

Екинши тараўды қурайтуғын тарийхый эпикалық жанр да 2 
топарға бөлинеди: I Тарийхыи қосықлар ҳәм ақызлар. Булар 1) 
қосықлар, тарийхый қосықлар; 2) толғаў—тарийхый жырлар; 3) 
термелер болып бөлинед». II Қаҳарманлық эпос: 1) дәстан—қа- 
ҳарманлық поэмалар дуўтар менен айтылатуғын; 2) жыр, буған 
қобыз бенен айтылатуғын тарийхый эпикалық ескерткишлер 
киреди.1 = ’

Н. А. Баскаковтыц классификациясыныц мазмуны, қурылысы 
усьгндай.

Қарақалпақ фольклорыныц дурысырақ класснфнкациясыныд 
биринши үлгисин берген Н. Дәўқараев болды- Ол қарақалпақ фо- 
льклорыкыц өзгешелигин жақсы түсинген ҳәм бес бармақтай 
билгсн; ҳәзирги заман фольклористика илими менен оны уш- 
ластырып қарақалпақ халық дөретпелеринид өзгешелигнне қыс- 
қаша сыпатлама берди. Ҳәр бир жаир өзиннц анықламасына ийе 
болмай. класснфикацияланыўға ийе болмайды. Жоқарыдағы клас- 
сификациялаўларға қарағанда Н. Дәўқараевтыц классифнкацпя- 
сы усы жағынан парық қылатуғын еди- Н. Дәўқараев дүзген

1 Н. А. Баскаков. Қаракалпакский язык, Материалы по 
Москва, 1951. 7-бет.

5 - 8 1

www.ziyouz.com kutubxonasi



жанрларға анықлама бираз кемшиликлерине қарамастан ҳәзир- 
ги қолланылып журген классификацияньщ негизин қурайды- 

Н. Дәўқараев қарақалпақ халық дөретпелерин еки жанрға: 
лирикалық ҳәм эпикалық жанрларға бөледи. Лиоикалык жанрға 
қосықлардан жайдары қосықларды, айтыс ҳәм жуўапты, бала- 
лар қосықларын, жацылтпаш, жумбақты, диний фольклорды 
киргизеди, дәстүр жырларынан ҳәййиў ямаса бесик жырын, той 
дәстүрлериниц қосықларын (сыцсыў, бет ашар, ҳәўжар) кирги- 
зеДп-„Сондай-ақ дәстүр жырларына ол жоқлаўды да киргизеди. 
Солай етип, ол лирикалық жанрды қосықлар ҳәм дәстүр жыр- 
лары деп бөлип жоқарыдағыша айырады, лирикалық жанрдыц 
да өз алдына бөлимлери етип, нақыл ҳәм мақалаларды талқылай- 
ды дәм оған термелерди қосады. Эпикалық жанрға ертеклерди 
(ҳайўанлар ҳаққында, қыялый, турмысқа байланыслы), эпика- 
лық поэмаларды (дәстанларды) киргизеди-1

Ҳәзирги илимниц өсиў дәрежеси исленген жумысларды жақсы 
режелер менен байытыўда, толықтырыўда, илимий тийкарларын 
беккемлеўде үлкен мумкиншилик береди.

Фольклорды классификациялаў мәселеси илимий тийкарда 
қурылыўы керек дегенде бәринен де бурын жанрлардыц. бөлини- 
ўиниц, оныц түрлериниц айырымланыўыныц қандай да бнр бел- 
гили идеялық ямаса көркемлик тәреплерин еске аламыз- Халық 
аўзындағы айтылып жүргендей қалай болса солай тәкирарлап 
қоймаймыз. ;Урыўлас, топарлас болған шығармаларды бир жанр- 
ға жатқарамыз. Ал ҳәзирги жасап турған классификацияда бел- 
гили бир илимий критерия жоқ. Мысалы, бир жанр идеялық ҳәм 
тематикалық жағынан бөлинсе, биреўлери дәстүрлерге байла- 
нысқан, ал биреўлери жанрдыц өзинин. атында жүр- Қысқасы, 
жанрларға бөлиниўде усындай* толып атырған ҳәр қыйлылық 
ушырасады. Ҳәтте гейде фольклордыц ^белгили бир түрлерин 
жанрларға бөлиўди дәўирлерге байланыслы да жүргизеди, мы- 
салы, әййемги дәўир, орта әсир ҳәм ҳәзирги дәўир т. б. Әлбетте, 
булардыц барлығы да елеге шекем илимий классификацияныц қа- 
рақалпақ фольклорына жасалмағанын көрсетеди.

| Қарақалпақ фольклорынық илимий классификациясын дүзиўде 
рус фольклористлериниц"мийнети айрықша әҳмийетке ийв. Оларр 
дыц мийнетлериниц әҳмийетлилиги жанрды белгилейтуғын ец 
тиййкарғы көрсеткишлерди анықлаў менен баҳаланады.1 2 Әсиресе 
рус фольклоры материалларын басқа халықлар фольклоры мате-

1 Н. Давкараев. Очерки по истории дореволюционной каракалпакской 
литературы, Ташкент, 1959, 16-75-бетлер.

2 В. Я. Пропп. Жанровый состав русского фольклора, журн. «Русская 
литература», 1964, №; В. П. Аникин, Возникнсвение жанроз в фольклоре. 
«Русский фольклор», X, М. Л., 1966; Е. М. Мелетинский. О генезисе и путя.ч 
дифференциации эпических жанров. «Русский фольклор», У, М. Л., 1960.
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риаллары менен тығыз байланыста изертлеўи менен фольклордыд 
классификацияланыўыныц илимий үлгилерин көрсеткен рус фо- 
льклористи В. Е. Гусевтиц мийнетлерин айрықша атап көрсе- 
тиўге туўра келеди. Оныц фольклор деретпелериниц класспфика- 
циясына арналған пикирлери теориялық баҳалылығы жағынан 
бул тараўдағы рус фольклористлериниц мийнетлериниц жуўмағы 
көринеди^

^Қарақалпақ фольклорын классификациялаўдыц тийкарғы кри- 
терийлары бәринен де бурын идеялық ҳәм көркемлик өзгеше- 
лпклери арқалы, әсирлер бойы қәлиплескен дәстүрий формалар 
арқалы көтерген мәселелериниц бирлиги, атқарылыў айрықша- 
дығы менен ҳақыйқатлықты баянлаўда сүўретлеў усыллары бир- 
бирине сәйкес- келиў арқалы түсиндирилиўи керек. ;

• Ҳақыйқатында фольклорлық жанрлар бир-биринен мазмунлық 
ҳәм көркемлик өзгешеллклер менен парқ қылады. Мысалы: қо- 
сықткц дәстаннан, дәстанныц нақылдан, нақылдыц ертектен өз- 
гешелиги усында- Әлбетте, олардыц көркемлик өзгешелнгийДе 
айырмашылық болған менен мазмунында, пдеялық бағдарында 
қандай да бир жақынлық болыўы мүмкин. Деген менен ҳәр бир 
жанрдыц белгили бир мазмунды ацлатыўы сол жанрдыц мүм- 
киншилигине байланыслы қандай дәрежеде болса да шегаралан- 
ған боладьклМысалы, батырлық ҳаққында айтылған нақылдағы 
пикир, батьГрлық ҳаққында сөз етилген дәстандағы пикнрден ези- 
ниц көлеми жағынан анағурлым қысқа .Егер екеўинде де бир 
идея сөз етиледи дегенде де олардыц ҳәр қыйлы түсиндирилиўи, 
баянланыўы олардыц ҳәр қайсысына өз алдына түр береди. Со- 
лай етип, белгнли бир социаллық ҳэ.м тарштчып дәуирдин ҳп- 
қыйқатлығын көрсететуғын фольклорлық шығарманын. к ' 
мазмуны менен көркемлик өзгешеликлерп жапрдық өзике 
гплериниц бири болып есапланады. Әсиресе ҳәр бар жанрдыц 
мазмуны т.ийкарында пайда болатуғын керке: -.тнк өзгешелик, 
шығарманыц композициясы, образлары, су - т. б. жанрды 
айырыўда шешиўши белгклердиц би:.. -Г. ладж. .

Ҳәр бир фольклорлық дөретпеде ; ; ыц жанпльлқ 
лерине байланыслы әсирлер бойы қәлпплескен, сьу 
жағынан көзге тасланатуғын дәстүрнл формалар ('злеиы. Ьулар 
бир топардағы дөретпелерди екгшшп топзрдан айырып турады- 
Мысалы, дс.танлар көлеми үлкеи, проза менеп н: .-•••.•.•: :ып 
келеди, қаҳарман сөзлеринен басқа оннаи ж:• . ; де
орын алады, адамныц туўылыўынан баслап қартайыўына дейин- 
ги үлкен' ўақыялар сүўретленеди. Уақыяныц сүўретлечт''-..-|1чи ҳәр 
бир эпизодында дәстүрий формалау .-.рлланылады. . :< бол-
са қуры қара сөз бенен бериледн, нақыллар қосы.үги. айтыл- * •

В. Е. Гусев. Эстетика фольклора М., 1967, 98-163-бстлеп.
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май, олар уйқасыгт еки-үш қатарлы сөзлер менен бериледи, қо- 
сықлар үш-төрт шуўмақта төрт қатарлы уйқасық сөзлер болып 
келеди, жумбақлар сораў-шешиў формасында келеди т. б. Усы 
әсирлер даўамында қәлиплескен дәстүрий формалар жанрларды 
бир-биринен айырыўда көзге тасланып турады-

Бир жанрға киретуғын фольклорлық дөретпелердин көтерген 
мәселелеринде қандай да бир негизги бирлик ҳүким сүреди. Әл- 
бетте, ол бирлик сөз ететуғын ўақытлардьщ төркининде түсини- 
леди. Олар көтерген мәоелелердиқ бирлиги ҳаққында сөз етеди 
екенбиз, ол бирликтиқ ҳәр қыйлы жоллар менен берилетуғынын 
ескертиў керек. Бир жанрға киретуғын фольклордық көтерген 
машқалаларынық бирлиги ҳәр қыйлы тематикалық жобада иске 
асырылыўы мүмкин. Мысалы, нақыллардық ҳәр қыйлы темад]а 
жақсы менен жаманды, ақ пенен қараны айырғандай, ертеклерде 
де әжайып ҳәдийселерди, ҳайўаннық қылықларын, адам турмы- 
сын сүўретлеў арқалы әдил истиқ жеқетуғынлығы баянланып 
отырылады. Сондай-ақ халық дәстанларында көтерилген маш- 
қаланық бирлиги еқ дәслеп сыртқы жаўларға қарсы гүрес, ел- 
диқ ғәрезсизлигин сақлаў, шын муҳаббатты ардақлаў қусаған еқ 
уллы қәсийетлер менен бериледи. Жумбақта шешкишлик, жуўап- 
та тапқырлық, қосықта белгили бир мазмунды сулыўлық пенен 
ақлатыўшылық ол жанрларға тән болған бирликти көрсетип ту- 
рады. Солай етип, фольклордық белгили бир жанрларына тән 
бирлик олардық көтерип шыққан машқалаларында айқынланып 
турады.

Фольклорлық дөретпелердиқ атқарылыў өзгешелиги олардын 
әдебий шығармалардан, көркем-өнердиқ басқа дөретпелеринен 
айрықшалығын көрсетип қоймастан, олар менен байланысын ҳәм 
ҳәр бир фольклор жанрымық өз алдына екенлигин көрсетип ту- 
рады. Фольклор үлгилериниқ атқарылыўы белгили бир намада 
музыкалық әсбап пенен, әсбапсыз отырыспаларда, той-мереке 
жыйынында да атқарылады. Усы жағынан олар музыка менен 
жақынласып ғана қоймастан, халықтық этнографиялық дәстүрлери 
менен де байланысады. Мысалы, дәстанлар той-мерекелерде қо- 
быз яки дуўтар менен атқарылса қосықлар дуўтар менен яки дуў- 
тарсыз саз даўыста айтылады. Айтыс жуўап формасы да той- 
мерекеде қыз-жигитлер арасында, еки шайыр ортасында ядтан 
шығарыў усылында өткерилетуғын болған. Нақыл-мақаллар, 
жумбақ, жақылтпашлар ҳәр қыйлы орталыққа байлаиыслы 
гүрриқлесиў, ушырасыў ўақытларында пайдаланылған- Зыя- 
патларда жигитлер бәйитлер айтатуғын болған. Бул халық 
дөретпелериниқ үлгилериниқ атқарылыўына қандай дәрежеде 
болса да музыкалылық ҳәм памаға салық айтыў қатна- 
сады, өз алдына атқарылыў усыллары ушырасады. Егер- 
де жоқлаў қосықларында муқ, зар, шер намалары еситилсе. 
ал балалардық қосықларында қуўаныш сезимлери күшли бери-
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(
■леди, ҳәўжар қосығы мунлы намалар менен толы болса, бет ашар 
оған қарағанда анағурлым ўақты-хошлық, кеўилли кейипте ап- 
қарылады. Солай етип, аўыз әдебиятыныц үлгилериниқ атқа- 
рылыўы усыллары олардыц ҳәр қайсысына өзгеше бир тур бе- 
рнп турады.

Ҳәр бир фольклор жанрыныц ҳақыйқатлықты сүўретлеў усы- 
лы бар. Усы усыллардыц бир-бирине сәйкес келиўи менен фольк- 
лордын түрлери жанрларға бөлинеди- Бул усыллар көпшилик 
жағдайда белгили бир жанрға тән болып көбирек тәкирарланы- 
ўы мүмкин. Ал енди усы усыллардыц белгилери басқа жанрда 
ушыраспайды деп айта қойыў қыйын. Сонлықтан қайсы бир 
жанрға тән болған белгилери өз алдыналықты қураса, ал ол 
жанрға тән болмаған белгилер сол жанрдыц өзинде де басқа 
жанрда да, ущинши биреўлеринде де ушыраса бериў мүмкин. 
Биз сонлықтан бул жерде жанрдаи жанрды айыратуғын ҳақый- 
қатлықты сүўретлеў усылларын сөз етиўимиз керек. Мысалы, 
дәстанларда сулыўлық, көтерицкилик, комедиялық ҳәм қайғылы 
жағдайлар кец жобада берилсе, қыялый ўақыялардыц болыўына 
қарамастан турмыста ҳақыйқатлықты сүўретлеў иске асырылса, 
ертеклерде ҳақыйқатлықты қыяллаў усылында сөз етиў басым 
болады. Қосықларда ҳақыйқатлықты көтермелеп идеал дәреже- 
синде сөз етсе, ал нақылларда ҳақыйқатлықты баянлаў турмыс- 
тыц ашшы-душшысы менен қалай болса солай байланысып келе- 
ди. Жумбақ, айтысларда ҳақыйқатлықты астарлап (символ, 
сарказм, ирония, аллегория- бериў усылы басым болады т. б. 
Сонлықтан ҳәо бир жанр ҳақыйқатлықты өзиниц баянлаў усылы 
менен көзге түседи.

Солай еткп, жанрлардыц шегараланыўы идеялық мазмуны ҳәм 
көркемлик өзгешеликлери менен дәстүрий көркем формалары 
менен, сөз ететуғын мәселелериниц бирлик қәсийети менен, ҳа- 
қыйқатлықты баянлаў усылы, жәмийеттеги ҳәм турмыстағы тут- 
қан орны, атқарылыў усыллары менен белгиленеди; Биз усыныц 
менен жанрды белгилеўдиц өлшемлери тек усылар ғана деген 
пикирде емеспиз, оныц басқа да толып атырған белгилери бо- 
лыўы мүмкин.

Жоқарыда жанрды белгилеўдиц өлшемлери ҳаққында сөз бол- 
ды. Енди қарақалпақ халық дөретпелерин жанрларға бөлиўден 
алдын «тараў», «жанр», «түр» терминлерин пайдаланыўдыц мә- 
нисин түсиндирип өтиўимиз керек. «Тараў» термини руслардыц 
«род» термининиц орнына, мысалы, «поэзия», «проза», «драма» 
дегенге усағанларды әдебияттыц белгили бир үлкен «тараўлары» 
(«род») термининде аламыз. Тараўдан кейинги бөлиниўлерди, е̂ ц 
негизги сөз етейин деп отырған бөлиниўлеримизди «жанр» дей- 
миз де, «жанр»дыц ишиндеги бөлиниўлерди «түр» деп жүргизе- . 
миз.

6&

www.ziyouz.com kutubxonasi



^Карақалпақ фольклорын пүтини менен поэзия ҳәм проза та- 
раўына бөлиўге болар еди- Драма тараўы өз алдына бой тикле- 
меген менен, онын, белгилери қуўыршақ, масқарапаз, дәрўаз ойын- 
ларында, айтыста, балалар қосықларында ушырасады. Сонлық- 
тан қарақалпақ фольклорында үзил-кесил драма тараўы жоқ 
деген жуўмақ шығарыўға болмайды. Қандай дәрежеде болса да 
оныд бар екенлиги анық. Қарақалпақ халық дөретпелеринин, ези- 
не тән өзгешеликлерин есапқа алғанда, әсиресе онық атқарылыў 
нсағын көзге тутқанда музыка жәрдеми менен орынланатуғын 
фольклор, музыка жәрдемисиз орынланатуғын фольклор деп 
бөлсе болар еди. Әлбетте, бул мәселениц екинши жағы. Солай 
етип, қарақалпақ фольклррын үлкен еки тараўға—поэзия ҳәм 
проза тараўына бөлемиз^
 ̂Шоэзия х-әм пР03а тараўларын майда жанрларға бөлиўди ац- 
сатластырыў мақсетинде оларды лирикалық ҳәм эпикалық жанр 
деп екиге бөлип алып, оларға ҳәр қайсысына тәп болған жанр- 
ларды киргиземиз: I- Лирикалық жанрға: 1) қосықлар, 2) ай- 
тымлар, 3) айтыс, 4) нақыл ҳәм мақаллар, 5) жумбақлар, 6) 
жацылтпашлар; II. Эпикалык жанрға: 1) дәстанлар, 2) ертеклер, 
3) толғаўлар, 4) ацызлар, 5) рәўаятлар, 6) әпсаналар, 7) анеқ- 
дотлар, 8) шешенлик сөзлер киреди. Лирикалық ҳәм эпикалық 
жанрларға киретуғын жанрлардыц көзге түсерлиги усылар^Енди 
усы жоқарыдағы жанр өз ишинде бир неше түрлерге бөлиниўи 
мүмкин. Тилекке қарсы, гейпара мийнетлерде ишки бөлпниўдеги 
белгили бир тематиканы қурайтуғын түрдин, өзи жанр ретинде 
қаралып, шатасықлар пайда болған- Жоқарыдағы келы^рген 
өзгешеликлерге муўапық жанрларды анырым белгилеў менен 
оныц ишки түрлерге бөлиниўин былайынша белгнлеўдн мақул 
көрдик. Мысалы, қосықлар жанрын алайық. Бул жанр әзпнин 
тематикасына байланыслы бир неше түрлерге . бөлинеди, ҳәтте 
ол түрлердиц өзи де өз ишпнде кишкене түрлерди пайда етиў 
мүмкин. Қосықлар жанрын тематикалық жақтан: .1) муҳаббат 
қосықлары, 2) дәстүр қосықлары (мәўсим қосықлары, ҳәўжар, 
бет ашар, жоқлаў, т. б.). 3) балалар қосықлары, түлкишек, ай- 
қулаш, әўелемен-дүўелемен), 4) бесик жыры, 5) туўған жер ҳақ- 
қында қосықлар, 6) ақыл-нәсият қосықлары, юмор-сатиралық 
қосықлар, 8) арнаў қосықлары, 9) тематикасы бойынша ҳәр түр- 
ли болған ҳәзирги дәўир қосықлары т. б- Қосықларды темати- 
калық жақтан басқа да түрлерге бөлиў мүмкин. Деген менен 
қосықлардыц барлық түрлериниц пүтини менен қосық жанрын 
қурап туратуғынын умытпаўымыз керек, олардыц тематикалық 
жақтан толып атырған бөлиниўлерин өз алдына жанр емес «түр» 
мәнисннде түсиниўимнз ҳақыйқатында да дурыс болады. Айтым- 
лар жанрына түр ретинде бәдик, гүлапсан, зикнр салыў, ярама- 
занды киргизиўге болар еди, диний фольклор, динге байланые*
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чЛы қосықлар деп те жүритип жур. Деген менен бул атамалар 
олардыц мазмунына жууап бермейди. Рус фольклорында бундай 
қосықлардыц түрлерине «заговоры» деген термин қолланылады. 
Ьиздеги «айтымлар» сөзин. «Заговоры» сөзине мәниси жағынан 
жақынлаў болғанлықтан, жоқарыдағы қосықлардын, турлериниц 
жанрын шәртли түрде «айтымлар» деген термин менен атаған 
мақул. Бул термин олардьщ мазмунын ҳәм формасын ашыўда 
әдеўнр жсциллик туўғызады. ’

Айтыс жанрына жуўап ҳәм шайырлар айтысы киреди. Нақыл- 
мақаларды, жумбақларды тематикалық жақтан ҳәр қыйлы тур- 
лерге бөлиўге болады. Деген менен олардық тематикасын ири- 
лецкиреп тәбиятқа, адамзатқа, ҳайўанат дүньясына бөлип қара- 
ған анағурлым ақылға муўапық болар еди. Олардық мазмүны 
турмыстыц, жәмийеттиц, тәбияттыц ҳәм ҳайўанат дүньясыныц 
толып атырған тәреплерин қамтыйтуғкн болғанлықтан олардыц 
өз ишинде бир неше түрлерге бөлиниўи ҳеш қандай гүман туўдыр- 
майды. Жоқарыдағы келтиргенимиздей жанрдыц ишки бөлпниў- 
лери қандай да бир жаца жанрды келтирип шығармайды, ал сол 
жанрдыц мазмуныныц ҳәм формасыныц бай екенлигин көрсетип 
турады. Әлбетте, жанрдан жанр дөремейдн деген пикирди кескин 
формасында айтыўға болмайды.

|_^Ҳәр қандай жанр өз ишинде азлы-көпли түрлерге бөлиниў- 
лери тәбийий нәосе^мысалы, ертеклерди алайық. Олар өзиниц 
ишки бөлн : : қыялый ертеклер, ҳайўанлар ҳаққындағы ер-
теклер, тур .. . байланыслы ертеклер болып бөлинип жүр. Иш- 
ки бөлиннўдегп түрлердиц атамаларын да турақлы етип алыўы- 
мыз керек. Рус тилинен кирген «Волшебные сказки» деген тер- 
минДп қарақалпақ тилинде «Сыйқырлы ертеклер», «Қыялый ер- 
теклер», «Фантастикалық ертеклер» деген ҳәр қыйлы терминлер- 
де алып жүрмиз. Термин ушын олардыц биреўнн ислетиү былай 
турсын, ал «Волшебные сказки» сөзлериниц мәнисин беретуғын 
эквивалент табыўымыз керек. «Қыялый», «сыйқырлы» деген сөз- 
лер «волшебные» сөзиниц мәнисин бере ала ма? Оныц үстине 
алған терминимиз сол топардағы ертеклердиц мазмунын ацла- 
тыўы керек. Адамлардыц турмысын әжайып ҳәдийселер тийка- 
рында беретуғын бул топардағы ертеклерди «қыялый», «сыйқыр- 
лы» рубрикасы астында бериў ҳақыйқый жағдайдан анағурлым 
алыслап кетиўди көрсетип турады. Бизиц пикиримизше, бул то- 
парға киретуғын ертеклерди «қыялый», «сыйқырлы» дегеннен гөри 
«әжайып ҳәдийселер ҳаққында ертеклер» дегенде олардыц маз- 
мунына қаншама туўры келер еди. «Қыялый ертеклер» деген тер- 
мин, ол топардағы ертеклердиц тийкарғы мазмунын қурайтуғын 
турмыслық, әжайып ҳәдийселердиц мазасын қашырып турады.

«Ҳайўанлар ҳаққында ертеклер» деген терминниц де нақолай 
алынғанын айтыў керек. Ҳақыйқатында бул топардағы ертеклер
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ҳайўанлар ҳаққындағы емес ғой- Ал ҳайўанлар образы арқалы 
адам турмысын сүўретлейтуғын ертеклер екени ҳәммеге мәлнм. 
Усыған қарамастан бул термин усы ҳалында рус фольклорында 
ҳәм басқа да халықларда ушырасып келеди. Айтайын дегенимиз, 
фольклористикадағы терминлер, классификадия ҳаққында, әсире- 
се ертеклердид классификациясыныд жағдайы туўралы көп ғана 
пикирлер ушырасып келеди. Усы көзқарастан қанша қысқалығы- 
на, ықшамлығына, бизид үйренип кетиўимизге қарамастан «ҳай- 
ўанлар ҳаққында ертеклер» деген термин адамлардыд турмы- 
сын емес, ал ҳайўанларды көрсететуғындай болып турады. Сон- 
лықтан бул термннге ертели-кеш өзгерис киргизилиўи керек. 
«Ҳайўанлар образы арқалы адам тур.мысын сүўретлейтуғын ер- 
теклер», «ҳайўанлар образындағы ертеклер», «қаҳарманлары 
ҳайўанлар образы арқалы берилетуғын ертеклер» деп; бул тв- 
па;эға киретуғын ертеклер аталса, ямаса усы мәниде түсинетуғын 
термин табылса, ал биз усы ўақытқа шекем қолланылып жүрген 
жүдә турпайы түрдеги «ҳайўанлар ҳаққындағы ертеклер» деп 
аталмаса жүдә орынлы болар еди-

«Турмысқа байланыслы ертеклер» делингенде де бул термид- 
ге қандай да бир нәрсе жетиспейтуғын сыяқлы. Себеби, әжайып 
ҳәдийселерди сөз ететуғын ертеклер, адам турмысын ҳайўанлар 
образы арқалы сүўретлейтуғын ертеклер де белгили дәрежеде 
адам турмысын сөз етеди- Олардыд сюжетинде тийкарынан адам 
ҳәм оныд қәсийетлери сез етиледи. Турмысқа байланыслы ертек- 
лер олардан қандай да бир ҳақыйқый турмысқа жақынлығы ме- 
нен айырыльщ турғандай сезиледи. Сонлықтан турмысқа бай- 
ланыслы ертеклер де өз алдына термин табыўға туўра келеди, 
бул терминге қандай да бир эпитет жетиспеген сыяқлы болып 
көринеди. Бул топардағы ертеклерди «адам турмысындағы ҳа- 
қыйқатлықты сүўретлейтуғын ертеклер» деп алса болар едп-

)Ертек жанрыныд тематикасы бай ҳәм ҳәр қыйлы болып, олар 
бир неше түрлерге бөлиниўи мүмкин. Дәўлер, перилер, патша- 
лар, шопанлар, саўдагерлер, батырлар, жетим ул, жетнм қыз, 
мәстан кемпир, мәккарлық, уқыпылық, өгей ана өнер-кәсип, уры- 
қарақшы, дийқан, ҳайўанат образында жүретуғын адамлар, та- 
рийхыд ўақыялар, жәдигөйлер, қумарпазлар нәшебентлер, адпм, 
жер, ел тәғдири, уллы ўақыялар, урыслар тәбият қубылыслары- 
нық пайда болыўы ҳәм т. б. ертеклердиқ те.матикалық түрлерин 
қураўы мүмкин.

Толғаўлар өз ишинде жерге байланыслы, ўақытқа, ўақыяға, 
урысқа, үлкен адамлардық өмирине байланыслы ҳәр қыйлы түр* 
лерге бөлиниўи мүмкин.

Ал легендалар ҳәр қыйлы түрлерге бөлинеди- Адамларға бай- 
ланыслы легендалар, ҳайўанатқа байланыслы легендалар, тәбият- 
тағы затларға, қубылысқа байланыслы легендалар. Олардын
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€>арлығы ҳақыйқый турмысқа байланыслы ямаса байланыспай 
дөрелпўи мумкин. Сонық менен бирге өткен дәўирлерде диний 
.легендалар да аз болмаған .Усы легендалар дегенимизди ендиги- 
ден былаи—әпсаналар, рәўиятлар, анызлар деп бөлип үйрениўге 
туўры келеди.

Қарақалпақ фольклорынын ен ири жанры болған дәстанларды 
өз ишинде мынадай түрлерге, шәртли турде мынадай кишкене 
«жанр»ларға бөлиўге болады: 1) қаҳарманлық дәстанлар («Ал- 
ламыс», «Қоблан», «Қырқ қыз»), 2) ашықлық лиро-зпикалық дәс- 
танлар («Ғәрип-ашық», «Саятхан-Ҳәмре» т. б ), 3) социаллық 
турмыс мәселелерин сөз ететуғын дәстанлар («Шәрьяр», «Ший- 
рин-шекер» т. б.), 4) Тарийхый дәстанлар («Едиге», «Шора», 
«Дәўлетиярбек») т. б.

Мине усылай етип, қарақалпақ фольклорыныц тараўларға, 
жанрларға ҳәм турлерге бөлиниўин усы көзқарастан қарасақ, 
юныц тийкарғы объектлерин қамтыймыз.

Биз жоқарыда келтирилген жанрлардыц бөлиниў белгилерине 
қысқаша шолыў жасап өттик. Енди ол жанрлардыц қысқаша 
анықламасына тоқтап өткен жөн болар.

Қосықлар дегеннен адамзат турмысыныц ҳәр қыйлы темала- 
рына арналған, 7-8-11 буўынлы бир өлшемде уйқасығы 4 қатар- 
дан туратуғын шуўмақлардыц жыйынтығына, белгили бир нама- 
,да музыкалық әсбаптыц жәрдеми менен яки жәрдемисиз айтыла- 
туғын поэзиялық шығармаларға айтамьш. Қосық қурылысыныц 
тийкарғы шәрти қарақалпақ фольклорында уйқасық, белгили бир 
.даўыс толқыны (интонация), буўын бирлиги ҳәм музыкалылығы 
менен белгиленеди.

Ески ҳәм соцғы дәўирдеги днний псенимлерди алға сүрип, 
оларға өз мақсетлеркн байланыстырып, апат, бәле-мәтер, аўы- 
рыўдан қутылыў ушын, қәлеген ойларын иске асырыўға умты- 
лып, ески диний үрп-әдет, пәтия-дуўаға сүйенип айтылатуғын 
дөретпелерге айтымлар деймиз-

Қысқа, ықшамлы, гейде уйқасқан сөзлер дизбеги менен жуў- 
мақластырылған ойлар дүркинин ацлататуғын, адамлардыц дү̂ - 
ньяға қатнасын билдиретуғын, келешекке ақыл, нәсият, силтеў 
•беретуғын даналық сөзлерди нақыллар деп жүритемиз.

Сөзге сыр жасырып шешиўди талап ететуғын, көбинесе бала- 
ларға, ҳәтте ержеткенлерге Де ерси көринбей айтылатуғын, хал- 
қымыздыц ой өсириўге ойлаи тапқан сөз шатырашын жумбақлар 

деп атаймыз.
Жадылтпаштыц ҳайласын ислеп бир неше усаған сөзлердиц 

қатарын тәкирарлаў менен қурастырған, жалпақ тилди жатлы- 
ғыўға үйреткен сөзлерди ата-бабамыз жақылтпаш деп атаған.

Сөз жарыстырыўды халық ертеден-ақ ақыл жарыстырыў деп 
түсинген. Сулыў ақыл менен көркем сөздиц түйини ата-бабала-
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рымыздық ертеде ойлап тапқан айтысында көринеди. Айтыг— 
бул сөздин қаншама ақыл менен шығаратуғыныньщ еқ жоқарьг 
көрсеткиши, халқымыздық қосықты ядтан шығарыўға уқыплылы- 
ғынық белгиси.

Жәмәәт тәрепинен дөретилген ҳәм усы жәмәәттиқ ағзаларьғ 
есапланған жыраў-бақсылар тәрепинен қобыз яки дуўтар жәрдеми 
менен айтылатуғын мазмун ҳәм формасы бойынша узақ дәўирлер' 
даўамында қәлиплескен батырлық, ашлық, турмыс, тарийх мә- 
селелерин кеқ ҳәм ҳәр тәреплеме сөз ететуғын, сийрек проза 
араласып келетуғын, ири поэзиялық дөретпе—дәстан деп ата- 
лады-

Қыял қанатына миндирилип ушырылатуғын әжайып, ҳәдийсе- 
лерди, ҳайўанат образы арқалы адам турмысын сүўретлейтуғын 
дөретпелерди, адамньщ әзиниқ ҳақыйқый турмысында қыял кеме- 
сине жүздирип, адамды мурат-мақсетине жеткериўди гөзлеген 
прозалық шығармаларды ертеклер деп жүритемиз.

Ел, жер, батыр, уллы ўақыя ҳаққында тарийхқа байланыслы 
халықтық муқ менен айтқан ири поэзиялық дөретпелерин толғаў 
деп атаймыз- «Орманбетбийдиқ толғаўы», «Посқан ел» т. б.

Ҳәр қыйлы атамалардық келип шығыўы ҳаққында, ўақыялар- 
дық кеқлиги жағынан тәбият, ҳайўанат, адамзат дүньясын қам- 
тыйтуғын, диний, қыялььй, тарийхый ўақыяларды өз бойына 
синирген, бир жағынан болжаў, екинши жағынан тастыйықлаў' 
формасында айтылатуғын аныз сөзлер, әпсаналар, рәўиятлар бар.

1979-жылғы сабақлықта фольклорымызды мынадай жанрлар- 
ға бөлген едик: 1) Қосықлар; 2. айтымлар; 3- айтыс; 41 жумбақ- 
лар; 5. жақылтпашлар; 6. нақыл-мақаллар; 7. ертеклер; 8- ле- 
гендалар; 9. анекдотлар; 10. толғаўлар; 11. дәстанлар. Буған 
сонғы ўақытқа шекем ҳәр қыйлы себеплер менен изертленбей 
атырған әпсаналар (мифлерди)ды қосыў керек- Сонық менен 
бирге енди бурын легендалар жанрына қосылған әпсаналарды, 
рәўиятларды, ацызларды ҳәр қайсысын ез алдына үйрениўте туў- 
ра кследп. Бурьщ айтысқа киргизилип жүрген шешенлик сөзлерди 
өз алдына бөлип қараўды мақул көрдик. «Совет фольклоры» бө- 
лимин аталған жанрларға киргизип изертлеўди қойдық. Мысалы,. 
қосықлар қосықларда, нақылар нақылларда, жумбақлар жумбақ- 
ларда ҳәм т. б. Солай етнп бул сабақлықта бираз өзгерислер' 
киргизилген-^Длассификацияға ўақыттыц өтиўи менен изертлеў- 
лер нәтийжесинде өзгерислер кирип отырады. Сабақлықта қара- 
қалпақ фольклоры жанрлары төмендеги қурамда бериледи: 1- 
Қосықлар: 2. айтымлар (дуўалар); 3. айтыс; 4. шешенлик сөз- 
лер; 5. жумбақлар; 6 жацылтпашлар; 7. нақыл-мақаллар; 8- ер- 
теклер; 9. әпсаналар (мифлер); 10- рәўиятлар. 11. ақызлар, 12. 
күлдирги сөзлер (анекдотлар). 13. толғаўлар; 14. дәстанлар
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' £_Қарақалпақ фольклорында қосықлар өз алдына улкен бир 
жанрды қурайды. Қосықлар өзинпц тематикасы бойынша хәр 
түрли болып, халқымыздыц турмысында үлкен орын тутқан^' 
.Дурысында олар адам баласынын, туўылыўынан баслап өмириниц 
ақырына шекем, онын, турмысы ҳәм сезимлери менен беккем 
байланысып келеди.

I Қосықлар өзиниц пайда болыўы жағынан фольклордыц ец ески, 
еяГқәдимги жанрларынан бири болса керек- Дүньяда қосығы 
жоқ халық жоқ. Қосық қайсы халық болмасын оныц руўхый дү- 
ньясыныц ец бай ғәзийнеси болып есапланады.

Фольклордағы қосықлар менен жазба әдебияттағы қосықлар- 
дыц өз-ара байланысы болған менен оларды бир-биринен айы- 
рып туратуғын өзгешеликлери бар. Фольклордағы қосықлардыц 
баслы езгешелиги көбинесе халықтыц аўзында жасап, халықтыц 
күн көриси, үрпцәдет дәстүрлери, сезимлери менен тиккелей бай- 
ланысып аўызеки дөретилиўи, көпшилик жағдайда дөретиўшиси- 
ниц анық емес белгисиз болып келиўи. Гейпара жағдайда жазба 
китабый дәстандағы қосықлар, халық арасына кецнен тарап, ха- 
лық аўзында айтылып жүретуғын дөретиўшиси белгили қосықлар 
да халық косығы болып кетиўи мүмкин- Мысалы, «Бозатаў», «Ақ- 
сүцгил», «Айжамал» қосықлары усындаш) Солай етип биз улыўада 
халық қосықлары дегенде, дөретиўшиси бир ўақытта болса да 
умытылып кеткен муҳаббатқа, мийнетке байланыслы қосықлар- 
ды, гейпара тарийхый ўақыяға байланыслы қосықларды, ақыл- 
нәсият, терме қосықларын, бесик жырын, балалар қосықларын, 
ҳәўжарларды, бет ашарларды, жоқлаўларды түсинемиз. Халық 
қосықлары дегенге халықтыц аўызеки ҳәм жазба дөретиўшиси 
белгисиз дәстанлардағы қосықлар пүтини менен киреди. Мысалы, 
«Алпамыс»тағы ямаса «Ғәрип ашық» т. б. дәстанлардағы қосық- 
лар усылар қатарына жатады-

1 Халық қосықлары мазмуны, қурылысы, көркемлиги жағынан 
әпИўййылығы ҳәм сулыўлығы менен анрылып турады. Халық қо- 
•сықларыньщ өзине тән ҳақыйқатлықты сүўретлеў усылы бар>. Мы- 
салы, бир куплет халық қосығында айтылайын деген пикнр избе- 
излик пенен ямаса сол куплеттиц бир қатарында беридиўи мүм- 
кин. Қатарлар бир-бири менен байланысып та, байланыспай да 
келиўи мүмкин. Мысалы, мына шуўмаққа нәзер аўдарсақыз соны 
•байқайсыз.

Азан менен мал айдадым падаға,
Дәсте-дәсте гүл түсипти қалаға,
Айтып барыц Мәтжан деген балаға,
Атын таслап өзи келсин қ а л а ға ^

Айтайын дегенимиз бундай қурылыс халық қосықларында көп- 
леп ушырасады, усындай сүўретлеў усыллары оларға тән болып
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келеди- Халық қосықларыныд бул көринйси де оларды жазбя, 
дөретиўшиси белгили қосықлардан айырып турады. Қарақалпақ 
халық қосықларыныц жазба, дөретиўшиси белгили косықлардан 
және бир өзгешелиги оныд ҳәр бир түринид белгили бир намаға 
салынып айтылыўы менен де көринеди. Мысалы, муҳаббат тема- 
сына арналған қосықлардыд барлығы дерлик белгили бир халық 
намалары менен айтылады. Бесик жырыныд да балалар қосықлары- 
ныд да, ҳәўжардыд ҳәм бет ашардыд да, ҳәтте жоқлаўдыд да өз 
алдына айтыў усыллары бар. Солай етип халық қосықлары дө- 
ретилиўи, таралыўы, атқарылыўы менен белгили өзгешеликлерге 
ийе.

[Фольклордағы қосық жанрыныд фольклордыд басқа жанрлар 
өзгешелиги бәринен де бурын мазмуны менен қурылысында кө- 
ринеди] Мысалы, ертектен қосықтыд айрықшалығы неде, ямаса 
басқа“ жанрлардан айырып туратуғын белгиси не? Ертек проза- 
дан турса, қосық поэзиядан турады- Қосық деп биз белгили бир 
буўын қатарларын, қатарлардыд, кейниндеги уйқасып келетуғыв 
сөзлерден туратуғын, намаға салып айтыўға болатуғын поэзия- 
лық дөретпеге айтамыз.-. Усыныц өзи оныд жанрлық өзгешелигин 
қурап турады. Оныд үстине мазмуны бойынша қосықлар көр- 
кемлик пенен адамлардыд нәзик туйғыларын, сезимлерин, әрман- 
ларын, тилеклерин адлатып турады.
Ц&арақалпақ халық қосықларын жыйнаў 30-жыллардан баслап 

қолға алынды. 1940-жылы 0- Қожуров тәрепинен баспаға таяр- 
ланылған «Қарақалпақ халық творчествосы» атлы топламда қа- 
рақалпақ халық қосықларынан үлгнлер басылып шықты. 1951- 
жылы Н. А. Баскаков тәрепинен Москвада басылған «Қаракал- 
пакский язык» атлы китаптыд 1-томында қарақалпақ халық қо-
сықларыныц көп үлгилеринен қарақалпақ ҳәм рус тиллерпнде 
берилди- Булар Н. А. Баскаковтыд халық арасынан 20 30 40-
жылларда жыйнаған материаллары еди^
ТбО-жыллардыд басында қарақалпақ фольклорын, соныд ишин- 

де қарақалпақ халық қосықларын изертлеў бойынша жада дәўир 
басланды Бул 3 томнан ибарат «Қарақалпақ әдеоняты тарит.хы- 
ныд очерклери» атлы Н. Дәўқараевтыд докторлық диссертадия- 
сы болдыА Бул жумыстыц биринши томы пүтини менен қарақал- 
пақ аўызеки халық дөретпелерине арналған еди. Н. Дәўқараев- 
тыд бул мийнетинид 1—2-томыныц қысқаша варианты 1959-жы- 
лы орыс тилинде Ташкентте, 1961-жылы қарақалпақ тилинде 
Нөкисте басылды. Н. Дәўқараев шығармаларыныд толық жыи 
нағыныд 2-томында 1977-жыльг қарақалпақ аўызеки халық дө- 
ретпелерине арналған жумысы қарақалпақ тилинде толық ба
сылып шықты- „

Н. Дәўқараевтыц фольклорға арналған бул миинети қарақал-
пақ фольклоры илиминиц негизин қурайды. Бул жумыста ол қ̂а- 
рақалпақ фольклорыныц барлық жанрларына дерлик улыума
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шолыў түринде баянлама берген еди- Сонын. ишинде қосықларға 
айрықша иркилип халық қосықларыныд жазба поэзия дөрегенге 
шекемги әҳмийети, қосықтыд нама менен, намасыз да айтылыў 
жағдайлары туўралы, қосық айтыўдыд үрдис екенлиги,1 әсиресе 
қосықтыд жаслар тәрепинен сүйип айтылатуғыны көрсетиледп.

Ол жумысында «қосықлар» деп тема қойып, кишкене тема ре- 
тинде «жайдары қосықлар» деген терминди қолланады. Бул тёр- 
минди 1939-жылы Қ. Айымбетов, О. Қожуров «Қарақалпақ әде- 
биятыныд түрлери» деген мақаласында да келтирген еди. Оныд 
пикиринше, «Жайдары қосықлардыд тематикасы кед, мазмуны 
хәр түрли». Сол дәўирдид идеологиясына байланыслы автор ха- 
лық қосықларында класслық идеология, класслық қарама-қарсы- 
лықлар бар деп Жадабай шайырдыд «Қазы ийшан»нын авторы 
бар «врақшылар», «Шопанлар», «Не пайда», «Қайтаман» қосық- 
ларын мысалға алады. Фольклордағы қосық пенен авторы бар 
жазба әдебияттағы қосықлар араласып кетеди- Соныд менен 
бирге, егпн егиў, суўғарыў, жер айдаўға байланыслы. «Арба 
айдасам алтақтағы минермен», «Ерте турып қос айдадым бир 
тынбай», «Жүўери ектим кендир менен аралас» қусаған қосық- 
лар оғада орынлы келтирилген. Сондай-ақ муҳаббат темасына 
арналған «Анаў турған алма мекен, нар мекен», «Қызыл гүлди 
ектим қызлар көрсин деп», «Қызыл гүлди егесед де кетесеғг», 
«Ақсүдгил», «Қыз Мынайым», «Нигарым» сыяқлы халық қосық- 
лары ед типлик мысаллар болып есапланады,1

Қандай себеп пенен екени белгисиз усы қосықлар темасына 
автор «Айтыс ҳәм жуўапты» киргизген.1 2 Айтыс бул қосықлардан 
бөлек өз алдына жанрды қурайды. Сондай-ақ автордық халық 
қосықларына бәйитти киргизип, оныд келип шығыўын Хорезм 
өзбеклери қосықларыныд тәсиринен деп түсиндириўине толық 
қосылыўға болады, дәстан қосықларын халық қосықларына жат- 
қарыўы да тәбийий дурыс пикир. Автордыд бәйитке келтирген мы- 
салы да сулыў берилген.

! . А к ҳәйўанда жатыр едим,
Ай менин туўрымда тур.
Сескенип ойғансам мен,
А қ  билек мойнымда дур.3

Н. Дәўқараевтыд балалар қосықларына берген таллаўы ҳәзир- 
ги күнде де өз баҳасын жойылтпаған. Бирақ негедур лирикалық 
жанр рубрикасында қосықлар темасына жадылтпаштыд, жумбақ-

1 Дэўқараев Н. Шығармалары, 2-том. Нөкис, 1977, 128-131-бетлер.
2 Сонда, 131-133-бетлер.
3 Сонда, 134-135-бетлер. .
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тыц қосып талланыўы азғантай гүман туўдырады.1 Жацылтпаш 
та, жумбақ да белгили буўын қатарларынан, уйқастан турған 
менен екеўи еки жанр болып есапланады, Автор зикир салыў, 
бәдик, ярамазанды «диний әдебият» деп қосық бөлимине қосып 
таллаған.1 2 Бул да дурысында өзинин өзгешелиги, мазмуны бо- 
йынша, атқаратуғын хызмети бойынша қосықтан өзгеше дуўа, 
айтым мәнисиндеги сөзлер. Сонғы ўақытта биз фольклордьщ бул 
түрин қосықлардан бөлип алып, айтымлар деген атама менен 
атап жүрмиз-

Өзишщ аты аталған мийнетинде Н. Дәўқараев «Ҳайя»ны— 
бесик жырын, хошласыў қосықларын, қәўжарды, бет ашарды, 
жоқлаўды қосықлар деген бөлимнен айырып алып «салт әдебия- 
ты» деген термин менен атайды. Таллаўлары, келтирген мысал- 
лары хеш қандай гүман туўдырмайды. Бирақта бул қосықлардын 
қосық жанрына киретуғыньш, тек тематикалық. жақтан айыры- 
лып туратуғынын есапқа алып хәзирги ўақытта «салт әдебияты» 
емес, ал қосықтьщ бир түри сыпатында «дәстүр жырлары», яма- 
са «салт-дәстүр жырлары», ямаса «дәстүр қосықлары» деп алы- 
нып жүр.

Улыўма алғанда Н. Дәўқараезтьщ қосықлар хаққында пикир- 
лери гейпара пикир алысыўға туратуғын орынларына қарамастан 
5(Х-жыллардын басында дүньяға келген, онын өз дәўири ушын 
да, ҳәзирги дәўир ушын да әҳмийетин жоғалтпағанын, қосықлар 
ҳаққында биринши илимий пикир болып қалатуғынын айтыў 
керек.
4 1959-жылы Өзбекстап Илимлер Академиясыньщ қурамында 

Қарақалпақстан филиалыньщ дүзилиўи, оньщ қурамында та- 
рийх, тил ҳәм әдебият институтыныц шөлкемлестирилиўи, оньщ 
ишинде қарақалпақ фольклоры секторыньщ пайда болыўы 50- 
жыллардыц ақыры 60-жыллардьщ басынан баслап қарақалпақ 
фольклорын жыйнаў, басып шығарыў, изертлеў жумыслары, фо- 
льклор илими тараўыкда жоқары маманлықтағы қәнигелерди 
таярлаўда жаца дәўир аштьг Фольклордьщ басқа жанрлары ме- 
нен бир қатарда халық қосьтқларын жыйнаў мәселеси қатты 
қолға алынды. Қ. Мақсетов басшылығындағы қарақалпақ фольк- 
лоры секторыньщ хызметкерлери Қ- Мәмбетназаров, Н. Қама- 
лов, А. Жамалов, Ж  Аб.дикеримов, Ә. Алымов, М. Низаматди- 
нов, Т Нийетуллаев, Ө- Ерполатов, Ә. Тәжимуратов т. б- фольк- 
лор үлгилерин Қарақалпақстан районларында, оннан тыс жер- 
лерде 1959-жылдан баслап жыйнаўға киристи.

Фольклор секторыньщ хызметкерлерине сол ўақыттьщ өзинде 
белгили темалар үстинде жумыс алып барыў, келешекте канди- 
датлық диссертация қылып жақлаў тапсырылды. Қосықлар те-

1 Сонда, 137-140-бетлер.
2 Сонда, 141-143-бетлер.
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масы үстинде Ә. Тәжимуратов, Н. Камалов, М- Низаматдинов 
шуғылланды. Ә. Тәжимуратов революциядан бурынғы қосықлар- 
ды, Н- Камалов У-ллы Уатандарлық урыс жылларындағы қосық- 
ларды, М. Низаматдинов урыстан кейинги дәўирдеги поэзияны, 
Ө, Ерполатов урыстан бурынғы поэзияны тема етип алды.

( Ә. Тәжимуратов өзиниц ҳәм фольклор секторыныц хызметкер- 
лери жыйнаған материаллары тийкарында 1965-жылы «Қарақал- 
пақ халық қоеықлары» китабын бастырып шығардьь/ Китапта 
тийкарынан қарақалпақ халық қосықлары, текстлери штнан бас- 
қа халық қосықларына кец түрдеги алғы сөз берилди. Бул алғы. 
сөз Ә. Тәжимуратовтық кандидатлық диссертациясыныц қысқаша 
мазмуны еди.

Ә- Тәжимуратоз көп томлықтыц қосықларға арналған 5-то- 
мын 1975-жылға шекем қосықлар бойынша жыйнаған материал- 
ларды қосып, алғы сөзди қайтадан қарап шығып, 1980-жылы ба- 
сылыўына еристи. 5-томда той қосықлары, той баслар, айтыма|л 
(бет ашарды автор усылай да атайды.—Қ. М.), бет ашар, айтыс, 
ҳәўжар, сағыныш, сәлемнама, бәйит ҳәм альбом қосықлары, 
мун қосықларьг{ сыцсыў, жоқлаў, айтымлар, бесик жырлары, 
балалар қосықлары, тәриплер, мәўсим қосықлары, муҳаббат қо- 
сықлар, ақыл-нәсият қосыглары, ҳәзил-дәлкек қосықлары, тер- 
мелер, толғаўлар, тарийхый қосықлар, жоқары қарақалпақлар- 
дыц халық қосықларынан үлгилери, совет дәўириндеги халық қо- 
сықлары деген рубрикалар менен көплеген қосық текстлери 
берилген.
/  5-томға, қосықларға арналған алғы сөзинде—Ә. Тәжимуратов 

қарақалпақ халық қосықларынын изертлениў тарийхына итибар 
берип халық қосықларын жоқары баҳалайды. Оныц «Ҳақыйқа- 
тында да халық қосықлары барлық ўақытта адамныц гөззаллық- 
қа деген сүйиўшилигин арттырып, өзпниц ец жақсы идеялары 
менен халыққа эстетикалық тәрбия берип отырады»1—дегегупи- 
кирине, толық қосылыўға болады. Автор өзиниц кирис сөзпнде 
мийнет, муҳаббат, балалар қосықларына, термелерге, тарийхый 
қосықларға, толғаўларға, салц-дәстүр жырларына, кец таллаў 
жасайды, өз пикирин исендирерли мысаллар менен тастықлай- 
ды.1 2 Автордыц гейпара қосық түрлерин өз ишинде кишкене түр- 
лерге белиўин мақуллаўға болады. Мысалы, ол1 балалар қосық- 
ларын: 1) тақмақ қосықлары, 2) ойын-заўық қосықлары, 3) өти- 
рнк өленлери деп бөлиўлери унамлы исленген-3

Сондай-ақ термелерди де бириншисин, нақыл-термелер, екин- 
шисин, ақыл-нәсият термелери деп бөлиўлери де дурыс исленген.4

1 Қарақалпак фольклоры V  том, Нөкис, 1980, 15-бет.
2 Сонда, 16-26-бетлер.
4 Сонда, 20-бет.
4 Сонда, 21-бет.
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« Қарақалпақ халық қосықларын Ә. Тәжимуратов дәстүр қосық- 
ларынан бөлип алып, мынадай түрлерге бөледи: 1. Мийнет қо- 
сықлары; 2. Муқаббат қосықлары; 3- Дин ийелерин әшкаралаўшы 
қосықлар; 4- Балалар қосықлары; 5. Термелер; 6. Толғаўлар; 7. 
Тарийхый жырлар.1 '

Әлбетте, автордық бул белиўлери 70-жылларда исленгенлик- 
тен дин ҳәм дин ийелерин әшкаралаўшы қосықлардын. астын сы- 
зып, коммунистлик идеология дәўиринде оны айрықша атаў сол 
ўақыттыц көзқарасынан тәбийий бир жағдай еди- Ал ҳәзирги дә- 
ўирде динге, дин ийелерине басқаша қатнас пайда болғанда жо- 
қарыдағы қатнастын. өзгеретуғыны сөзсиз. Автордық жоқарыдағы 
қосықты бөлиўинде толғаўдық кирип кетиўи де алжасық болған. 
Толғаў қосықлардан мазмуны, көлеми бойынша айрылып тура- 
туғын өз алдына бир жанр екенин дәлиллеп отырыўдық қәжети 
жоқ. Сондай-ақ автордық дәстүр қосықларын бөлиўде де, би- 
зиқ ойымызша, анықлаўды талап ететуғын орынлар бар.

1Ә. Тәжимуратов дәстүр қосықларын мынадай түрлерге бө- 
леди; I. Той жырлары: а) той баслар; б) айтымал; в) беташар; 2- 
Муқ-шер жырлары: а) жылаў-жоқлаў; б) сықсыў; в) ҳәўжар; 
3. Айтымлар; 4- Бесик жыры; 5 АйтысларМЖоқарыдағы турмыс- 
дәстүр қосықларынық бөлиниўинде де, ^ёипара анықсызлықлар 
бар екенин айтыў керекг- Мьгсалы, айтыслар қалай болса солай 
өз алдына жанр. Ҳәзирги ўақытта айтысқа жуўап айтысы, ша- 
йырлар айтысы, шешенлик айтысы киргизилип өз алдына жанр 
ретинде үйрениилп атыр. Сонық менен бирге айтымлар да (бәдик, 
гүлапсан, зикир салыў, ярамазан, пәтия) дәстүр қосықларынан 
бөлинип қаралып өз алдына жанр ретинде үйренилмекте.

Солай етип Ә. Тәжимуратовтыц қарақалпақ халық қосықла- 
‘ рын жыйнаўдағы, басып шығарыўдағы ҳәм изертлеўдеги хызмет- 

лери оғада үлкен. Әсиресе онық 1665-жылы «Қарақалпақ халық 
қосықлары» атлы китапты биринши рет баспадан шығарыўы, 
1980-жылы көп томлықтық қосықларға арналған V томын бас- 
паға таярлап бериўи қарақалпақ фольклоры илимине қосылған 
салмақлы үлес болды- .
'Ц968-жылы Қ Айымбетовтық «Халық даналығы» кнтабы басы- 

лып шықты. Усы китаптық биринши ҳәм екннши бөлимлери қара- 
қалпақ халық қосықларына арналған.) Автор өзиниқ бул мийне- 
тинде «салт-дәстүр жырлары», «жаидары қосық», «мийнет жыр- 
лары»на тоқтайды. ,

Ол дәстүр қосықларына талаў жасап «ҳәўжар»ға, «той бас- 
лаў»ға, «бет ашар»ға, «бәдик»ке, «бесик жыры»на, «ярамазан»^ға, 
«муқ-шер қосықлары»—«жоқлаў», «еситтириў», «кеўил айтыў,», 
«сықсыў», «хошласыў»ға қысқа иркилиў менен, оларға тән бол- 1 2

1 Сонда, 16-бет.
2 Сонда, 26-бет..
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ға-н мысаллар келтиреди.1 Жәнеде жоқарыдағы пикиримизди 
тэкирарлаймыз. Бизин ойымызша, бәдик, гүлапсан, ярамазан, 
зикир салыў, пәтия т. б. салт-дәстүр жырлар емес, булар дуўа- 
лар, айтымлар өз алдына изертлениўди талап етеди. Автордьщ 
жумысынын «Жайдары қосық, мийнет жырлары» деген бөлимин- 
де балалар қосықлары, ойынлары, сондан-ақ «Сәлем», «Шөгир 
көл», «Ала ғарға», «Шопыр жықғыл», «Жүўери ектим», «Бол- 
сам», «Шоманай». «Таўып ал», «Терис ағар», «Қызлар қосығы», 
«Қырық жигит ойыны», «Бәйит», «Қыз Минайым», «Билезигим» 
қосықлары ҳаққында қысқа мағлыўмат, ҳәр қайсысынан қысқа 
мысаллар келтиреди.1 2

Айымбетовтыд қарақалпақ халық қосықлары ҳаққында пи- 
киринин әҳмийети бәриненде бурын, ол қосықлардық атқарылыў, 
қолланылыў жағынан анық, қысқа мағлыўмат бериўи менен ба- 
ҳалы. Сондай-ақ оныд аса ядыкешлигннен тийисли мысаллар да 
нық бериледш/
- Қ. Мақсетбв 1975-жылы басылып шыққан өзиниц «Қарақал- 
пақ фольклорынық эстетикасы» деген мийнетинде қарақалпақ 
фольклорынық классификациясына иркилип, бул туўралы өз ал- 
дына бап берип, фольклордық классификациясы бойынша пикир 
жүргизген О. Қожуров пенен Қ. Айымбетов, Н. Баскаков, Н. Дәў- 
қараев мийиетлерине сүйене отырып оларға сын көзқараста бо- 
лып, фольклордағы ҳәр қыйлы жанрлардық бир-биреўинен ай- 
рылып туратуғын белгилерин анықлаған еди. Тийкар қылып 
алынған белгилердбойынша ҳәр бир жанрдық өз алдына анық- 
ламасы болады.тУсы анықлама бойынша қосық атаўлыны бир 
жанр деп таныўға туўра келеди- Ҳақыйқатында да солай. Қосық- 
лардық түри ҳәм тематикасы оғада бай. Мысалы, мийнет қосық- 
лары, муҳаббат қосықлары, бесик жыры, балалар қосықлары, 
тарийхый қосықлар, ақыл-нәсият қосықлары термелер, бәйнт, туў- 
ған жер, Уатан ҳаққындағы қосықлары, дәстүр қосықларьг ҳ. т. б. 
Бул қосықлардық ҳәр бири өзиниқ ҳәзил-дәлкек қосықлары, 
ишинде, бйр неше түрге бөлиниўи мүмкин. Мысалы, дәстүр қосық- 
ларына ҳәўжар, сықсыў, бет ашар, жоқлаў кнрсе, ал, муҳаббат 
қосықлар я тарийхый қосықлар өз ишинде бпр неше түрге бөли- 
нкўи мүмкин./Солай етип қосықлар өзиниқ мазмуны, қурылыбы, 
атқаратуғын хызмети бойынша айтыслардан, айтымлардан, -4ол- 
ғаўлардан айрылып туратуғын тутас қарақалпақ фольклорыньнц 
ец үлкен жанры "болып есапланады- Оны айтыс пенен, дүўалаб 
менен, поэма типиндеги толғаўлар менен шатастырыўға болмай- 
ды. Дәстүр қосықларын да улыўма қосық жанрынан айырыўға 
ёолмайдыЛ

1 Айымбетов Қ. Халыҳ даналығы. Екинши 
23-бетлео.

2 Сонда, 23-30-бетлер.
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Ҳалық қосықларыныц белгили бир бөлимин мийнетке байла- 
ныслы қосықлар қурайды- Бул қосықларда мийнет қураллары, 
мийнеттнн, түрлери, егин егиў, жер сүриў, жер суўғарыў, орақ 
орыў, қос айдаў, мал бағыў, арба айдаў т. б. ҳаққында, сөз етиледи.

Мийнетке байланыслы қосықларда мийнеттин, түрлери сөз 
етилиўи менен оларға ышқы сезимлери де араластырылады. Бул 
қосықлар тек қуры мийнет ҳаққында болып, өмирдиқ басқа тәш- 
ўишлери араластырылмағанда бул қосықлардьщ қызығы да бол- 
маған болар еди. Муҳаббат сезимлери ҳәммениқ дыққатын өзине 
аўдаратуғын отлы сезимлер. Сонлықтан мийнетти сөз еткен 'пи- 
кирлер муҳаббат туйғылары менен байланыстырылып келеди. 
Бундай қосықларға халыққа кеқнен танылған мына қатарларды 
келтнриўге болады.

М и й н етк е б а й л а н ы сл ы  қ о сы қ л а р

Арба айдасам алтактаға минемен,
Бир пул тапсам белбеўиме түйемен...

Аўылымыз Қыят жарған Шоманай,
Ерте турып қос айдадым бир тынбай...

Ямаса1:

Арқасы Дәўқара қубласы Шымбай 
Еки ортада қос андадым бир тынбай...

.̂ 1 ,
Азан менен мал айдадым падаға, 
Дәсте-дәсте гүл түсипти қалаға, 
Айтып барьщ М әтжан деген балаға, 

ч Ж  Атын таслап өзи келсин қалаға.

ўшххи Гси
/Гхсишсфу айссаЗ'.

Ж үўери ектим кендир менен аралас,
. Бир яр туттым орта бойлы қәлем қас, 
и  Ж урт айтады сенин, ярын, қара деп, 

Қара болса қәм ҳинжи маржан аралас.

Муҳаббатқа арналған қосықлар

) Халық қосықларынық басым көпшилигин адамлардық муҳаб- 
оат сезимлерине арналған қосьгқлар қурайды. Жаслар өзиняц 
жақсы көрген, сүйген қызларына, қызлар да өзлериниқ сүйген 
жигитлерине арнап қосықлар дөреткен. Бул қосықлар бурыннан 
дөретилип айтылып келеди- Жацадан дөрей береди. Муҳаббатқа 
арналған қосықлар да жаслардық ышқы муҳаббаты, қосылыў 
ҳаққында ойлары, айралық, опадарлық, опасызлық, қыянет ҳақ- 
қында да пикирлер болады. Муҳаббатқа арналған халық қосық- 
ларында бәриненде бурын еқ сулыў, еқ таза, еқ терец муҳаббат
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туйғылары, бирге дәўран сүриў, бир-биреўге ҳүрмет, муҳаббатқа 
мәнги садық болыў сөз етиледи^

Қарақалпақ халқынын, халық қосықларына, соныц ишинде 
муҳаббат қосықларына халықтыц өзи дөреткен қосықлары, дәс- 
танлардағы қосықлар, мысалы «Алпамыс», «Ғәрип-ашық», «Саят* 
хан-Хамра», «Гөруғлы» дәстанларындағы қосықлар, сондай-ақ 
халықтыц қанына, жанына* сицип кеткен шайырлардыц «Айжа- 
мал», «Ақсүцгил» сыяқлы қосықлары киреди.£_Муҳаббат қосық- 
ларыныц фольклордағы айқын мысалы етип мынадай қосықлар- 
ды көрсетиўге болады.

'А наў турған "алма мексн, нар мекен,
Саясында турған сәўер яр мекен, _̂__
Саясында турған сәўер яр болса,
Екеўмизди қосар күнлер бар мекен.

Қызыл гулди егссенде кетесен,
Урр шақасы жүз мыц әлўан дөнсин деп, I_--
Өткенде, кеткснде ярым көрсин деп,

' Ш ул ярдық ышқында жүрген күнлерим. '

- Қызыл гүлди егесенде кетесен,
Шақасына бүлбнл қонса нстесен, л__
Өзицниц сүйикли ярыц турғанда,
Басқа ярға кеўил қойып нстесец. ]

XIX әсирдиц орталарыыда Н. Дәўқараевтыц көрсетиўинше, Хо- 
резм халық поэзиясынық тәсиринде қарақалпақлар арасына му- 
ҳаббгтқа арналған бәйитлер кец таралды. Соныц менен бирге 
халық арасында ышқы темасына арналған жақа бәйнтлер дө- 
реди-1

Гөззалим ҳа гөззалим,, 
И үриқ бағда геззәлим 
Бағыцызға суў түшипти, 
Өрдек болып йүззәлим.

Өрдеклер көлдә болур, 
Лачынлар чолдә болур.

Ҳәрким ярынан яйрылса, 
Еки көзн йолда болур.

А қ ҳайўанда жатыр едим, 
Ай мениц туўрымда дур: 
Сескенип ойғансам мен, 
А қ билек мойнымда дур.

1 Дәўқараев Н. Аталған мийнети.. 135-бет.
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^Муҳаббатқа арналған қосықлардық тематикасы оғада бай 
ҳәм ҳәр қыйлы. Сонлықтан оны бир неше темаларға бөлип қараў 
мүмкин.

Муҳаббатқа арналған қосықлар халық арасында кеқнен тара- 
лып, оларды әпиўайы ҳәр бир адамнан баслап, қосықшылар, 
бақсылар, жыраўлар, қыссаханлар да атқарады. Муҳаббат қо- 
сықларын айтпайтуғын адам жоқ десек болады-

Муҳаббатқа арналған қосықлар өзиниқ сулыўлығы менен де,. 
тереқ мәнилилиги ҳәм адамнық ишки сезимлерин көрсетиўи жа- 
ғынан да, сондай-ақ түркий халықлардын ҳәр қайсысына тән 
миллий өзгешеликлер менен де айрылып турады^

Халық қосықларынан муҳаббат темасына арналғанларынық 
барлығынық да белгили намалар менен айтылыўы тақ қалдыра- 
ды. Мысалы, бәйитлерде, жайдары қосықлар да «Ақсүқгил» ҳәм 
«Ай>йамал»ды «Қыз Минайым»ды ямдса халық дәстанларындағы 
Сәнемниқ, Ғәриптиқ, Саятханнық, Ҳамраныц, Гөруғлыныц, Қыр- 
мандәлиниқ, Юсуптиқ яки Ахметтиқ т. б. атынан айтылатуғын 
косыклардық хәммеси белгили бир халық намаларына айтылады.

1_му ҳаббат қосықларында пүтин бир өмирге өз сүйгенине са- 
дықлық сөз етиледи. Мысалы, «Ғәрип-ашық» дәстанындағы Ғә- 
риптнқ Сәнемге, Сәнемниқ Ғәрипке муҳаббаты] Тайыр меқен Зуҳ- 
ранық ишки сезимлери, Ҳүрлиқа ҳәм Ҳамранық муҳаббат ҳақ- 
қында ойлары усындай. Муҳаббат қосықларында қызды, онық 
түр-түси, минез қулқын, жылўа назын мақтаў, тәриплеў оғада 
басым сүўретленеди. Мысалы, төмендеги бәйитлерде бул анық 
көринеди- '

К ө к гене кептер емеспен, .
Күнде-күнде келмеге, ■
Айда, жылда бир келиппен_
А ҳ жүзицде көрмеге..

А қ  жүзицниц неси бар,
Қоша-қоша қалы бар,
Ләблерицниц неси бар, .

- Шийрин-шекер палы бар.

|_Жоқарыдағы көрсеткенимиздей муҳаббатқа арналған қосық- 
ларда опасызлық, ортаға душпан араласып берилген ўәделердиқ 
орынланбаўы, ата-аналардық қәлеген биреўге қызды берип жи- 
бериўлери, сонық нәтийжесинде көзнжасларынық төгилиўи, әрман, 
дәртте ушырасып отырады. Мысалы:

Залым душпан, төтеледи жол салды,
Мен сорлыға, пәнже урды, қол салды,
Дәрт үстине, дәрт қосылып жамалды,
Екеўимизди қосар күнлер бармекен. I
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Б а л а л а р  қ о сы қ л а р ы

Қарақалпақ халық қосықларыныц белгили бир түрин балалар 
қосықлары қурайды. Балалар қосықлары—балалардын. өзи ай- 
татуғын қосықлар. Бул қосықлардық ойын менен, саўал-д^#ап 
пенен байланысып келетуғынын атап өтиў керек. Балалар қо- 
сықларында балалардық дүнья таныўы, орап алған орталықм^ 
қатнасы, сулыўлық ҳаққында ойлары, қосықты ойын менен бай- 
ланыстырыўлары айқын көринип турады. Балалар қосықларынық. 
балалар ойынлары менен байланысып келиўиниқ үлкен тәрбиялық 
әҳмийети бар- Балалар қосықларынық өзгешеликлерин көрсетин 
Н. Дәўқараев былай деп жазады: «&л өзгешеликлер еқ алды 
менен коллектив (жәмәәт) болып айтылады. Екиншиден қосық 
түри халық ойынларын ойнаған ўақларда аралас айтылады. 
Үшиншиден, саўал-жуўап ретинде де айтылады.1

Жоқарыдағы пикирлерге қосылыў менен бирге балалар қо- 
сықларынық ез алдына көркемлик өзгешелиги, қурылысы бар 
екенинде ақғарыўымыз керек ҳәм ол қосықлар бай ўақыяларға 
толы екенинде белгилеп өтиўимиз керек-

Балалар ойнайтуғын көп санлы қосықларды былай қойғанда, 
олар арасында жийи айтылатуғын «Түлкишек», «Әўелемен-Дүўе- 
лемен», «Ҳәкке қайда», «Айқулаш» қосықларын көрсетиўге бо- 
лады. «Айқулаш»қа мысалы: . '

Ж и г и т л е р :  Айқулаш, айқулаш, ■
Айға қарап қулаш аш.

Қыз л а р , ;  Айдан басқа не керек,
Ж и г и т л е р :  Айдан артық қыз керек.

Н. Дәўқараевтық түсиндириўинше, жарық айлы түнде жас 
жигитлер, қызлар аўылдық сыртындағы далалыққа шығады. Қыз- 
лар бир жақ, жигитлер бир жақ, қол усласып турады, ортада екн 
жаққа узын қулашын керип, айқулаш турады. Қызлар жигитлер 
бетке, жигитлер қызлар бетке өтип кетпекши болып умтылады. 
Айқулаш өткизбей, тосқынлық жасайды. Сонда қызлар бир жақт 
жигитлер бир жақ болып, қол усласып турып, жоқарыдағы қо-
сықты айтады. „ „

«Ҳәкке қайда» қосығы ща жәмәәт болып, сораў-жуўап түрин-
де айтылады:

— Ҳәкке қайда?
— Уясында.
— Не қылып атыр.
— Кесте тигип атыр.
— Кестсси қандай?

1 Сонда, 136-137-бетлер.
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■— Алақандай.
— Қимлер ушын?
— Беглер ушын.
— Беглер несин береди?
— Алтын пышағын береди.

.: — Оны қайда қояды?
*  V — Тал түбине қояды.

Жоқарыда айтылғанлардан басқа балалардын, көп айтатуғын 
косықларынан «Түлкишек» қосығы. Қосықтыц мазмунына нәзер 
салғанда балалардық ой-өрисин өсириўде онық үлкен әхмийетин 
байқаймыз- ' ’

— Түлки-түлки түлкишек., ■
Түнде қайда барасақ?

— Мамамнық үйине бараман.
— М амақ саған не берер?

' ■— Ешки саўып сүт берер.
Ешкисиниц сүти жоқ.
Ы лағынық путы жоқ. ,

— Тарам-тарам ет берер. .
— Оны қайда қоясақ?
— Тал түбине қояман.
— Ийт алып кетсс не қыласац?
— Ийт аўзынан аламан.

Батыр ханға бараман.

Балалардық толып атырған ойынлары бар. Олардық түрлери
көп.

Бесик жыры (ҳәййиў қосығы)

Бесик жыры қарақалпақ халық қосықларынық белгили бир 
түри болып есапланады. Бул типтеги қосықлар халық тили менен 
'айтқанда «ҳәййиў» делинедн, «Ҳәййиў»ди көбинесе ҳаял-қызлар 
айтады. Ал бурында ғаррылар ақлықларын алдына алып нәсият, 
терме қосықларын айтып, баланы жубатқан, буны «алла айтыў» 
деп атайды.

«Ҳәййнў» косықлары кишкене бөбекти- жубатыў ушын айты- 
лады- «Ҳәййиў» қосықлары менен ҳаял-қызлар бесикте ямаса 
әткеншекте жатқан бөбекти жубатып уйықлатады. Ҳайран қа- 
ларлық жерн бесик жыры барлық дүнья халықларында бар. Сон- 
лықтан оны тек бир халықтық дәстүр жыры көлеминде қарамас- 
тан, улыўма халық қосықларынық бир түри ретинде қараған 
дурыс. Беспк жыры узақ дәўирден әўладтан-әўладқа мийрас бо- 
лып киятырған қосықлар. Деген менен бул қосықлар ҳәр бир 
ананық аўзында ҳәр қыйлы айтылыўы мүмкин. Биреўлер яллап 
алғанын айтса, биреўлер оған ядынан қосып та көп нәрселерди 
тиркеўи мүмкин- Сонлықтан оны атқарған ананық көркем сөзге 
усталығы менен байланыслы. Бесикти шайқап отырғанда айтып
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отырған ямаса ананьщ алдында отырғанда айтатуғын «ҳәййиў»- 
диц өз алдына намасы бар. Ҳақыйқатында бул наманық өзи қо- 
сық пенен бирге уйықлатыў күшине ийе. Ҳайран қаларлық жери 
— наманын, өзи балаларды уйықлатыўға бейимлестирилип дөре- 
тилген. Бесик жырында баланық ержетиўи, үйлениўи, той өтке- 
риўи, ер бала я қыздьщ жақсы адам болып өсиўи ана әрманы 
менен қоса сүўретленеди. '

Н. Дәўқараев бул қосықлар ҳаққында мынадай пикирлерди 
айтқан: «Ен алды менен аналар баласынын келешегин жойбар- 
лаған. Баланыц үлкейгенде кнмдей болыўы кереклигин, оныц 
ушын не ислеўи кереклигин, баласыныц үлкейгенде алдында тур- 
ған ўазыйпаларын айтып, нәрестени жастан сол ўазыйпаларға 
бейимлеп тәрбиялаўға тырысқан. Ҳәййиўде айтылған қосықтыц. 
мазмуны да усы мақсетке ылайықлы болған-1 Мысаллар кел- 
тирейик:

Ҳәййиў-ҳәййиў қарағым-аў, 
Айдай болған шырағым-аү, 
Ж урт сүймесе сүймесин-аў, 
Өзимниқ сүйген айдайым-аў.

Ҳәййиў-ҳәййиў ҳайдасы-ай, 
Қашан тийер пайдасы-ай, 
Оқып адам болғансоц-ай, '  
Сонда тийер пайдасы-ай.

Ҳәййиў-ҳәййиў ақ бөпем-ай, 
А қ  бесикте жат бөпем-ай, 
Апад тойға кеткенде,
Ж ылай берме сен бөпем-ай.

Ҳәййиў-ҳәййиў, ҳәййиўим-ай, 
Алла берди алсын деп,
Алса қолы талсын деп, 
Сүйгенде мийри қансын деп,

Жүргенде жоллар өнсин деп. 
Қызым мениц қызга усар. 
Байдық малын ызғытар.

Қызыма келген қырық киси, 
Айттырып алар бир киси.
Сулыў үйдиқ сүйеўи,
Сулыў ж игит күйеўи.

Айнанайын аппағым-ай,
Қызлар кийген қалпағым-ан, ^  
Қатарықнан кем болмай-ай, 
Ашылғай балам бахтық-ай.

1 С о н д а , 1 4 5 -1 4 6 -б е т л е р .
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Бесик жыры яки Ҳайя, Ҳәййиў қосықларыныц өзлерине тән 
көркемлик өзгешеликлери бар. Оларда буўын бирлиги көпшилик 
жағдайда сақланған менен гейде сақланбай да қалыўы мумкин. 
Сондай-ақ уйқасқа келетуғын болсақ, гейде барлық қатарлар 
уйқасып келсе, гейде еки қатарда уйқасып келиўи мумкин. Қөп- 
шилик уйқасатуғын соцғы сөздиц кейнине «ай»дыц қосылып ай- 
тылыўы ушырасады. Мысалы, «аппағым-ай, «қалпағым-ай», «қа- 
рағым-ай», «қулыным-ай», «тулымым-ай», «бүлбилим-ай» т. б. 
Соныц менен бирге бесик жырындд көплеген сүўретлеў қуралла- 
рын да ушыратасац.

Тарийхый қосықлар

Қарақалпақ халық қосықларыныц бир түри тарийхый қосық- 
лар болып есапланады. Фольклордағы тарийхый қосықлар та- 
рийхый ўақыяға байланыслы дөретиледи. Бирақ олар тарийхый 
ўақыяны қалай болса солай қамтый алмайды. Оныц гейпара 
тәреплерин өз ишине алып, халық поэзиясыныц сүўретлеў усылы 
менен өзинше баянлайды. Сонлықтан тарийхый қосықларды та- 
рин.хый ўақыяныц көширмесн деместен, аўызеки халық, дөретпе- 
лериндеги сәўлелениўи деп қараў керек. Соған қарамастан фо- 
льклордағы тарийхый қосықлар сөз еткен тарийхый дәўирди тү- 
снниўде көркем сөз арқалы үлкен тәсир қалдырады. Тарийхый 
қосықларға «Қарақалпақ», «Байсынға», «Жети үйге бир белдар», 
«Кегейлиниц қазыўы», «Мәрдикар», «Әўезжан» т- б. қосықларды 
киргизиўге болады-

Мысалы, ҳәр бир тарийхый қосық белгили бир дәўирлердеги 
тарийхый ўақыяларды өзинше көркем сөз жәрдеминде сөз етеди. 
«Қарақалпақ» қосығында қарақалпақлардыц жасаған жерлери 
туўралы сөз болып, олардан Гөне, Жийдели Байсын, Қрым, 
Орал таўы, Едил, Жайық бойлары, Сырдәрья, Түркстан, Хорезм, 
.Хийўа деген атамаларды сөз қылады. Усы «Қарақалпақ» қосығы- 
нан гейпара қатарларды дыққатқа усынамыз.

...Ата журты Туркстанды таслады,
Есенгелди мәҳрем жолды баслады,
Қытай, Қоқырат еки елдин, дәстаны,
Халық аўзында ацыз болды қарақалпақ.

Қыйын болды қарақалпақтық ҳаллары,
Жолы узақ, асқар микер таўлары, •
Қытай, Ққшшақ, Қекегестиқ баллары,
Мыц баланы ж аўға  берди қарақалпақ.

Қарақалпақтық көшип, күши бөлинди.
Хрыс болып бүйгүна қан төгилди, V  а
Ж аўға кеткен мық баланы еситти,
Қоқы ратты қ намысы келди қарақалпақ.
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Қы ры қ жыл мәкан етти Жацадәрьяны,
Халықтьщ төмен болды турмыс аўҳалы,
Қы ры қ бир деген жылда есин жыйнадЫд_^
Хорезмге қайта көшти қарақалпақ.

■ Айта берсеқ ада болмас бул сөзлер,
Гөнеден шыққалы дуньяны гезди. О-"
Бес ж үз он бир жылда Хийўаға келди,
Хорезмге қоныс басты қарақалпақ.1

Гөнеден Жийдели Байсынға, оннан Едил, Жайық бойларына, 
Қрымға көшкен, Жайық, Едил бойында Тохтамыс ханньщ қара- 
ўында болған, он мыц үйли ноғайларға байланысқан. Едил, Жа- 
йық бойларын 130 жыл жайлаған. Оннан кейин Түркстанға, Сыр- 
дәрьяныц еки бойын жайлаған, бул дәўир 340 ж^ылға созылған. 
Усы дәўирде қарақалпақлар басып алыўшы қалмақларға қарсы 
урысқан. Жацадәрьяны 40-жыл жайлап, аўҳал төмен болғанлық- 
тан, Хорезмге көшеди. Солай етип қарақалпақлар Хийўаға қайта- 
дан көшип келеди. Қарақалпақлардьщ жайлаған жерлерин көр- 
сетиўде бул қосьиҳтыц әҳмийети оғада үлкен..

«Байсынға» қосығында халықтыц Байсынға барыўға талапла- 
ныўы, Хорезмниц қәдири ҳаққында сөз етиледи.

«Жети үйге бир белдар» қосығы 1916-жылғы Россия патша- 
сыныц буйрығы менен тылда жумыс ислеў ушын адам алыўға 
арналған- Жети үй қосылып бир адам беретуғын болған. Бул 
буйрық рус қол асты—Әмиўдәрьяньщ сол жағалаўы Төрткүл,
Шаббаз, Шымбай қалаларына тийисли болған. Халық бул жи- 
гитлерди «белдар», «мәрдикар» деп атаған. Ақ патшаныц бул 
исиие халық наразы болған. Ақша төлей алмаған жарлылар ыәр- 
дикарлыққа кетиўге мәжбүр болған. Олар Россияныц қалаларын- 
да з з е о д , фабрикаларда ислеп, сол ўақытта Германия менен 
урысып атырған рус патша армиясына жәрдем бериў ушын апа- 
рылған. Бул қосьгқ тарийхый әҳмийетке ийе, яғный мынадай 
қатарларды мысалға келтириўге болады.

Не бир күнлер өтти өксип жылаған, 
Биреўлер жығылып, биреў қулаған, 
Ақырында жети үйге бир адам,
Қайда жарлы болса сала баслады.

Шымбапға жыйнады алған белдарын, 
Хорезмге салды белдар салдарын, 
Ҳәмелдарлар таўып қойды сәрдарын, 
Халық тилсклес болып қала баслады.

Түйеге мингизип айдады Төрткүл, 
Бунықдай з,аманнып түрин ойлап бил,

1 Қарақалпақ фольклоры. V  том. Нөкис, 1980, 384 386-бетлер.
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Гил гедей мысалы сайраған бүлбил, 
Не журттан айрылып кете баслады.

Чаржаўдан миндирген сол отарбасы,
Алдынан өте алмас ушқан ғарғасы,
Онда да жыласты ғаррысы, жасы,
Тағы арман алып кете баслады...1

Жоқарыдағылардан басқа «Кегейлиниц қазыўы» атлы қосық- 
та революциядан бурынғы қазыў ҳаққында, қазыўдыц қыйынлы- 
ғы, қыямет ислер сөз етиледи. «Мәрдикар» қосығы да «Жети үй- 
ге бир белдар» қосығы сыяқлы усы темаға арналған. Сондай-ақ 
«Нәйлейин», «Тапсырдым» қосықлары да усы темаға арналып, 
бул қосықларда да халықтыц мәрдикарлыққа наразылығы, ҳә- 
мелдарларға, ақ патшаға болған қәҳәри сөз етиледи. «Бир әла- 
мат заман болды», «Залым яўмыт», «Яранлар» қосықларында ре- 
волюциядан бурынғы түркмен баспашыларыныц халыққа исле- 
ген қорлықлы азаплары сөз етиледи. Тарийхый қосықлар белгили 
бир тарийхый адам ҳаққында да дөреўи мүмкин. Бундай қосық- 
ларға «Ешбай бақсы», «Панахан», «Әўезжан» қосықларын көр- 
сетиўге болады-

Ақыл-нзсият қосықлары
Ақыл-нәсият қосықлары яки термелер халық қосықларыныц 

белгнли бир түрин қурап турады' Ақыл-нәсият қосықларыиыц 
басқа халық қосықларынан езгешелиги де оныц аты менен бай- 
ланысқан. Бул қосықлар адамға бәринен де бурын ақыл айтады, 
нәсият береди. Бул қосықларда ата-бабаларымыздыц әсирлер 
бойы топлаған тәжирийбеси, ақыл-ойы жәмлескен.гХоныц менеи 
бирге халықтыц бир неше әсирлик минез-қулық өлшемлери, шы- 
ғыс халықларында узақ дәўирлерден бери қәлиплескен халық 
философиясыныц тереқ ойлары бар- Жыраў-бақсылар өткен бир 
дәўирлерде халықты, әсиресе жас әўладты тәрбиялаўдыц үлкен 
мектеби болған. Олар узақ дәўирлерден киятырған халық терме- 
лерин той-ж-ыйында дәстанға түспестен бурын айтқан. Жыйнал- 
ғанлар селт етпестен уйып ақыл-нәсият термелерин тыцлаған.

Термелер—ақыл-нәсият қосықлары өзиниц мазмуны бойынша 
ақ пенеп қараны, жақсы менен жаманды, бахыт пенен бахытсыз- 
лықты, әдиллик пенен зулымлықты, сулыўлық пенен бәтбешер- 
ликти, ақыллы менен ақымақты, ғаррылық пенен жаслықты, қайғы 
менен қуўанышты, сабырлық пенен бийсабырлықты, мулайымлық 
пенен тәкаббырлықты, сыйласық пенен турпайылықты, мийнеткеш- 
лик пенен жалқаўлықты, байлық пенен жарлылықты, билимли- 
лик пенен наданлықты, инсаплылық пенен жалмаўызлықты 
опадарлық пенен опасызлықты, мәртлик пенен нәмәртликти, қор-

1 Сонда_ 389-391-бетлер .
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қақлық пенен батырлықты, қысқасы, адам минезине тән унамсыз 
жағдайлар менен унамлы қәсийетлер шебер қурастырылған, на- 
қылдай болып кеткен көркем қатарлар менен жыр етеди. Ә. Тә- 
жимуратовтыц: «Улыўма қарақалпақ халық термелери терец фи- 
лософиялық мәниге қурылған лирикалық қосықлар. Ол халқы- 
мыздыц таўсылмас руўхый байлығы. Халқымыз оннан эстетик 
заўық алады. Сиясий жәмийетлик әдеп-икрамлық тәрбия аладьг, 
дүньяға прогрессив-демократиялық көзқараста болыўға үйрете- 
ди».1 —деген сөзлерине толық қосылыўға болады-

Ақыл-нәсият қосықлары—термелер өзиниц терец мазмуны, же- 
тилискен келбети бойынша халық қосықларыныц ец қасыл түри- 
ниц бири,

Ақыл-нәсият қосықларыныц дөретиўшиси халық- Оларды шу- 
ғыл атқаратуғын жыраў-бақсылар. Олардыц дөретилиўинде, қә- 
липлесиўинде жыраў-бақсылардық орны айрықша.

Ақыл-нәсият қосықлары өзиниц тематикасы бойынша ҳәр қый- 
лы. Олардыц гейпараларын мысалға келтиремиз.

1

Бир дегенде не жаман? 
Билимсиз өскен ул жаман. 
Екқдснши не жаман?
Еркелеп өскен қыз жаман. 
Үщиленши не жаман? 
Үшкилсиз пишкен тон жаман. 
Твртиленши не жаман?
Төрде отырған төре бий, 
Төресин бузса сол жаман. 
Бесиленши не жаман?
Бес ўақлы бес намаз.
Қаза қалса сол жаман. 
Алтыланшы не жаман? 
Атлан-атлан дегенде, 
Атланарға аты ж оқ,
Үстине кийер заты жоқ,
Еки көзи алақлап,
Қызыл тили жалақлап,
Пияда қалған сол жаман. 
Жетиленши не жаман?
Ж аца жеттим дегенде, 
Ж еткиншектен айрыльш,
Ж ез қанаттан қайрылып,
Ж е:р таянған сол жаман. 
Сегизлонши не жаман? 
Сексенге шыққан Қарт баба, 
Сергиздан болса сол жаман. 
Тоғызланшы не жаман?
Тоғыз кабат торқаны, 
Тоздырман өлген сол жаман. 
Ашылып жаўған кун жаман, 
Қайтып шаўған ж аў жаман,

■>
«1
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Сүйгенинен айырған, 
Суйредлеген тил жаман.
А қ уйице көк жаман,
Қой ишинде ор жаман. 
Ж ылқы  ишинде сур жаман. 
Түйе ишинде үлек жаман, 
Ақш а жүзге дағ жаман.

* * *

Қара бир қара таўлардық, 
Қары кетсе басыиан,
Қағы  қалар деп еди.
Азамат ердид басынан,
Бағы тайған күнинде,
Тек шықпаған тәнинде 
Ж аны қалар деп еди. 
Ж оқшыльгқ жаман дәрт дейди, 
Мәрт көкейин кессди,
Мына келген жоқшылық, 
Ж омарт ердиқ, халайық,
Қолын байлар деўши еди.

* * *

Билегимде кушим бар, 
Батырман деп мақтанба. 
Бахыт қонды басыма, 
Үлкейдим деп мақтанба. 
Дүнья жыйып үйице. 
Көркейдим деп мақтанба, 
Көп мақтанған болмайды, 
Сөздин, дурысын айтқанда.

* * *

Ай-айда бар, айда бар, 
Айдан сулыў қайда бар,
Ат туяғы тиймеген,
А қ  қайыршық суўда бар. 
Лашын суққар илмеген,
Пәри пүтин қуўда бар. 
Алмасқа бермес ара бар. 
Ханға бермес қара бар.

*  *  *

Күн негене болар айдан сон, 
Ай негене болар қүннен соқ, 
Арланып. ат жуўырмас, 
Арбашы ябы озғансон, 
Қәтқуда шалқып сөйлёмес, 
Ийнинде тоны тозғансон. 
Ж игит шалқып қыдырмас, 
Басынан дәўлет тайғансоқ,
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Қызлар кийген парша тон,
Ески дейди тозған соц, ;
Ел сораған патшацыз,
Шопан саяқ сықыллы
Байтақ жатқан елден соқ, .
Көллер жуда болады,
Сыцсып ушар қуўдан соц,
Төрде турған дәстурхан,
Қәдири болмас наннан соц.

«Қарақалпақ фольклоры»нық қосыққа арналған V томында 
термелердиц бир неше турлери басылған, олардан «Ҳасыл туў- 
ғг'н боз айғыр», «Жети атасы көргенсиз», «Алғаншақ алсац арыў- 
дн ал», «Атасы жаман қандайды», «Гүлдир-гүлдир киснетип», 
«Телбеде бедеў байланса», «Ала қайыс ат минсе», «Балпац-бал- 
пац басқан күн», «Жигирма бесте—отызда», «Ата дәркар жигит- 
ке», «Ийт түйнектен қаўын болмас», «Есикте бедеў көринсе, ер- 
диц үйи деседи», «Қырқ жигитим, азаматым», «Артқы айылдыц 
батқанын ийеси билмее ат билер»1 термелерин атап өтиўге болады.

Ҳәзил-дәлкек қосықлары

Қарақалпақ халық қосықларыныц ишинде ҳәзил-дәлкек қо- 
сықларын ушыратамыз. Бул қосықлар белгили ўақыяға, яки 
адамға байланыслы дөретилип, күлки туўдыратуғын яки мыйық 
тарттыратуғын болып келеди. Тойларда үйленип атырған жи- 
гиттиц жақын-жуўықлары бир-бириниц үстинен нама алады- Бул 
қосықлардыц қаттырақ тийетуғын жерлери бар. Мерекеде мәлел 
туўдырыўы мүмкин. Деген менен жеке сийрек болса да бул қо- 
сықлар ушырасып отырады. Мысалы:

Мудам жүрер там басында,
Бир пулы ж о қ жамбасында, '

. Бара алмайды кыз қасына,
Ҳалыц калай сениц (ппленше)—аты айтылады. :

*  *  *  .

...Жол үстинде тарғыл мышық, •
Отырмысац қүррец ушып...

*  *  *

...Жығылып қалдыц гөне тамныц тийинде.. 

*  *  *

...Бул күнлери неге сенин хошыц жоқ...

1 С о н д а , 3 6 5 -3 7 9 -б е т л е р .
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* * *

...Алҳа дүмбс дөндим сенин. үстице.. 

*  *  *

Арман шаптық, берман шаптық, 
Ақырында кемпир таптық, 
Кемпир көрсец қустай қаптыц, 
Кемпир ярыц қутлы болсын.

Айурым ўақытта жерге байланыслы да халықтьщ арасында 
ҳәзил-дәлкек қосықлары дөретилген. Мысалға оған Шоманайға, 
Қусханаға байланыслы қосықларды- мысал етип көрсетиўге бо- 
лады:

Аўылымыз Шоманайдыц бойында,
Бизге бир қыршымай түйнек жиберсин, , 
Әкеси, шешеси бермеймен десе,
Үш  бөлип өзиниц пайын жиберсин.

'И. *  #

Арқа бетте Қус.кананыц таўы бар, 
Бәҳәр болса, шыбын, сона жаўы бар, 
Мен жатырман ақбас жантақ ишинде, 
Ксрек болсам өзиц нзлеп таўып ал.

Үйлениўге байланыслы қосық қатарлары да 
кекке толы болып келеди.

гейде ҳәзил-дәл-

Лғажан қыз ал деп қоймайсац маған, 
Қыз алайын десем шапаным жаман, 
Егер келип қалса бир күн қолайы, 
Бсс бала туўса да болады маған.

I /
Бурынғы ўақытларда ҳәзил-дәлкек сөзлердид көбиси көкнар- 

шынын үстинде болған. Халық арасында олар туўралы қосықлар 
ушырасады. Соныд менен бирге көкнаршылар ҳаққындағы қо- 
сық қатарлары өзинид мазмуныныд ҳәзил-дәлкекке қолайлылығьг 
менен де айрылып турады.

...Көкнаршы қорасын барлайды,
Қарап отырып терлейди,

■ Бала-шағасы зарлайды,
Нәзери бәлент көкнаршы.

Ҳәзил-дәлкек қосықлары отырыспаға байланыслы да дөреген:

Кесеге-кесе қағысқан,
Шийшеге-шийше соғысқан,
Қол ушы берген кесаны, .
Тургелип келип алысқан, :
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Қонақта отыр қаққайып, 
Қыдырып келген алыстан, 
Сөйлеп отыр қонағы,
Ж ас баладай сыққылдап, 
Алып қашса ақ жорға, 
Ж атып та қалар ыцқылдап, 
Орысшада сөйлейди, 
Арасында тоққылдап,
Үштен өтип кеттим деп, 
Саатта тур шыртылда-п, 1 
Қы з жецгеси Перихан, 
Сорады ж уўап қьщқылдап.

Ҳәзил-дәлкекке арналған халық қосықлары өзиниқ тематика- 
сы бойынша қәр қыйлы болып келиўи мүмкин. Оғада жецил күлки 
де, өткир күлки де ушырасатуғыны сөзсиз, ашыўланыўлар да бо- 
лып отырады. Ҳәзил-дәлкек қосықлары қарақалпақлардыц ец 
жаксы көретуғын 'дәстүри. Сонлықтан болса керек, отырыспа- 
ларда, ушырасыўларда, той-мерекелерде басқылаў, ҳәзил-дәлкек 
айтыў, ал бақсылар болса ҳәзил-дәлкек қосықларын айтыўы үр- 
диске айналған. .

Дэстүр қосықлары

Қайсы халықты алсан да, оныц узақ дәўирлерден киятырған 
ҳәм өмирде атқарылатуғын дәстүр қосықлары бар. Олар көби- 
несе той менен мүсийбет пенен байланысып келеди. Дәстүр қо- 
сықлары өзннин, халықтын. емирмндеги тутқан орны бойынша 
басқа халық қосықларынан айрылып турады. Әсиресе олар ха- 
лықтын. той атқарыў, өлини жерлеў қусаған үрп-әдети менен қа- 
лай болса солай байланысқан. Сонлықтан бул қосықлар дәстур 
қосықлары деп аталады- Дәстүр қосықларын өз ишинде майдалап 
отырмастан бес бөлкмге бәлип қараўға болады. Олар тон бас- 
лаў, ҳәўжар, сьщсыў, бет ашар ҳәм жоқлаў.

V

Той баслаў

Той халқымыздыц ен, үлкен қуўанышынын, белгиси. Халықта 
сондай сөз бар: «Жыйған-тергени нтойға буйырсын», «Той десе 
қуў бас жумалайды» деген. Усы қуўаныш белгиси болған той- 
ларда халықтық көп ғана үрп-әдет, дәстүрлери исленеди. Той ҳәр 
қыйлы себеплер менен бериледи. Қыз узатыў тойы, бала үйлен- 
дириў тойы, жас тойы, жай тойы, үй тойы, сүннет тойы т. б. той- 
лар. Олардыц ишинде ен үлкени, ец қызықлысы баланы үйлен- 
дириў тойы. Бунда барлық үрп-әдет, дәстүрлер мүмкиншилиги 
болғаншелли толығы менен ислетиледи. Усы үйлениў тойында 
халқымыздық дәстүр қосықлары той баслаў, ҳәўжар, сықсыў, 
бет ашар айтылады. «Тойдық болғанынан боладысы қызық» де-
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гендей келиншек келердин алдында, тойдьщ басланыўында ҳәзир 
тойға дызмет етиўши қосьщшылар ец биринши рет «Кутлы бол- 
сын т о й л а р ь щ ы з ^ ^ ь ^ д а ^ ^ ^  , ‘

Тойларыныз. тойлярыныя^—
Жя ря гялы<~бпйля рипыз ^^ у ^
Биз отырмыз той.чанада, “ ------------— ---------------^
БаХытлар болсын зыяда, С,- 
Ҳаўазлар жадлап дүньяда,
Қутлы болсын тойларыдыз.

Қуманыдда шай қайнасын, ^  
Қазаныдда май қайнасын, 
Төридде бөбек ойнасын,
Қутлы болсын тойларыдыз.

Бурынғы заманларда той баслаў косығы басқаша болған бо- 
лыўы мүмкин. Мысалы «Алпамыс» дәстаныныц мазмунына нәзео 
аўдарсац- той баслаў қосығы Ултанныц тойында жигит пенен 
қыздыц дәсме-дәс .ҳәўжар айтыўынан басланғандай көринедн- Со- 
ған қарағанда бурын да тойды крдз жигитлер ҳәўжар айтыўдан 
баслаған болыўы керсКГДәўНр өзгерислерц менен тойды баслаў, 
яғный тойдыц сәнине қосық яки саз бенен баслаў бериў бақсы, 
жыраў, сазенделердиц пайына тийген болыўы мүмкин. Қысқасы 
той баслаў қандай түрде болмасын онда ез алдына бир дәстур, 
өз алдына салтанат көринип турады. Тойдыц поэзия яки музыка 
менен басланыўында бул сезнлип турады.

Ҳәўжар

Дәстүр қосықларыныц ишинде белгили орын тутатуғын қыздьщ 
узатылыўына байланысльт айтылатуғын ҳәўжар қосықлары. Н. Д .ў- 
қараев ҳәўжар қосықларына нркилип, оныц бурынгы жағдайы 
ҳаққында былай жазған еди: «Қызды күйеўине берип жибериў 
ушын әкесиниц үйинен шығарарда, әдетте, қыз сьщсып даўь^с 
шығарады. Буны сықсыў дейди. Қыз кетерицде сьн сымаса, оны 
айып санайды. Буннан кейин бурында сьщсып отырған қыз ендн 
өзиниц басындағы ҳәдийселерди қосық пенен айта басланды. I лз- 
дыц қасында отырған қыз-келиншеклер қосықтыц қамырмасына 
хор менен қосылып қыздыц п,! мақуллайды- Буныцдай қо-
сықты қарақалпақ тилннде « у . дейдн.1 Ол сол мийнетин-
де ҳәўжардыц арнаўлы адамлар тәрепинен атқарылыўы мумкнн- 
шилигин көрсетедн. Бурьгнғы бир еткец заманларда ҳәўжардыц

Дәўқараев, аты аталған мнйнетти. 149-бет.
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еки тәреп болып айтысқанын да атап өтеди- Соцғы жыллары ҳәў- 
жар айтыў пүткиллей өзгерди. Қыз өзиниц қурдаслары менен ҳәў- 
жар айтатуғын болған. Ал соцғы 70—80 жыл >ишинде' ҳәўл-)ар 
айтыў басқа түр алып, тойларда белгили бир агқарыўшы тәре- 
пинен атқарылатуғын болды. Ҳәўжар қосықлары көпшилик түр- 
кий халықлардыц фольклорында орын алған. Гейпара мысаллар 
келтиремиз.

Өз әксмниц есиги, жупар еснк ҳәўжар,
Кирсем-шықсам шашымды сыйпар есик, ҳәўжар, .
Қайын атамныц есиги шецгел есик, ҳәўжар, ў.
Қирсем-шықсам шашымды жулар есик, ҳәўжар.

. Қой сүйеди баласын қозым-ай деп, ҳәўжар,
Ҳеш нәрсени көрмеген бозым-ай деп, ҳәўжар,
Узатқанда қыз жылар өксип-өксип, ҳәўжар,

. Қәне мениқ қыздағы назым-ай деп, ҳәўжар.

Анам түскен дәрьяға сал болайын, ҳәўжар,
; Жездем шеккен шылымға най болайын, ҳәўжар,

Басқа тускен бул неке не қылайын, ҳәўжяр, . . ’
Қызлар менен қосылып той қылайын, ҳәўжар. ^

Торғай сүйср баласын, толғаиым дсп, ҳәўжар,
Тобылғыньщ басына қонғаным дсп, ҳәўжар,
Узатқанда қыз жылар өксип-өксип, ҳәўжар,

'  Сонда мениц қуўрайдай, солғаным деп,. ҳәўжар.

Сықсыў

Қыз узатылып кетер алдында қыз тәрептен айтылған. Мәсе- 
лен, ҳәўжар қосығы узатылыўшы қыздыц дослары қурдаслары 
менен яки көпшилик болып хор менен айтылса, сыцсыў узатылвгў- 
шы қыздыц жеке өзи тәрелинен атқарылады. Қызлар узатылып 
кетип баратырғанда өз туўылып өскен үйи, ата-анасы, туўған- 
туўысқанлары, аўыл-ели менен хошласып сыцсып қосық айтқан. 
Бурын халық дәстүринде узатып алыў, узатып бернў, айттырып 
әпериў қусаған ел дәетүри қатац сақланған. Қәлеген қыз узаты- 
лып кетип баратырғанда қыйланып, сынсып, жылап қосық айты- 
ўы дәстүрге айланған. Ол ўақытлары қызлар өз сүйген жигитнне, 
тен.ине узатылып баратырса да, жасы өтип кеткен ғарры адамға 
ерикспз узатылса да сынсыў қосықларын айтқап- Бул бир тәреп- 
тен қызлардыц әдеплилигин, нәзиклигин билдирсе, екнншиден, 
қыз ҳақыйқатында да ендиги келин болып баратуғын үйиниц 
жағдайын, тәртибин, ол үйдин, адамларыныц минез-қулқын бил- 
мегенликтен қыйланып, сыцсыйды, жылайды.

Керилип өскен керегем,’
Буралып өскен босағам,

. Ш айқалып өскен шацлағым,
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: Ш айылжыған елатым.
1 Төрден де шығып бараман,
' Есиктен орын аламан,
• ' Атасы басқа жат елде,
; Не қылып келе боламан. .

Қызлар өзиниқ туўылып өскен уясын қыймайды ҳәм бурынғы 
еркин, салланып жүрген патшашылық дәўири менен хошласып 
атырғанына^ қыйланады. Сонлықтан ол ата-анасы, туўған-туўыс- 
қанлары, аўыл-ели менен хошласып сьщсыў айтады- Әсиресе ец 
жақын адамлары менен арнаўлы түрде сьщсып хошласады.

Тад сәқәрден оянған,
Тал бесикке таянған,
А қ  сүтиде рийзаман. !

' Хош аман бол анажан. ,

Сыдсыў қосығы тийкарынан қыздыд басындағы жеке муны 
болғаны менен, онда сол дәўирдиц тедсизлигин, әдалатсызлығын 
да көриўимизге болады. Буны қыздьщ өз еркине қарамай ата-ана- 
сы тәрепинен мухаббатын аяқ асты етип, ғарры бай адамларға 
мал орнына сатып беретуғынлығынан адлаймыз. Бундай қатар- 
лар сыдсыў қосықларыныд кепшилигинде сәўлеленген. Мысалы:

Шашым узын жемелигим тедбеди,
Залым әкем өз тециме бермеди,

■ Әкемди нәйлейин ақшаға қызды,
. Ығбалым нәйлейин жаманға^-сызды,

Көрип-билип берди мени жаманға,
А қ  сүт берген ғәрип анам хош енди.

Сьщсыў қосықлары ҳәзирги заманымызда айтылмағаны менен 
бурынғы дәўирдеги халқымыздыд қыз узатыў тойында узаты- 
лыўшы қыз тәрепинен ишки муцын, дебдиўин шығарып айтыўы 
дәстүр болған. Сонлықтан сыдсыў қосықлары бийбаҳа мийрасы- 
мыз сыпатында бүгинги күнимизге жетип отыр.

Бет ашар

Узақ заманлардан киятырған халықтыд үрп-әдет, дәстүрлери 
оған байланыслы дөреген поэзия қайсы халықтық болмасын руўхый 
дүньясында үлкен орын ийелейди Бул поэзияда халықтыц жаны, 
күн көрис жағдайы, қоршап алған орталыққа көзқарасы, арзыў- 
әрманлары ҳәр тәреплеме әпиўайы халық көзқарасынан сөз ети- 
леди. Бунда тек ғана ҳақыйқатлықты қурғақ баянлаў орын алып 
қоймастан, өмирди үйрениў сулыўлық, гөззаллық көзқарасынан 
қаралады. Сонлықтан бул дәстүрлердид көбиси поэзия жанрла- 
рынық жәрдеми менен атқарылады. Поэзия дәстүрлерди жан-
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ландырыуда, оларды көркемлик пенен көрсетиўде айрықша орын 
тутадьв. Сонлықтан болса керек, көпшилик халық дәстүрлери 
поэзия менен қалай болса солай қаналас болып кеткен. Мысалы, 
бет ашар, жуўап, жоқлаў т-б.дәстүрлер.

Тойға, әеиресе үйлениў тойына байланыслы дәстүрлерге нә- 
зер аўдарғанда олардыц ишинде бурыннан соцғы орын алып кия- 
тырған дәстүрлердиц бири бет ашар- Бул дәстүр оғада узақ дә- 
ўирлерден киятырған болса керек.қарақалпақларда бул дәстүр 
өзиниц мазмун ҳәм формасын ҳәзирге шекем үлкен өз алдына-'- 
лық пенен сақлап келедн. Ҳәр қандай үйлениў тойы бет ашарсыз 
өтпейди. Ески дәстүрлердиц жаца турмыста пайдаланыўында усы 
ўақытқа шекем ҳәр қыйлы пикирлердиц орын алып киятырғаны 
анық. Бунда гейпара жағдайда бурмалаўшылықларға да жол 
қойылғанын айтпаўға болмайды.

Дәстүрлер ҳәм дәстүр қосықлары мәцги өзгермейтуғын қубы- 
лыс емес. Оларға ўақыттыц өтиўи менен өзгерис енип отырады, 
ал гейпаралары өзлериниц жасаў мүмкиншилигине ийе болмай 
қалып қояды, ал биразлары қандай да бир өзгешеликлери мекен 
жаца заманға сай келип жасай бериўи мүмкин.

Әлбетте ески дәстүр қосықларыныц ҳәзирги күндегп жасаў 
жағдайына дыққат аўдарғанда олардыц барлық жағынан жаца 
заманға үйлесимлиги сай келиўи биринши гезекте көзде тутыла- 
ды. Гейпара дәстүр қосықлары өзиниц узақ дәўирлер жасаў мүм- 
кинлигине ийе болыўы гүман туўдырмайды.

Бет ашар өзиниц мазмуны ҳәм формасы жағынан оғада әҳ- 
мийетли, жасаўы жағынан узақ келешекке ийе дәстүр қосықла- 
рыныц бири.

Бет ашардыц айтылыўы жаца түскен келинниц келген жаца 
үйпниц адамлары менен, оныц ағайин-туўғанлары менен сол 
аўылдыц белгили адамлары менен таныстырыўға байланыслы. 
Бирақ, тек гәп таныстырыўда ғана емес, ал сол таныстырған 
адамларыныц кимлигин айтып, олардыц мкнез-қулқындағы әҳми- 
йетли белгилерди ашып берип, гейпараларын юмор тили менен 
сол адамлардыц жақсы якн жаман қәсийетлерин жыйналған ха- 
лайыққа баянлаўдан ибарат.

Бет ашарды ҳәмме айта бермейди. Бурыкнан соцғы оларды 
айтыўға уқыплы, қандай дәрежеде болса да шайыршылыққа бе- 
йим уқыбы бар, айтыў ушын даўыс толқынлары, келисетуғын 
адамлар аьтады. Ҳәр бир аўылдын, ҳәр бир көшениц тойында бет 
ашар айтатуғын адам табылады- Деген менен бет ашарды өз ал- 
дына көркемлик пенен шебер айтатуғын адамлар да аз емос. 
Олар көпшиликке танылған, көп той-мерекеге қатцасып, шаҚыр- 
тылып жүргец кисилер. Булардыц ҳәммеси де Фол тойдыц бет 
ашарын айтыўдан бурын той беретуғын үй менен, оныц ағайин- 
туўған, жора-жолдас, қоцсы-қобаларыныц ҳәммесин билип ала- 
ды ҳәм олардыц минез-қулқы, кәсип-кәрин ацлайды, үй ийеси ме-
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нен тиллесип, жағдайларды анықлап, улыўма бет ашардыц сю- 
жетлик тәртибин белгилейди. Бул жерде көркем шығарманы дө- 
ретиў алдында ҳақыйқат турмыс материалы менен танысыў, оны 
үйрениў, өзлестириў қубылысы жүз береди.

Әлбетте, бет ашарды кимге айттырады—ол той бериўшиниц 
иси. Бирақта ҳәзирги тойдыц ец қызық, ец сулыў бөлими бет 
ашарды дурыслап шөлкемлестириў мақсетке муўапық болар еди. 
Сонлықтан мүмкин болғанша тойға бет ашардыц шеберлери ша- 
қырылғаны дурыс. Ец баслысы тойдыц бет ашары қызық, көркем, 
мазмунлы, тәрбиялық әҳмийети күшли болыўы керек.

Бет ашардыц өзине ылайық кириспеси болады. Бул кириспеде 
дәўир, ўақыт, заман ҳаққында бир-еки аўыз сөз айтылып, келин- 
шек пенен аман-есенлик сорасыўға арналады. Бунда халық қо- 
сықларыныц қосық қүрыў усылларын пайдаланыў менен келиншек- 
ке сәлем айтылады. Бул бет ашардыц ашылыўында қандай да 
бир өз алдына салтанатты қурайдьҚ Бет ашар айтыўшы келин- 
шекке жақынласып, дөгереклесип жыйналған тойға келген аға- 
йин-туўған, қоцсы-қоба, тамыр-танысларға қаратылып айтылған 
сөзлерин баслайды. Келнншекке айтқхлған сәлем ҳәр қыйлы фор- 
мада қурылыўы мүмкин, бул оныц айтыўшысына, айтыўшыныц 
шайырлық уқыбына байланыслы. Шәртли түрде халық арасында 
бурыннан айтылып жүрген формаларыныц биреўин мысалға 
алыўға болады:

Ш апқан атлар сүриншек,
Ж алқаў адам болады.
Ж ас басынан ериншек,
Аман-түўел сорасайық.
Амансыз ба келиншек?

Бет ашаршыныц ҳәр бир куплеттғе келиншек ийилип сәлем 
береди. Бет ашар айтыўшынық сөзлери менен келиншектнц ийи- 
лип сәлем бериўинде сулыўлық ҳәм гөззаллық көринип турады. 
Усы театрлық көринисте тойдыц өз алдына бир қызығы жүз бе- 
реди. Бет ашар айтыўшы келиншекке сәлем айтқаннан кейин 
жақсы, жаман ҳаққында нәсият айтады. Бул да ҳәр бир бет ашар 
айтыўшыда ҳәр қыйлы болады. Деген менен қарақалпақ фольк- 
лорында ушырасатуғын ?лынадай формасын мысал етип келти- 
риўге болады:

...Жақсы адам жаманныц,
Көрик ашары келиншек,
Кеше шықсақ үйицнен,
Бет ашары келиншек... ,
...Еки жақсы бас қосса,
Бирин-бири қыймайды,
Еки жаман бас қосса,
Бир елатқа сыймайды,
Әдепли болық келиншек.
Үлкен болсын түйиниқ,
Қы зы қ болсын жыйынық.
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Нәсият беретуғын шуўмақлар айтыўшыға байланыслы ҳәр 
қыйлы болады. Гейпара шуўмақларда ойын-кулки, дәлкек пенен 
сатиралық қатарларда орын алыўы мүмкин. Көпшилик жағдайда 
бундай қатарлар келген келинщектиц әдепли болыўы ушын, жал- 
қаў болмаўы ушыщ хызметкер, ақыллы болыўы ушын айтылады. 
Көпшиликтиц жыйналыўында, келиншектиц биринши рет семья 
босағасынан атлап атырғанлығы, бет ашар арқалы еситкен нә- 
сиятлары өмирликке естелик сыпатында сезиледи.

Бет ашар айтыўшы келиншекти ағайин-туўған менен танысты- 
рыўды жигиттиц әкесинен баслайды. Бул шуўмақта атаға ғам- 
хор, пана сыпатында унамлы сыпатлама бериледи. Атаныц роли 
семьяда қуўат, мәдет ретинде баҳаланып, «Белге буўған пота- 
цыз, анаў турған атацыз, атацызға бир сәлем» деп келтириледи. 
Бул жағдай бурыннан киятырған дәстүрлердиц бири. Ҳәзирги 
күндеги пайда болған бет ашарларға нәзер аўдарғанда атаныц 
ролин кецейтицкиреп көрсетиў, оныц кәсибине байланыслы жәми- 
йетлпк хызметин ардақлаў көбирек орын алған- Ҳәзирги дәўир- 
деги аталар ҳаққындағы бет ашардағы шуўмақта тийкарынан 
аталық ғамхорлыққа қоса олардыц кәсибин, атқаратуғын хызме- 
тин айтатуғын болғанлықтан ҳәр қыйлылығы жағынан оғада бай- 
болып келеди-

Бурынлары жигиттиц анасына айтылатуғын сәлемде «Анаў тур- 
ғап енециз, қара жерден кемециз, қатты қайырым сөз айтса, се- 
ники жөнсиз демениз, енецизге бир сәлем» делинеди. Булда анаға 
айтылатуғын сәлемииц бир түри. Өткен дәўирде де анаға айты- 
латуғын сәлемлер тийкарынан усы түрде болған менен, оныц бас- 
қа түрлери де аз болмаған. Егер балалар айтыўшыныц сол қыз 
түскен, жигит үйленген үйге дайылы-жийенлиги бар болса, ондай 
жағдайда ата-ананыц атына юмор менен тоқылған сәлемнама- 
лар айтылып, көпшилнкти кулдиретуғын болған.

Ҳәзирги дәўирдеги бет ашарда аналарға арналған сәлем ески 
дәўирден өзгешелиги жоқарыдағыдай семья шецбериндеги шега- 
рада қалып қоймастан аталарға айтылғандай, оныц кәсиби, хыз- 
мети, жәмийетлик орны кецейтилип айтылады. Әлбетте ата-ана- 
ныц атына салдаманлы, парасатлы, унамлы үлгиде сәлем айтыў 
дәстүрге айналған.

Ҳәр шуўмақ белгили бир даўыс толқынында ашық, айдын, су- 
лыў етип тәсир қалдырғандай қылып оқылады .Бет ашарды 
жыйналған халық дыққат пенен тынлайды. Ҳәр бир шуўмақтан 
кейин азырақ иркилис (пауза) болып, жыйналғанлар қысқа күл- 
ки, яки қанаатланыў менен өз қатна.сын билдиреди. ^

Ата-анадан кейинги сәлемлер келиншектиц қәйниси менен бий- 
кешине арналады. Оннан кейин ағайин-туўған, қоцсы-қобалар, 
елдиц жасы үлкенлерине бериледи. Бурынғы айтылатуғын бет 
ашарда мысалы, қәйни ҳаққында «анаў турған қәйнициз, қуўан 
лттан бәйгициз» ямаса бийкеш ҳаққында «анаў турған бийкешин.
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мен де сендей боламан деп қурып тур ғой жүйкеси» дегенге уса- 
ған қатарлар жийи ушырасатуғын болса, хәзирги дәўирде қәйни 
менен бийкешке айтылатуғын сәлемлер оқып атырған оқыўына 
яки ислеп атырған жумысына байланыстырылады ҳәм минез-қул- 
қына сыпатлама берилип, ед жақын адамлар екенлиги көрсети- 
леди.

Өткен ^дәўирдеги бет ашарда елдид жас үлкенлери қатарын- 
да дин ийелерине айрықша сәлем айтылатуғын болған. Елдид ал- 
дьщғы адамлары, ағайинлеринен шыққан, елге хызмет көрсеткен 
ҳүрметли адамлардыд атлары айтылып, өз алдына оларға мақ- 
таныш пенен сәлем арналады-

Бет ашардыд күлкили, юмор менен толы қатарлары дайы ме- 
нен жийенлерге, жигиттиц әкесинид ямаса жигиттид өзинид ойын, 
дәлкек, басқы жарасатуғын ҳәм көтеретуғын ед жақын дослары- 
на арналады.

Бет ашардыд қатып қалған бир тексти жоқ ҳәм болыўы да 
мүнкин емес .Себеби ҳәр бир той берген киси басқаларға уса- 
майды. Бурынғы дәўирдеги дәстүрин үлгилердид өзлери де бир 
неше түрде айтылған. Солардыд ец көп айтылатуғын, халықлық 
болып кеткен бир үлгисин жоқарыда мысал ушын алдық- Ҳәр бир 
бет ашар айтыўшы ата-ана, қәйин, бийкеш, жедге, туўған-туўыс- 
қан, қоцсы-қоба жөниндеги куплетлерди өзинше, өз алдына то- 
қыўы мүмкин.

Бет ашар теред реалистлик, турмыс пенен беккем байланыс- 
қан дөретилиўи ҳәм атқарылыўы жағынан фольклорлық дөретпе 
болып есапланады: Онда өмир шынлығы, ҳәр бир адамныц ми- 
нез-қулқына, ис-ҳәрекетине байланыслы сыпатлар қысқа ҳәм дәл 
бериледи. Жыйналған халыққа бет ашардыц тәсир күшпнид өт- 
кирлиги де сонда. Бет ашардьщ ҳәр бир шуўмағы қысқа болса 
да сол нәзерде тутылған адамға көркем образ жасалады-

Халық узақ дәўирлер даўамына фольклордыц күшн менен өз 
әўладын үлкен адамгершиликке, дослыққа, сабырлылыққа, мий- 
нет сүйгишликке ҳәм т. б. да адамзаттыд ед жақсы қәсийетлери- 
не тәрбиялаған. Бул дәстүр бизид заманымызда жада мазмун, 
жада түр менен раўажланыўда, бизид бүгинти күнимизде де жас- 
ларды ед жақсы бағдарда тәрбиялаўға үлкен үлесин қоспақта.

Жоқлаў қосықлары

Жоқлаў қосықлары ҳәм оныд өзгешеликлери ҳаққында бирин- 
ши ҳәм тужырымлы пикир айтқан Н. Дәўқараев болды. Оныд ай- 
тыўынша қарақалпақ дәстүри бойынша адам өлген жерге еркек- 
лер еки бүйирин таянып, даладан даўыс шығарып барады. Қатыи- 
лар үйге кирген сод жылайды. Бираз даўыс басылған сод қатын- 
лардыд ишинен биреўи, әдетте өлген адамныд жақыны, қарын- 
дасы, анасы ямаса өлген адамныд жақынларынан биреўи өлген
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адамды айтып жылайды. Қосықтыц бундай түрин қарақалпақ 
тилннде «жоқлаў» дейди. Жоқлаўды тек қатынлар айтады. Бу,- 
нындай қосықтыц мазмуны өлген адамныц өмири, оныц жақсы- 
лық ислери, кейнинде қалғанлардыц қайғысы жөнинде болады. 
Қандай жағдайда болса да өлген адамды жаманламайды. Жоқ- 
лаў адам өлген ўақытта жетисин, қырқын, жүзин, жылыц_ бер- 
генде айтылады. Ғарры адамныц жйлын бергенде жоқлаў айтыл- 
мапды. Жоқлаўдыц өзиниц ылайық айырым намасы бар- Ол нама 
мунлы қайғылы болады. Ҳәр бир төртинши қатардан кейин яма- 
са ҳәр бир питкен мәнини ацлататуғын бөлимнен кейин «аҳ-ўай, 
ўайй-ай» деген зарланыў қосылады. Жоқлаўды айтатуғын белгили 
адамлар болады. Өлген адамныц жақыны жоқлаўды баслағаннан 
кейпн, белгили айтқыш адам жоқлаўды айтып даўам еттиреди.1

Ол усы пикирин даўам етип мынадай жуўмақ жасайды- Жоқ- 
лаўда тецеў, салыстырыў көп гезелеседи. Әдетте еркек адам бол- 
са, жас жигит болса қара қусқа, бүркитке, қошқарға, нарға, арыс- 
ланға, қатын қыз болса периштегё, айға, күнге, жулдызға, қун- 
дызға, қозыға, лашынға, кептерге, көгершинге тецейди- Оғада арт- 
тырып тецеўлер жийи гезлеседи. Жоқлаў гейпара ўақытларда 
улкўмалық барльщ адамларға байланыслы қайғылы, уўайымға 
айналатуғын ўақытлары болады.1 2

Жоқлаў қосықларыныц тематикасы ҳәр қыйлы. Онда ата-ана, 
қостар, аға, ини, бала, қыз өлгенде ҳәр қайсысына айтылатуғын 
жоқлаўдыц түрлери көп. Оннан басқа әжелинен өлмей, урыста 
өлген ямаса тирилей ғайып болып кеткенлерге де жоқлаў қо- 
сықлары айтылады-

Мысалы, жақын ағайинлердиц өлиминде антылған мынадай 
жоқлаўлар бар.

Ҳаўала ғазлар парласа, ў 
Жерде қарлар суў болар' I 
Баўырым деп жыласам, '
Көзимнин, жасы көл болар.

Қара бир таўдық жүйеси, 
Жайылар байдыц түйеси, 
Салыўлы, төсек салқын үй, 
Қим  болар бунын, ийеси.

Үй айлана ший туттым, 
Келерме деп көз туттым, 
Келмесин онық билген соц, 
Запыран қусып, қан жуттым.

1 Сонда. 155-бет.
2 Сонда, 155-бет.
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Көп ғана жоқлаўлар ҳаяллардьщ өз қостарын жоқлаўға ар- 
налған. Оларда қостарыныц сын-сыпаты ҳайран қаларлық тецеў- 
лер менен бериледи. Өз ерин «беглерим» деп жоқлайды.

Оц жаҳқа қурған шымылдық,
Толықсыр мекен тымықта,
Сол сықыллы беглерим,
Келерме екен жуўықта,
Келмеспекен жуўықта.
Келмеске белин байлапты,
Кец сарайын сайлапты.
Жамыл^аны жапырақ, '
Төсенгени топырақ, ■
Жапырақтан кун түссе,
Көлеқке болып турайын.
Топырақтан изей өтсе,
Қус  төсек болып барайы^.
Ж ети қабат жер асты,
Ҳальщды қайдан сорайын. •

' Ҳаўаға ушқан аласар,
. Қанаты менен суў сыйпар.

Кейнкнде қалған баллардыц, '
■ Манлайынан ким сыйпар.

’ Сыйпаўға адам табылар,
. Күнлердиқ күни келгенде,

4 Өз әкесин сағынар.
Сары орамал қолымда,
Сарғайдым сениц жолыцда,
Қатарға тиккен қара үйдид,
Қайғылысы мен болдым,
Ойларға тиккен отаўдыц.

■ Уайранлысы мен болдым.
■ Ойласарда кереклим,
'  Қайырға тиккен терегим,
. Қайғылы күни кереклим.

Есиктин, алды шоқ қамыс 
Ушынан тартсам түби бос.
Сен дүньядан кеткели,
Кеўилимниц бәри бо£.

Жоклаў айтылып атырғанда қасындағылар «шүкир ет». «қал- 
ғанлары саў болсын», «жылама» деп тәўелле береди. Сол ўақыт- 
та жылап отырған адам мынадай қатарларды келтиреди.

Қой десец халқым қояйын, 
Қойдан да жуўас болайын, 
Әрманда кеткен баўырымды, 
Ж оқлаўсыз қалай қыяйын.

Адам деми таўсылған ўақыта дүньядан өтеди. Оған ҳеш ша- 
ра жоқ. Өлимниқ келиўи адамға жоқлаўда былай бериледи.

Барса келмес қаладан,
Ж ан ағама хат келди,
Ҳәмирлер болған бийлерден, V / 
Сайланып ағаш ат келди.
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Ж ан ағам жолға сайланды,
Үш  жеринен байланды.

, Қыйында, қыстаў жол екен,
Кетпесине болмады.

ц, Кетерин оныц билген соц,
Әкеси менен анасы,
Зарлап қалды изинде.

Жоқлаў қосықлары биринши гезекте оғада терец қайғылы се- 
зимлерге толы болыўы менен айрылып турады. Олардағы қайғы- 
тамды ҳеш нәрсе менен салыстырып болмайды. Адамнық жети- 
жүйесинен өтетуғын муқлы сөзлер атаныц, баланық, ананық, 
қыздыц, жеқгениқ, туўған-туўысҳаннық өлимин баян еткенде 
ериксиз көзге жас келеди. Өли ҳаҳқындағы қайғы-дәртти тек 
жөз-жасы менен жуўыў мүмкин. Өлим деген оғада корҳынышлы, 
жан түршиктиретуғын нәрсе- Халқымыз усы басқа түскен мү- 
сийбетти тәриплеў ушын жоқлаў қосықларын дөреткен, тек өлиге 
емес, ал сол адамға болған иззет-ҳүрметин, тилегин.усы жоқлаў 
қосықлары арқалы берген. Оғада аўыр, қайғы сезимлери менен 
берилетуғын бул қосықларда өмирге, келешекке исеним, ҳәтте 
өлген адамныц қайтып келиўи туўралы да тилеклер берилген, 
өлген адампық орнын онық балалары толтырады деген тилеклер 
бар. Соинан болса керек, жоқлаў қосықларында «орнында бар 
оқалар, орнында жоқ жоғалар» — деген қатарларды оқыймыз.

Улыўма алғанда жоқлаў қосықлары адамнық өмирн, үрп-әдет 
дәстүрлери менен тереқ байланысқан. Халықтық оғада тер.еқ 
қайғы, муқы, зарын қамтыйтуғын тиришилик ҳаққында адамнық 
қыялларык, тилеклерин бнлдирет)-ғын өз алдына керкемликке 
ийе, халықтьгқ ҳасыл дөретпелерпнен есапланады.

УРЫ С Д Ә У И Р И Н Д Е Г И  Х А Л Ы Қ  ҚО С Ы ҚЛ А Р Ы

19.41—45-жыллардағы немец фашизмине ғ;арсы Уллы Уатан- 
дарлық үрыс халқымыздыц сиясий, жәмийетлнк, экономикалық ҳәм 
моральлық өмириндеги үлкен сынақ болыў менен. оныц улыўма 
руўхый дүньясында, әсиресе халықтық өзи дөреткен поэзиясында 
тереқ из қалдырды. Коп миллетлн халықлардық барлығынық да 
бул дәўирде урыс темасына арналған бай ҳәм рзқберен поэтика- 
лық шығармалары дөредм. Халық дөреткен ҳәм усы дәўирде аўыз- 
ша да. жазба да атқарылып журген, халықтық поэтикалық ре- 
пертуарына айналған сол дәўирдиқ сак мық қосықлары фронт- 
та урысып атырған армияны душпан үстинен жеқиске, тылда мий- 
нет етип атырғанларды табысларға рухландырды.

Уллы Уатандарлық урыс халқымыздық ғалаба поэтикалықде- 
ретпелериниқ раўажланыўьша. көп миллетли халықлардық ту- 
ўысқанлығып, дослығын, бирлигин беккемлеўге арналған халық 
дөретпелериниқ пайда болыўына иркиниш жасай алмады. Ал
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ўатанымыздьщ азатлығы ушын гүресте фашизм үстинен жецис- 
«е ерисиў ушын халқымыздын қәҳәри менен ашыўынан, ақылы 
менен санасынан терен. мазмунлы, әпиүайы ҳәм көркем, шын 
мәнисинде халықлық поэзиялық шығармалар дөреди). Булар ур£*- 
сып атырған солдат ушын да, тылдағы мкйнеткеш ушын да ул- 
кен руўхый азық, баҳасы жоқ куш-қуўат болды.

Бул поэзиялық шығармалардьщ дөретиўшилери қатардағы әс- 
керлер, аўылдағы хызмет ислеп- атырған, ҳаял-қызлар, ата-ана- 
лар, апа-қарындаслар, бақсы-жыраўлар, халық шайырлары бол- 
ды. Халықтьщ басына түскен қайғы, оғада аўыр мусаллат, ншки 
дәртин қосық пенен шығарыўға мәжбүр етти. Ким ағасы, ким 
иниси, ким баласкнан айырылғанлардын аҳ дегенде аўзыьан от, 
жылағанда көзлери көл дәрья болғанын умытыўға бола ма, ха- 
барсыз кеткенлерди келеди деп, көзлери жолында төрт болған- 
лардын сан-санағы қанша еди? Адам бойын, адам жанын бийле- 
ген бул дәртлердин барлығы өзлери тоқыған қосықларды айтқан- 
да жалынлап сыртқа шығатуғын еди.

Халық қаншама бели майысып, қабырғасы қайысса да, ке- 
ўили қаншама қайғы-ғамға толса да, фашизм үстинен әдил урыс- 
тыц жецетуғынлығына терен исеним менен қарайтуғын еди. Сон- 
лықтан урыс дәўириндеги халық поэзиясынын тематнкасы ўатан- 
ды, халықлар дослығын, урыстыц жецис пенен тамам болыўын, 
кеткен әскерлердиц аман қайтыўын, душпанныц қыйратылыўын 
сөа_етеди.

Қарақалпақ фольклоры тарийхында урыс дәўириндеги фольк- 
лооды жыйнаў тийкарынан 50-жыллардын басларында баслана- 
ды. Рус илимпазлары С. П. Толстов ҳәм Т. А. Жданко басшы- 
лығында бурынғы СССР Илимлер Академиясыныц Михлуко-Мах- 
лай дгындағы этнография институтынын сол ўақтындағы аспи- 
рантлгры С. К. Қамалов, Р. К. Қосбергеновлар Қарақалпақ- 
станкыц бир қанша районларында урыс дәўириниц фольклорын 
жыйнаў ҳәм жыйнаған материалларын ӨзССР Илимлер Акаде- 
мия ьтныц Қарақалпақстандағы комплексли илим-изертлеў инс- 
титутьтныц колжазбалар қорына тапсырды. 60-жыллары ком- 
плексли илим-изертлеў институтынын хызметкерлерм тәрепинен 
рес ублика районларына шөлкемлестирилген экспедицияларда 
урыс дәўири фольклоры бойьшша бираз материаллар жыйнанды 
ҳәм институттыц қолжазбалар корына тапсырады-^г

,5^-жылы ӨзСҚН Илимлер Академиясыныц қурамында та- 
рийх, тил ҳәм әдебият институтынын ашылыўы, оныц ишинде 
фо.. жлор секторыныц шөлкемлестирилиўи улыўма фольклор ма- 
теоиалларын жыйнаўға ҳәм изертлеўге кец мүмкиншмлик берди. 
Фольклор секторынық хызметкерлери, соныц ишинде Насыр Ка- 
ма эв айоықша урыс дәўирнниц фольклоры бойынша бирнеше 
жы :лар даўамына республиканыц районларына шөлкемлестирил- 
гек ысспедициялар нәтийжесинде бай материал топлап, филиад-
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дын. қолжазбалар қорына тапсырды. Усы материаллар тийкарын- 
да ол аспирантура курсын өтип, «Урыс дәўириндеги қарақалпақ 
халық поэзнясы» деген темада Ташкентте 1964-жылы филология 
илимлериниц кандидаты дәрежесине табыслы түрде кандидатлық 
диссертация жақлады. Ол урыс дәўириндеги фольклордыц үлги- 
лерипен китапша етип бастырып шығарды. Урыс дәўири фольк- 
лоры бойынша баспа сөзде бир қанша мақалалар жазды. ).977-жы- 
.лы Ташкентте «ФАН» баспасында биринши рет русша басылып 
шыққан «Очерки по истории каракалпакского фольклора» деген 
китапта Н- Қамаловтын, урыс дәўири фольклоры бойынша толық 
ҳәм мазмунлы «Каракалпакская народная поэзия в годы Великой 
Отечественной войны» деген (205—216) бетлер мийнетин оқый- 
мыз^

(Ол бул мийнетинде Уллы Уатакдарлық урыс дәўириндеги ха- 
лық поэзнясыньщ туўылыўы, тематикасы, жанрлары, идеялық 
езгешеликлери, көркемлик қәсийетлери, бул дәўирдеги поэзия- 
дағы аўызша ҳәм жазба форма, жеке ҳәм жәмәәтлик дөретиў- 
шилпк, аўызеки халық дөретпелери менен жазба әдебияттыц бай- 
ланысы машқалаларын сөз етеди.

Тематикасы хәм мазмуны бойынша бап, көркемлиги бойынша 
ҳәр қыйлы қосықлардық ишинен мысалға гейпараларына тоқтап 
•өтпеўге болмайды. Бул мысаллардьщ барлығы дерлик Өзбекстан 
Илимлер Академиясы Қарақалпақстап филиалыньщ қолжазбалар 
қорында сақланған^

Крмияға алынғанларды шығарып салыў, оларға кетип бара- 
тырғанда тилеклер айтыў, фронтқа кеткеннен соц да тилегиқде 
болыў, олардын. аман-есен жецнс пенен қайтыўына тилеклеслик 
билдириу урыс дәўириндеги халық қосықларыныц кепшилик бө- 
лимнн қурайды. Мысалы, Хожелиден Базарбай Ҳәкимннязов тә- 
репинен Асаналиев Қудайназардан жазып алынған мына қосық:

Пароходқа миксен даўыл турмағай.
‘ Ярь)М, ақ жүзане шақлар урмағай,

Ярьгм, ақ жүзнне шанлар урса да.
Шийрин жанларыца заўал болмағай.

ямасг Р. Қосбергенов тәрепинен жазып алынған:

Сентябрьде ақ пахталар ашылғай.
Л уз нссийбец Хорезмге шашылғай,
Герман фашистлердиц атқан оқлары. V -"
Қайтып барып өзлерине шаншылғай.

ямаса Н. Қамалов тәрепинен Шымбайдан Рәўшан Сейтовадан 
жазып алған қосықлардыц ншиндеги:

Шашларымды тилек пенен тарайман.
Күни-түни мен жольща қаранман, ^
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Душпаныцды ныпқырт еткил сәўдигим,
• Жецис пенен келиўицди сорайман. ^

ямаса С. Қамалов тәрепинен Шымбай қаласында турыўшы Са- 
лыева Оразгүлден жазып алынған қосықлардық ишиндеги:

Ағажан қуртқайсац жаўларды қоймай,
Бизлер ҳәм жүриппиз сизлсрди' ойлай,
Қайтпағыл ағажан Берлинге шейин, »
Бизлер ҳәм жүриппиз сизлерди ойлай, у

деген қатарлар жоқарыда айтылған пикиримизди тастыйықлай- 
ды.^ Жоқарыда келтирилген куплетлерде халық қосықларында 
жийи ушырасып отыратуғын көркем-тәкирарлаў қатарлардьщ 
ислетилиўи менен адам жүрегинен шыққан ой-пикир ҳәм әпиўайы 
ҳәм көркем етип сүўретленеди. «Ярым ақ жүзиқе шақлар урма- 
ғай», «Дуз несийбеқ Хорезмге шашылғай», «Қүни-түни мен 
жолықа қарайман», «Қайтпағыл ағажан Берлинге шейин, Гитлер- 
шил ийтлердиқ көзлерин оймай» қусаған сөзлерде халқымыздьщ. 
тереқ мәнили афоризм сөзлери келтирилген.

Ата-ана, туўысқанлардық армияға кеткен баласынық тиле- 
гинде болыўы Н. Камалов тәрепинен Шымбай районында турыў- 
шы Рәўшан Сейтовадан жазып алынған қосықлардық ишиндеги:

Душпанлардыц еки көзи гөр болғаҚ  
Жигероентим саўашларда ер болғайў:
Сизлер менен жецис миясар болғай,
Тилегивде бизлер бәрҳа баўырым,— '

деген қатарларды оқыймыз. Ал баласынан хат-хабар келмеген 
ғал;.ы-кемпнр аўзыиан айтылған Шоманайлы Қаражанов Хожа- 
мураттан Ө. Ерполатов тәрепинен жазып алыцған қосықтыц, 
мыка куплети бул жағдайды айқын тәрийплеп береди:

Зар Ж14лаймзв, күшим көзге жетеди.
Қүн ;еа күнге балам дағыц өтеди.

' Д:-.;ан .юлсац ;;ат қантарсац нетсди, у
Хат ғабзрсыз ғапылдаман. жан ралам.

Урыс дәўирпкде бул қосықлардық барлығы өз дәўиринде халық 
грасында шебер атқарылғаны соншелли, оларды күндиз-түн» 
пахта терип, бийдай орған қыз-келиншеклер менен балалар, ақ- 
лықларын алдына алып, ҳәййиў айтқан кемпир-ғаррылар, кели 
туйип, диғирман тартқан келиншеклер кеткенлерин сағынып, көз 
жасын төгип айтатуғын еди.

Урыс дәўиринде урысқа кеткенлерден «қара қағаз» келген- 
лердиқ саны қаиша болды дсйсеқ, қайғыда қалған аталар менен 
аналар, апа-сиқлилер, әскердиқ ҳаялы көз жасын көл-дәрья қы- 
лып, қаншама жоқлаў қосықларын айтпады. Ал урыста жарадар
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болғанды еситкенде де халық мынадай қатарларды тоқыған. 
Қанлы көл районында турыўшы Абдуллаева Ҳайтгүлден Қ. Мақ- 
сетов жазып алған қосықтын, ишинде мынадай қатарлар бар:

Есиктиц алдына ақ гүл питипти.
А қ  гүлди аралап ағам кетипти,
Өлим берсин ийт Гитлердиқ жанына,
Саў ксткен ағамды раны етипти.

Армияда жүрген әскерлер елге қосық пенен хат жазатуғын 
еди. Бул сәлемнама қосықлар тереқ оптимизм, патриотизм сезим- 
лери менен толы. Ҳақыйқатында олар ўатан ушын мақтаныш се- 
зимлерин оятатуғын еди. Солардан Шымбай районында турыўшы 
Еримбет Қурбановтан Н. Камалов тәрепинен жазып алынған мы- 
на қосықты мысал ретинде келтиремиз:

Қарақалпақ туўған елге.
Тоғай, теқиз, айдын көлге, '
Пахта, бағлы бизиқ жерге,
Фронт жайдан сәлем болсын...

Жаўды жецип, аман қайтыў, аман-есен елге қуўысыў, кеткен 
әскерлерди сағыныш пенен күтиў урыс дәўиринде дөреген халық 
қосықларыныц көпшилигиниц идеялық бағдарын қурайды, Мы- 
салы Тахтакөпир районынан Н. Камалов тәрепинен Қонарбаева 
Айнагүлден жазып алынған қосықтыц ишинде мынадай қатар- 
ларды ушыратамыз:

Армия жоллары жол болды мекен,
Ж олықда шеқгеллер гүл болды мекен.
Д уш пан—фашистлерди жецип, ж о қ  қылып,
Ж ан ағам қайтыўға жол алды мекен? '

Урыс дәўириндеги дөреген халық қосықларыньщ идеялылығы, 
терец халықлық белгилери бәринен де бурын жомнйетлик мәпти 
көзде тутқанлығы менен, адамлардыц жеке тәғдириниц жәмийет 
тәғдири менен байланысып сүўретлениўи менен, айырылып тура- 
ды. Буған мысал ушын Қарақалпақстанныц көпшилик районлар- 
ында таралып, ҳәммениқ аўзынан түспей бир неше вариантлары 
сол дәўирде айтылып жүрген қосықлардық ишинде мына қагар- 
лар айрықша орын ийелейди:

Сарысы, сарысы гүлдиқ сарысы.
Ж ан ағамнық егип кеткен тарысы, ү  
Мен ағамды айырып айтым нстейин, •
Аман келгей кеткенлердиц бәриси.

Урыстыц тамам болғанына елиў жыл толса да, жоқарыдағы 
қосық қатарлары халымыздыц ядынан еле умытылған жоқ,
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жараланған жүреклердиқ дағы еле кеткен жоқ. Бул дәўрдеги 
халық поэзиясы көрилмеген дәрежеде жоқары азаматлық па- 
фосқа нйе, халықтьщ сол дәўирдеги күнделик турмысы, арзыў- 
әрмапы менен тиккелей байланыслы. Сонлықтан да бул дөретпе- 
лер басып өткен жыллардыи еқ қыйын дәўириндеги мәқгиге 
өшпейтугын ҳасыл естелик болып қалады-

А Й ТЫ М Л А Р

Қарақалпақ фольклорынық жанрлары оғада көп. Олар ҳәр- 
қайсысы езлериниқ мазмунлық ҳәм формалық өзгешеликлери, 
сонын. менен бирге тематикасы, қурылысы менен де бир-биринен 
айрылып турады. Фольклор жанрларына тән атқарыўшылық 
усылы да буларға өз алдына түр береди. Солардыц бири айтым- 
лар. Биз бул терминди 1971-жылы басылған «Қарақалпақ фольк- 
лорыныц эстетикасы» деген китабымызда киргизген еди.

1939-Жылы Қ. Айымбетов, О. Қожуров өзлериниц «Қарақал- 
пақстан әдебияты ҳәм искусствосы» журналында басылған «Қа- 
рақалпақ әдебиятынық түрлери» деген мақаяасында қарақалпақ 
фольклорынық классификациясына иркилип, бәдик-гүлапсанды 
бпр түр, ярамазанды бир түр етип қараған еди. Н. А. Баскаков 
өзиниқ фольклор үлгилери менен толған «Қарақалпакский язык» 
атлы 1951 -жылы Москвада басылған китабыныц алғы сөзинде 
қарақалпақ фольклорына классификация жасайды. Ол бул клас- 
сификациясында «Загбворы и песни» деген терминди ислетип, 
буған магиялық тәсирге ийе ертеден сақланып киятырған қосық- 
лар киреди,—деп тайтыйықлайды- Буған аўырыўды емлеў ушын 
айтылатуғын ески доўирлерден қалған бәдик, гүлапсан киреди, 
олар қызылша, қурывзек ҳәм басқа да етке шығатуғын кесел- 
ликлерди жоқ қылыў ушын айтылады. Буннан басқа қурт шақы- 
рыў—тисти емлеў қусағанларда усы түрге жатады. Шаман дини- 
ннц тәсиринен қалған зикир салыў, порқанлардыц басқа да ай- 
татуғынлары- да усыған қиреди. Муеылман дининиц байрамлары 
—ораза ҳапт, қурбан ҳайт ўақытларында айтылатуғын қосықлар, 
ярамазанды Н. А. Баскаков усы түсиникке киргизип бөледи-

Н. Дәўқараев өзиниц «Қарақалпақ әдебияты тарийхыныц 
очерклери» китабында, оныц фольклорға арналған бөлиминде 
аўызеки халық дөретпелериниқ бул түрин, диний әдебият деген 
термпн менен жүритеди. Буған ол порханлар қосығы—зикир са- 
лыўды, бәдик-гүлапсанды, ярамазаиды киргизеди.

Н. Дәўқараевтық пикиринше, аўыз әдебияты шығармалары- 
нық бул түрлери өзиниқ техникасы жағынан да, мазмуны жағы- 
нан да еки түрли: биреўи ертедеги, ислам дини, мәденияты тар- 
алғанға шекемги шаманлық (порханлық) мәдениятынық тәсири 
астында, екиншиси, ислам дини таралғаннан кейин, мусылман
110
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мәдениятынық тәсири астында пайда болған. Халық 'ырымлары- 
нық көбиси әййем заманлардан бермаған киятырған нәрсе ҳәм 
олар ертедеги түрк еллеринде де, арабларда да, иранларда да, 
болған. Халық ырымларынын, түрлери оғада көп. Аўыз 
әдебиятынын усы ырымларға, динге байланыслы шыққан 
түрлериниц бизиц ушын үлкен мәниси бар, себеби аўыз әдебия- 
тыныц бул түринде басқа түрлерге қарағанда ырымнын, диннин 
класслық формацияға шекемги қалдықлары ҳәм магиялық түси- 
никлер көп сақланған-1

Усы жумысында автор динге байланыслы қосықларды пор- 
ханлар атқаратуғынын. олардын әрўақ шақырып адамды емлей- 
туғынын порханлар менен қатар тәўиплердиц де аўырыў адамлар- 
ды емлейтуғынын келтиреди. Аўырыўды көшириў ушын айтыла- 
туғын қосықтыц түрин бәдик ямаса гүлапсан дейтуғынлығын, аўы- 
рыў адамды аўылдыц сыртына шығарып, оттан атлатып бәдик 
айтатуғынлығын, бәдикти әдетте түнде ямаса геўгимде айтату- 
ғынлығын атап көрсетеди ҳәм оларға мысал келтиреди.1 2

Оныц көрсетиўинше, ярамазан ислам дини тарағаннан кейин 
пайда болған. Ярамазанды ораза айында айтады, қосықтын маз- 
муны ислам динине үгитлейди. Ол ярамазаннан «Ярамазан айта 
келдим есигице», «Мынаў үйдиц есиги шап-шаққана» деп басла- 
натуғын еки қатарды мысалға аладь!, Буннан басқа ырымлардыц 
ишинде адамлар жазыўды билмейтуғын саўатсыз гезинде жазыў- 
ды кәраматлы, қүдиретли деп билгенликтен, оннан жәрдем сора- 
ғанлықтан пайда болған дуўа тағыў, тумар тағыў, иширтки 
ишиў қусағанлар да бар3 — деп тастыйықлайды.

Қ. Айымбетов «Қарақалпақ фольклоры» атлы китабында, 
оныц «Турмыс, салт-дәстүр жырлары» деген бөлиминде «Дин- 
салты» деген темаша берген. Усы темашада бәдик, гүлапсан, әр- 
ўақ шақырыў, айды руза яки айды қурбан, ярамазан ҳаққында ' _ 
сөз етедғ*.

Оныд пикиринше, бул айтымларда поззияны тәбийий апаттан 
аман қалыўға, қорғаныўға жәрдем қылады деп түсинип, адамлар 
түрли инаным, сыйыныў жырларын дөреткен, жырлаған. Буған 
бәдик, гүлапсан, қамшылаў, қурт шақырыў, жин әрўақ шақырыў, 
аўырыўларды емлеў жырлары киреди.4 Автор бул мийнетинде 
бәдик-гүлапсан ҳаққында пикир жүритип, бәдик пенен аўырған 
баланы күн батырдыц алдында ортаға жатқарып қойып, жәмәәт 
болып қосық (бәдик) айтқан, бәдик жырларында бурынғы адам- 
лардыц отқа сыйыныўшылық дәўирин көриўге болады деп кел-

1 Н. Дәўқараев, Шығармаларыныц 2 томы, Нөкис. 1977, 141-бет.
® Сонда, 142-бет. ■ 1'
3 Сонда, 143-бет.
4 Қ. Айымбетов. Қарақалпақ фольклоры. Нөкис, 1977, 25-бет.
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тиреди, буныц мысалы ретинде бәдиктен мынадай қатарларды 
еслетеди:

Бәдик а̂ ла. .
Бәдик 1 ала,

Т ’

Бәдикти көширегөр алла тала, .
Бәдикти көширмесец алла тала,
Изиинен жиберемен отлы шала.1 _

Г„ „ . .?>сы миинетинде ол әруақ шақырыу, порханлар ҳаққында мы-
надай мағлыўмат береди- Порханлардыц ҳәрекетин «зикир» деп
атайды. Порханлар өзиниц зикир салыў ҳәрекетин баслар алдын-
да қобыз шертип, жыр-жырлайды, оны жин, әрўақ шақырыў
деп атайды. Порхан қобызын шертип болғаннан кейин аўырыўды
ортаға қойып, сыбанып кийинип, белин-беккем буўып, қарыўлы жи-
гитлерди қасына дегереклеп дизип, ийинлерине қол салысып қа-
тарласып, «Ҳүўҳа-ҳий!»деген жабайы даўыслар шығарып қатар* *
ласып секиреди- Аўыр жүкти қозғай алмай атырған адамлардай
қосылып секирип, турли сеслер шығаркп қутырып кетеди. Қара-
үйдиц шацарағына асылып салбырап турады, отқа таплап қы-
зарған темир кепкирди тили менен жалаған болады. Тағы да
басқа ҳәрекетлер қылып, жыйылған көпти өз ҳәрекетлери, айтқан
қосық қатары менен инандырып бийлеп алады. ■ Ортада жатқан
аўырыўдыц арқасына шаппат пенен урады, оны жулқып үстине
шығып арқасына тебеди, аўырыўдыц астан-кестенин шығарады.
Талып қалғанлардын арқасына шаппат пенен урып есине келтир-
еди. Олар жабайы ҳайўанлардыц улыған «Ҳүўҳа-ҳүў», «Ҳуппа-
ҳүў» сеслерин қайта-қанта тәкирарлайтуғын болған.2:-

Балалар мектепте оқыў тоқтар алдында, молламызға сыйлық 
бериц, деп ата-анасына келип айды руза, айды қурбан қосық- 
ларын айтқанын ҳәм олар формасы бойынша ески өзбек тилиниц 
айырым сөзлери қосылып айтылатуғынын керсетип, ол қосыққа 
мынадай мысал келтиреди:

Айды руза келди дей. 
Аламны гүлзар әйледи, 
Бүлбил бийшараны.
Гүл ышқыда зар әйледи. 
Әй ата, айдана бир 
Хызмәт қылай устазыма. 
Көп кишиларни худа 
Фәрзәнд учун зар әйледи. 
Айды руза келди деп. 
Адам қылады жан фидә,

1 Сонда, 26-бет.
* Сонла, 27-бет.
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Бизге бир заўқый түсиптур,
Сизге келдик, ий ата!
Молламызға айдана берип 
Бизди азат әйлегил.1

Ол бул китабында ярамазанға да тийисли орын берип, салт 
жырларынық бирине киретуғынлығын, соньщ менен бирге барлық 
түркий халықларда ярамазаннын. айтылатуғыиын көрсетеди.

Наўрыз Жапақовта айтымларға өз пикирин билдирген еди. 
Ол 1977-жылы орыс тилинде шыққан «Очерки по истории кара- 
калпакского фольклора» деген жәмәәтлик мийнетке кишкене бө- 
лим ретинде айтымларды берген еди. Бул материал 1990-жылы 
басылып шыққан «Наўрыз Жапақов» деп аталатуғын топламда 
қарақалпақ тилинде де басылып шықты. Ол бул түрдеги қара- 
қалпақ аўызеки халық дөретпелеринид жанрын қарақалпақша 
«диний түсиниклерге байланыслы салт-әдет айтымлары» деп 

•дтайды.
Бул кишкене мақаласында автор тийкарынан «Бәдпк» қәм 

«Ярамазан» ға иркиледи- Усы мақаланыд алдында адамлдрдын 
бурында айға, күнге, отқа, суўға ҳэм тәбияттьщ басқа да күшли 
қубылысларына сыйыныў болғанлығы ҳәм олардыд халық фольк- 
лорында из қалдырғаны ҳаққында айтылады.

Бәдиктид ҳәм, ярамазанныд айтылыў жағдайлары, келип шы- 
ғыўы ҳәм диний сыпаты ҳаққында тоқталып олардыд белгили дә- 
ўирдеги халықтыд көзқарасына байланыслы екенлиги көрсети- 
лрди.2
I Н. Дәўқараевтьщ, 0. Кожуровтьщ, Қ. Айымбетовтыд, II. Бас- 
каковтын, Н. Жапақовтыд ҳәм т. б. усы ўақытқа шекем жазыл- 
ған айтымлар ҳаққында пикирлеринде «Диний түсиниклердид 
ақыбетинде надан қаранғы халықтын көпшилнги букдай аўыр- 
ыўларды айтымлар менен емлеўге исенген», «Ҳеш бир дин ҳәм 
дин түсиниклерин нәсиятлаўшы китап, айтымлар .мийнеткеш 
халықтыд жырын жырлап, муқын мудлаған емес», т. б- қысқасы 
усындай баҳалар берилген. 1

Ҳәзирги дәўирде халықтыц диний көзқарасларына, әсиресе 
оныц айтымларьша пүткиллей лгадаша көзқарас жүргизиў зәрүр, 
оларды ҳәр тәреплеме ҳәм обьектив баҳалаў керек екени айқын. 
Дүньяға илимий көзқарастыц әҳмпйетин жойылтпаўдыц өзи де 
халықтыц диний түсиниклерин жалацаш қаралай берместек, оньщ 
тсрец мәнилерин ашып бериўдсн ибарат деп ойлаймыз- 

£  Бәдик ҳзм гүлапсан адам денесине көбинесе киши жаста шы- 
ғатуғьщ шығыўлардыц атлары. Булар асқынып кеткенде өлимге

1 Сонда 29-бет.
г Очерки по истории каракалиакского фольклора, Ташкент, 1977, 144 — 

146-бетлер; Наўрыз Ж апақов, Нөкис, 1990, 327—331-бетлер.
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алып келген жағдайлары да болған. Сонлықтан бул кеселликлер- 
ди жоқ қылыў ушын адамлар гүлапсан, бәдик айтымларын ой- 
лап тапқан. Адамлар ески заманларда-ақ ҳәр қыйлы шөплерден, 
затлардан аўырыўды емлеў ушын дәри ойлап табыў менен бирге, 
аўырыўды емлеўде сөз күшиниқ де қүдиретине иеенген. Сөз кү- 
шинде айрықша бир қүдирет бар деп түсинген- Себеби олар буны 
өзиниқ әмелий, исинде көрген. Мысалы, бәдик, гүлапсан, айтату- 
ғын кемпирлерди балаға, нәрестеге гүлапсан, бәдик шыққанда 
шақырып алып айттырғаннан кейин бир еки күннен сод денеде- 
ги бәднк, гүлапсан ушып кеткендей жоқ болып кеткен. Денеге 
қып-қызыл болып шыққан жарақатларды жоқ болып кетиўнн 
көргем адамлар бирнеше әсирлерден бери көркем сөз күши менен 
атқарылатуғын бул дәстүрлерди бизиц дәўиримизге шекем алып 
келген.

Дурыс бул дәстүр жақынға шекем, ҳәтте елеге шекем десекте 
болады қараланып келди. Қаралағанда бәдик пенен гүлапсан 
адамлардыд садалығы ўақтында, медицинаныд төмен ўақтында 
пайда болған, бизид дәўиримизге жарамсыз дәстүр деп түсин- 
дирилди. Оныд үстине бул өтирикке исениў, алдаўға исениў деп 
тастыйықланды ҳәм совет заманына жат әдетке жатқарылдьг. 
Улыўма ескидеги ырым, үрп-әдет, дәстүрлердиц жаманлаў бағ- • 
дарынан айтылатуғын идеология пүтин руўхый дүньямызды қап- 
лап кетти. Жасыратуғыны жоқ барлық жазылған оқыў-қурал- 
ларьшызда, илимий мийнетлеримизде бул бағдар тийкарғы орын- 
ды ийеледи-

Ҳәзирги ўақытта ескиден киятырған ырым, үрп-әдет, дәстүр 
айтымларға жада көзқараста болыўымыз өз-өзинен пайда болып 
отыр. Буған тийкарынан елимизде пайда болған жаца жәмийетлик, 
сиясий, илимий көзқарастыд жүзеге келиўи себеп болып отыр, 
халықлардық мәдений мийрасына, миллий өзгешелигине, сондай- 
ақ адамзат дөреткен илим, билим жетискенликлеринид барлық 
байлығын өзлестириўге қаратылып отыр.

Сонлықтан айтымлар, үрп-әдет, дәстүрлерди бурынғыдай жа- 
манлап сөге берместен, олардыд келип шығыўын, халық арасын- 
да жасаўын дурыс түсиндирип бериўимиз керек. Гүлапсан, бәдик 
айтыў менен жарйқатты жазыў ямаса сөз қүдирети менен аўыр- 
ыўды емлеў ески дәўирлерден ҳәзирги күнге шекем киятыр. Ай- 
тымларда адамлардыд мий қурылысына, сезимине, санасына тә- 
сир ететуғын сондай бир күшлер болса керек, олар ҳәр қандай 
дәриден де ағла, өткир, қүдиретли болып келеди. Адамлардыд 
исенимин бийлеп алып, жарақатты, кеселди жедиўге гүресетуғын-; 
адам денесинде пайда болатуғын күшлер. Булар ҳаққында бурын 
айтыў қыйын еди, ҳәзир енди мүмкиншилик пайда болып отыр. 
Халық бурыннан-ақ алғыслар менен дуўалардыд, ғарғыслар ме- 
нен жаман сөзлердид иске асқанын көрип, емир тәжирийбесинде 
ҳайран қалған.
П 4
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Мине бүгинги күнде гипнозистлердиц, экстрасенслердид т- б. 
■соған }саған адамлардын гейпара унамлы қәсийетлерин көрип, 
аўырыўды емлеўде сез күшинин қүдиретине исенип атыр. Әлбет- 
те, буннан сәз жәрдеми менен яки ҳәзирги дәўир дәриси жәрдеми 
менен кеселленген адамлардын барлығы толығы менен жазылып 
кетеди деп жуўмақ ислеў қыйын, олай болыўы мүмкин де емес. Ха- 
.лық арасында «ем биреўге қонады, биреўге қонбайды» деген сөз 
бар. Сол айтқанындай гүлапсан, бэдик ҳаққында да соны айтыў 
мүмкип. Деген менен халық узақ дәўирлер даўамына бул дәстүрге, 
бул айтымға исенип, оларды турмыста пайдаланып келген, олар-' 
дыц нәтийжесин өз көзи менен көрпп, әўладтан-әўладқа мийрас 
етип қалдырған. Әлбетте ҳәзирги дәўирде бурынғы дәўирдегидей 
гүлапсан, бәдик айтыў сақланбаған. Бирақ шет-шебирдеги гей- 
пара аўылларда болыўы да мүмкин. Сол дәстүрди мийрас етип 
сақлап киятырған гейпара қалалыларды да ушыратыўға болату- 
ғын шығар.

Гүлапсан, бәдик өзиниц қурылысы, мазмуны бойынша да үл- 
кен қызығыўшылық туўдырады. Олар әдетте белгили бир шуў- 
мақлардан туратуғын, уйқасымға ийе көбинесе он, он бир буўын- 
лы қатарлардан қуралған қосық түринде келеди./ Бул шуўмақлар 
ҳәр қыйлы намаларда айтылмайды, ал бпр тегис көркем айтыла- 
ды  Гүлапсан, бәдикти ҳәмме айта бермейди, олардық айтатуғын 
адамлары болады. Оларды шақырып алып кеселдиц қасында 
айттырады. Айтқаны ушын оларға кеўилден шыққан бпр нәрсе 
затлай ямаса пуллай бериледи.

Бәдик яки гүлапсан айтыўшы бәдикке қарап «Көш» сөзин 
қолланып, көшетуғын затлардын, атамалардыц, ҳайўанлардыц, 
адамлардыц атын көрсетип, соларға көш деп буйрық етеди, аўы- 
рыўды денеден шығарып жнбериўге ҳүким етеди. Мысалы, мына 
шуўмақтан усы нәрсе сезилип турады:

: Ҳәй бәдик, көшер болсан боякға көш_
Топырақ жалап тоймаған шаянға көш. (,__
Оннан жайлаў таппасан мен айтайын. •
Кишкенениқ жүйриги қоянға көш .1

Бәдикте сондай бир қәсийет бар. Бәдик аитыўшы адамлар тә- 
репинен жанлы зат сыпатында тусиниледи. Мысалы, оларга «көш» 
деп айтылғанда жанлы бир нәрсени көз алдьща келтиресец- ьә- 
дик айтыўшыныц сөзинде «бас жағынан бәдикти аитқанымда, 
аяқ ушына кетпейме аттай шзўып», «Турма бәдик бурылып бо- 
сағада, турма бәдик, бурылып босағада турсац бәдик, ийесиниц 
кеўлине келер бэдик» дегенге усаған бәдиктиц өзи менен тилле-

) Қарақалпақ фольклоры. V  том, Нөкис, 1980, 242-бет.
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сиў жағдайлары да ушырасады. Бәдиктиц мазмунына қарағанда 
ҳәр бир шуўмақта бәдиктиц көшетуғын объектлери көрсетилип, 
бәдиктиц өзи унамсыз болғандай олардыц көширилетуғын объ- 
ектлери Де көбинесе унамсыз жобада бериледи. Соныц менен 
бирге сулыў ҳәм жақсы нәрсеге де қызғаныш пенен көшиўди 
буйырады. Соныц менен бирге бир объект пенен екинши объектти. 
атап, оларға көш деп айтқанда, «буннан жайлаў таппасац мен 
айтайын» деген ҳәр куплеттеги тәкирарлаўларды да көрсетиў 
орынлы. Бул бәдик пенен гүлапсанныц тил қурылысына байла- 
ныслы тэкирарлаў.

Бәдиктиц көшетуғын орынлары айтыўда баянланғанындай бай- 
лар, бийлер, ханлар, жаўлар, таўлар^ бултлар, боян, шаян, қоян, 
жылан, думан, қулан т. б- Соныц менен бирге бәдикте «Қасын 
қағып, қабағын сүтзгенге көш», «таў үстинде қызыл гүл баўларға 
көш», «төрт аяғын тец басқан жорғаға көш» дегенге усаған қа- 
тарлар да ушырасалы.Гүлапсан бәдикке қарағанда бираз өзге- 
шеликлер менен айтылады. Деген менен ағйтылыў жағынан бә- 
дикке жүдә жақын турады. Булар бир-биринен тийкарынан 
«гүлапсан», «бәдик» сөзлериниц қолланыўы менен парық қыл- 
маса, басқа жағынан айтылайын деген пикирлер екеўинде де 
бирдей, болып келеди, яғиый аўырыўдыц шығып кетиўин сөз 
етиў. Мысалы:

Гүл-гүлапсан, гул емес пе?
Пошша торғай шецгелге түнемес пе? 
Бес-алты аўыз гүлапсан айта қойсақ, 
Жымыйып аяқ уштан жөнемес пе?

ямаса:

Гүлапсанда, гүлапсан, гүлапсандай, 
Гүлапсан қайдан келген уласқандай, 
Келгенде көшерине ийт гулапсан. 
Қөрисип әкеси менен жыласқандай.1

Бәдик ҳәм гүлапсацды айтыўда қудайға жалбарыныў, оннан 
мәдет тнлеў белгили бир орын ийелейди. Сонлықтан да бәдикте 
мынадай қатарларды оқыймыз:

Бәдик ала.
Бәдикти көширегер алла тала.

. Бәднкти кеширмсссц алла-тала
Кейининен жиберемен отлы шала1 2

Усы шуўмақтағы қудайға жалбарыныўдан басқа «Кейнинен 
жиберемен отлы шала» деген қатарларда. бизиц пикиримизше, өз

1 Карақалпақ фольклоры, V  том, Нөкнс, 1980, 244—249.
2 Сонда, 242-бет.
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алдына бир мәни бар. Бунда адамлардьщ отқа сыйыныў, отты 
қудирет деп түсинген инанымларын көриўге болады. Жин-жыпыр- 
ды,, бәлематты от күши менен аласлаў ҳәзирги күнге шекем ха- 
лықтын. үрп-әдет дәстүрлеринде сақланып келеди.
Г Солай етип бәдик ҳәм гүлапсан ерте заманлардан бизин ку- 
нимизге шекем сақланып келген, жарақатларды емлеў ушын ай- 
тылатуғын, сөз қүдирети менен кеселликти көширеди деп исеним, 
туўдыратуғын, халқымыздьщ дуўа сыпатында қолланылатуғын

да жасаўшы халықлар сыяқлы ислам дининиқ тараўына байла- 
ныслы болған. Ислам дининиқ Орта Азия халықларынық ара- 
сында пайда болыўы бул халықлардық бир-бирине жақынласыў- 
ында, улыўма олардық арасында араб мәдениятынық таралыў- 
ында үлкен тарийхый әҳмийетке ийе болды- Бул ҳалықлардық. 
арасында араб жазыўынық, араб тилиниқ, араблардыц илим- 
билим, әдебиятынық тараўынық өзи буныц айқын дәлили болды. 
Ескиден киятырған түркий халықлар мәденияты араб халық- 
ларыныц бай мәденияты менен байыды-

Мусылманшылықтыц бир шәрти отыз күн ораза тутыў. Отыз 
күн ишинде күн шығып турғанда аўқат жемей, күн батқаннан 
кейин тап тақ сәҳәрге шекем аўқат жеў дәстүри иске асырыла- 
ды. Усылай етип мусылманлар «Қуран» да көрсетилген шәртлер- 
ге муўапық өз ўазыйпасын орынлайды-

Тилекке қарсы бизиқ заманымызда мусылманшылық шәртлери 
қатты қысқыға алынды. Сонық ишинде ораза тутыў ҳаққында 
қандай жаман гәплер айтылмады дейсиз. Ораза айы басланған- 
нан баслап баспасөз, радио ҳәм телевидение «Оразанық зыянын» 
айтьга қақсады. Олар ораза тутқан адамлар өзлерин ашқа тас- 
лап аўырыў болып өледи деп тастыйықлады. Ораза тутқан ғар- 
ры-кемпирлерди аўзы ашарға шақырған гейпара адамлардық 
партия ағзалығынан шығып қалған ўақытлары да болған. Ораза 
тутқан колхозшы дийқанлардыц аўзын аштырамыз деп масқара- 
лаған гейпара белсендилердиц ис ҳәрекетлери ҳаққында халық. 
арасыкда гәнлер бар. Булардыц ҳәммеси сол ўақыттағы ҳүкнмет 
пенен партия шөлкемлериниц динге болған, диний исенимде болған 
адамларға надурыс көзқарасына байланыслы болды- Қонститу- - 
цияда көрсетилген дин бойынша нызамлары турмыста пүтккл- 
лей бурмаланды. Диний дәстүрлерди тутқан адамлар қуўдалан- 
ды. Усынық нәтийжесинде ораза айында балаларға ярамазан 
айтымы да қадағаи етилди. Усыған байланыслы халықтық аўыэ 
еки дөретпелери ҳаққында жазылған мийнетлерде ислам дкни 
де, ислам .динине байланыслы дәстүрлер ҳәм айтымлар, бай- 
рамларда өтмиштиқ қалдығы, ҳәзирги турмыс ушын зыянлы деп 
түсиндирилдй.
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Ҳәзирги дәўирде^ жоқарыдағы надурыс көзқарасларды, теория- 
ларды қаита қараўға туўра келип отыр. Буған сиясий-жәмийет- 
лик, идеологиялық көзқараслардьщ өзгериўи, халықтық миллий 
мәденияты, урп-әдет дәстурлериниц қайта тиклениўи себепши 
болып отыр- Диний дәстүрлерди халық турмысы ушын зыяны 
жоқ екенлиги, ал олардьщ ар-намыс, улыўма адамгершиликли 
сезнм еркинлиги ушын зәрүр екенлигин турмыс көрсетнп атьгр. 
.Диний дәстурлер адамнық жеке басынық қүждан еркинлиги 
мекен байланыслы болғанлықтан оларды улыўма еркинликтен 
айырып қараўға болмайды.

Усы көзқарастан биз ораза тутыўға да, ораза ҳайтқа да, ора- 
за ўақтында айтылатуғын ярамазанға да пүткиллей басқаша, 
яғный түп нусқадағы түсинигинде қатнас жасаўымыз керек.

Мусылманлардық ораза тутыў менен диний шәртти орынла- 
ғаны былай турсын, күндиз күни аўқат жеўди тоқтатыў менен 
ден-саўлығын бузбаған. Оларда қанаат, шыдам, шукираналық 
сезимлери орныққан. Сонық менен бирге бүгинги күнди ғана 
емес, ал келешекти, пәкликти, ҳадаллықты, өз ой-пикирйне са: 
дықлықты, мийрим-шәпәәт ҳом мириўбетти езлериниқ әмелий 
исинде көрсетиўге ҳәрекет еткен. 1

Ораза айы—бул мусылманлардьщ түсннигинше өз алдына бир 
шарапатлы ай. Ақызларға қарағанда ораза айына пәрўардигары 
•алам' пайғамбарымыз Мухаммад Мустафаға өз қаламы—«Қуран» 
ды инам еткен. Сол жағынан да бул айдық өз алдына зиярат- 
ланатуғын орны бар.

Ораза тутыў тамам болғаннан кейин ораза ҳайты басланады- 
'Ороза ҳайыт халықтық сүйип байрамлайтуғын қурбан ҳайыт, 

'ыз ҳайытлары менен бир қатарда оғада үлкен, бир неше 
күг.лерге созылып ҳайытлайтуғын еқ үлкен байрамлары болған. 
Бу,п күнлерде өткенлерди ядлаў, олардық атына баўырсақлар 
писирпп ийис етиў, мазарларға барып зиярат етиў, ҳәр ким кеў- 
лпиен шыққан қайыр-сақаўат садақаларын бериў, ойын күлки, 
шады қурамлық, халық сейиллери, ойын-тамашалары болған. 
Ораза ҳайт мусылманлардық еқ үлкен байрамларынық бири есап- 
ланады.

Ораза ньщ басында, ортасында, ақырында қала, аўыл бала- 
.лары үйлергс ярамазан айтыў узақ дәўирлерден дәстүр болып 
келген. Ярамазан айтыўшылар бир топар болып жүреди. Бурын- 
ғы заманларда атльг болып жүрип топарласып ярамазан айтқан 
деседн. Ярамазан айтыўшылар ол ўақытта көбинесе қызлардын 
үйине, жас келиншеклердиқ үйине көбирек айтатугын болғанлы- 
ғы еске түсириледи. Ярамазан айтыўшыларға барған үйи от ўа- 
қытларда нан, дән, пул беретуғын болған. Ал гейпара жагд й- 
ларда қатар-қурбылық етип ойын дәлкек ушын жас келиншеклер 
менен қызлар түнде келген ярамазан айтыўшы қурдасларынық 
дорбасына суў қуйып, күлки қылатуғынларда болған. Бирақ
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улыўма алғанда көпшилик жағдайда ярал^азанды жаслар ол ўа- 
қытта бир жағынан гештек қылыў шын қәрежет жыйнаў мақ- 
сетинде айтса, екинши жағынан қыз-келиншеклерди көриў, олар- 
дьщ сақыйлығын сынаў ушын ойын, тамаша ретинде де атқарған. 
Оныц үстине тийкарғы мақсет ораза айы қайыр-сақаўат айы бол- 
ғанлықтан ярамазаннық пайда болыўы да адамлардық сақый- 
лығын, мийрим-шапаатын сынаў менен байланыслы пайда бол- 
ған болса керек.

Ярамазан айтымларынық түрлери көп- Олардық тийкарғы маз- 
муны жақсы тилеклер менен толы. Солардыд ишинде адамлар- 
дыд байыўы, перзентли болыўы, сақый болыўы, ойлаған тилеклер- 
иниқ орынлакыўы негизги бағдарын қурайды!. Қепшилик жый- 
налған балалардыд ишинде ярамазаннық айтымын бир адам ай- 
тады. «Әрий, шарий қудаға, Нурайдин Муҳаммад Мустафаға, 
Муҳалғмад үмметине ярамазан» қатарларыд ҳәммеси қосылысып 
айтады. Үй алдында ярамазан айтыўшылар ярамазан айтымла- 
рын бирнеше рет тәкирарлайды. Үйдид қызы яки келини шығыге 
бир нәрсе әкелгенге шекем олар ярамазан айтып турады. Әкелген 
затты алғаннан кейин олар пәтия береди. Ярамазанныд дәслепки. 
қатарлары былай басланады:

Ярамазан айта келдим есигиқе,
Қошқардай уғыл берсин бесигиқе,
Тағысын тағы берсин несийбеқе,
Мусылман үмметине яра.мазан.

Әрий, шәрий қудаға 
Нурайдин Муҳаммад Мустафаға 
Муҳаммад үмметине ярамазан.

Ярамазанныд айтыўшыларыныд көбирек айтатуғын пәтиясы 
«асыд, асыц асыда, берекет берсин басына, қырғаўылдай қырға- 
лап, бөденедей жорғалап, Қыдыр деген атадныц өзи келсин 
қасықа, әўмийн».

Ярамазан айтымлары ҳәзирде аўыл, қалаларда балалар тәре- 
пинен айтылады. Бирақта бунда биз бурынғы дәўирдеги ярама- 
занныд айтылыў қурылысын кәрсекте ҳ-эзирги дәўирге сәйкес гей-. 
пара өзгешеликлер менен атқарылатуғынын да айтыў керек.

Солай етип ярамазан узақ дәўирлерден киятырған халықтыд 
турмысына сидип кеткен. Ораза айында айтылатуғын, халқы- 
мыздық қайыр-сақаўат, сақыйлығын сынайтуғын, дин менен тур- 
мыс ҳақыйқатлығын бирлестире отырып, адамлар ушын ец жақ- 
сы тилеклерди өз мазмунында жәмлестирген айтымлардық бири 
болып есапланады,.
^.Ш аманизм дининиқ белгилерикен есапланған порханшылық 
Орта Азмянық басқа халықларындағыдай қарақаЛпақЗГар
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сына ертеден таралған. Порханшылық ислам дининен бурын 
пайда болған. Ислам дининиц кириўи менен оған гейпара езге- 
шеликлер пайда болған. Аўырыўларды порханлар бурыннан ем- 
леген. Порханларды адамлар «арқалы адам», оларда бир кара- 
мат бар деп исенген. Дурысында да ҳәмме адам порхан болмай- 
туғыны анық. Порханлар атадан балаға мийрас болғанлары да, 
ямаса белгили бир порханнан пәтия алып бул кәсипти тацла- 
ғанлары да болған. Порханлардық өзине тән кийим-кеншеклери 
болғаны да оларды басқалардан айырып турады.
. Порханшылық белгили бир дәстүрге. ҳәтте қол жазба қағый- 

даларына (нрсаласына) ийе болған. Соларды өзлестирген, пир- 
ден пәтия алған адамлар ғана порхан болады. «Арқасы болса» да. 
тез келген адамлар порхан бола бермеген. Әлбетте, барлық аўы- 
рыўларды порханлар жаза бермеген. Олар көбинесе нервинен 
аўырған адамларды көбирек емлейтуғын болған. Ҳайран қалар- 
лық жери жазьтлғанларды керип адамлар порханларға исенген, 
олаоды ҳурмет еткен.

Соны да айтыў керек, гейпара порханлардьщ надурыс ҳәре- 
кетлери менен өлип кеткен кеселлерде болған. Турмыста не бол- 
майды дейсиз, жақсыны тилеп жаманға ушыраўды мүмкин емес 
деп айтыўға болмайды.

Ҳәзирги дәўирде порханшылыққа қаншама жаман көзқарас 
болғанлығы ҳәммеге белгили. Оларды жәдигөйлер, алдаўшылар 
деп қаралаў былай турсын, порханлар қуўдалаўға да ушырады. 
Әдебият ҳәм көркем өнеримизде оларды әшкаралайтуғ!-” шығар- 
малар жазылды, сиясат, идеология усыны талап етти. Соныи нә- 
тийжесинде порханшылық пүткиллей өзиниқ жасаўын тоқтатты 
десек болады-

Порханлар қолында қобызы менен, ямаса қамшы менен аўы- 
оыўға қграта қәҳәрли көринис пенен әрўақларын, пирлерин ша- 
үырып мьшадай айтымлар айтқан:

Суў атасы Сулайман, 
Сеннсн мәдет тилеймен, 
Кереге бойлы кер жылан, 
Кериле бермей кел берман. 
Қум  үстинде Қәдиримбет. 
Ж ол үстинде Айтмағамбст. 
Тас қалада Сасмамбет. 
Келеғой пийрим, келеғом.

ямаса:

Үйекениц түбииен,
Үйирип алған қобызым, 
Қарағайдыц түбинен, 
Қайырьш алған қобызым, 
Усы палым келмесе.

www.ziyouz.com kutubxonasi



Айтқан сөзге енбесе, .
Қулағыцды бурайын,
Қөтерип жерге урайын,

' Айдан болжа, дәў қолла.1

Порхаи айтымлары—зикир салыў, сөз қүдиретине, әрўақлар, 
әўлиелер, пирлерге сүйенип аўырыў денесиндеги кеселликти шы- 
ғарыў ушын айтылатуғын өткен бир заманларда—әрўақларға 
сыйыныў дәўиринде дөреген ҳәм халықтыц руўхый дүньясынан 
узақ әсирлер орын алып келген аўызеки халық дөретпелериниц, 
бир түри. Бунда пирлер, әўлиелер, әрўақлар аты менен адамныд 
мийинен кнрип денесин жайлап қорғасындай еритетуғын сөз қү- 
дирети бар. Булда сөз күши менен адам денесиндеги аўырыўдьг 
емлеўдиқ ец ески заманларда дөреген бир түри болғанын айтыу 
керек.

Аўырыўды емлеўдиқ халықтын, дәстүринде булардан басқа 
түрлери де көп- Мысалы, көзине бир шөп-пөп түсип кетсе, ямаса 
тийип кетсе ушықлаў бар. Сол тийип кеткен нәрсени қолықа алып, 
үш мәртебе сол тийген көзден «ушық», «ушық», «ушық» деп ай- 
ландырып таслайсан- Ҳайран қаларлық жери, соннан кейин көзин, 
жақсы болғандап болады. Бунда да өзинди өзиқ исендириў усы- 
лы хәм усы псеним күшиниқ тәсири байқалып турады. Сонық 
менен бирге адам денесиндеги аўырыўға қарсы гүресетуғын 
күшлер де ҳәрекетке келетуғын болса керек.

Сондай-ақ қурт шақырыў, қамшылаў айтымларыньгқ бурын 
да кец колланылғанын жасы үлкенлер айтып отырады. Бурынғы 
замонларда тнс аўырыўды қурт шақырыў, тистиқ қуртын түсириў 
қусаған усыллар менен емлейтуғын болған- Бул усылда да сөз- 
лер .жэрдеми менен яки белгили көрсетпели ҳәрекетлер менен 
адсмкық мийин тынышландырыў, солай етип аўырыўды тоқта- 
тыўға ҳәрехет. етнў қолланылған^

Айтымлардыд белгили бир түрлерине халық арасында кен 
тарқалған пәтия, алғыс сөзлери де киреди.

Пзтия, алғыс сөзлери жүдә кеқ таралған болып, онық айтыла- 
туғын орны турмыста жүдә көп. Ола'рдық еқ көп қолланылатуғын 
жерл, болғаннан кейин пәтия қылыў.

Уз , киятырған ата-бабаларымыздан мийрас бо-
лып қ ғыс советлик дәўирде дин менен байланыс-
тырыдып, . с: а ,,,ҳ .рдиқ қалдыгы деп қараланғанын ҳәммемиз 
билемиз. Буған жакымыз ашысада идеологиялық атмосфераға 
бойланыслы ҳеш ллаж қыла алмағанымызды да айтыў керек- 
Пәтия, ал^ыс соғз.н қарамастан, қандай қарама-қарсылық болса 
даг халық: арасьГнда өзиниқ жанлы жасаўын тоқтатпады. Асқа- 
йырыў, пәтия етиў мусылман халықларынық өлмейтуғын дәстүри 
болып қалды- 1

1 Қарақалпақ фольклоры, V  том. Нөкис, 1980, 250-25Қбетлер.
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Асқайырыў, пәтияда еки бағдар бар екенлигин ескертиўимиз 
керек. Биринши, туркий халықлардыц ата-бабалардан киятырған 
өзлери дөреткен пәтиялары менен алғыслары, екиншиси, ислам 
диыиниц тәсиринде халық арасына тараған қураннан сүўрелер 
оқып атқарылатуғын пәтиялар. Булардыц екеўинде де халыққа, 
жәмийетке яки жеке адамға зыян келетуғын нәрселер жоқ. Қе- 
рисинше, дәстур болып кеткен дуўалар оқылады да пәтия қылы- 
нады. Усы дәстүрдиц орынланыўы менен адамлар өзин жецил 
сезеди, қанаатланыўшылық сезимин пайда етеди, адамларда қан- 
дайда бир жақсы тилеклерге шарлаўшылық пайда болады. Тәғ- 
дирге, өмирге ырзашылық, жақсы арзыўлар менен жасаў исеними 
лайда болады-

Аўқат жеп болғаннан кейин оқылатуғын пәтиялардыц түрлери 
көп. Олардан гейпараларын мысал ретинде еслетип өтиўге бола- 
ды. Гейде тек ғана «әўмийин» деп қол көтериледи де қояды, гейде 
мынадай сөзлер қол жайылып айтылады. «Әўмийин жарлықет, 
қабылет, бақ берсин бәлецнен сақла», «Әўмийин той болсын, ўақ- 
ты хошлық болсын», «Әўмийин, аманлық болсын, тынышлық бол- 
сын» т. б. Гейде үлкенирек аўқат асылса жеп болғаннан кейин 
«әўмийин» айтылып, ата-бабалардыц әрўақларыныц ҳүрметине 
қураннан сүўрелер оқылады, сүўрелер оқылып болғансоц «әў- 
мийин айтылып», өз тилинде «тийе берсин үрейлерине», «ийманы 
ҳәмре болсын», «жайы жәннетте болсын» деген сөзлер айтылып 
кол көтериледи.

Гейде жасы үлкен адамлар менен той, мереке, лазымда ушы- 
расып қалғанда да олар «иззети абырай, абырайдан айырмағай, 
аллаҳу акбар» деп қол көтерип пәтия қылады.

Пәтия оқыўдыц түрлери кеп. Ата-ана баласы менен қызына 
бахытлы болыўы ушын жақсы тилеклер айтады, пәтия береди. 
Қәриялар жаслардыц ҳүрметин көрип, олардыд бахытлы болы- 
ўы ушын пәтия қылады,. Пәтия бериў, алғыс айтыў көп ғана 
жақсылық нәрселердиц ҳәммесине қолланылатуғыны анық. Би- 
реўлер егин екседе, мал алсада, там салсада «оц болсын» деп ал- 
ғыс айтады. Биреўлер узақ сапарға кетип баратырса да «аман ба- 
рып, саў кел» деп алғыс сөзин аямайды. Биреў кишкене ғана жақ- 
сылық ислеседе оған «берекет тап», «бахытлы бол» — қусаған 
алғыс айтылады. Ақ пәтия, алғыс алыў халықтық моральлық кел- 
бетине әсирлер бойы кирип кеткени соншелли, бул минез-қулық- 
тьщ нормасына айналған. Сонлықтан «Ғарғыс алма, алғыс ал» 
деген сөз бар.

Халық аўзындағы алғыс, пәтиялардын мынадай айтылатуғын 
түрлери бар. Олар ҳәр қыйлылығы менен, мазмуны менен тыцла- 
ған адамға үлкен тәсир жасайды:^

М аған қоқды қ бас,
Саған берсин узақ жас. ,-
М аған бердиқ жаўырын, ' .
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1 Аман болсын аўылыц,
[ М аған қойдыц тоқпақ,

Саған болсын туўры соқпақ, 
М аған қойдыц қабырға 

| Саў болғайсан, бәрқулла.

* * *
Астыреын, тастырсын,
Ким жаманлық ойласа,
Қара тас пенен бастырсын, 
Ҳәр кимди суйгени менен, 
Күлип ойнап қостырсын,
Көп берсин, берекет берсин, 
Есесин алла жеткерсин.

* * *

Достыц күлсин, 
Душпаныц влсин, 
Достыца жүрим берсин, 
Душпаныца өлим берсин, 
Бахтын тассын.
Күннен күнге ассын.

* * *

Үйинниц алды ой болсын, 
Қорац толы қой болсын, 
Ишкениц қаты қ болсын, 
Несийбец артық болсын.

*  *  *

Отырған жериц орда болсын,
Зарған жериц бәқәр болсын,

' Ж үзиц жарқын болсын, -
Тилиц узын болсын,

; Жүргенде жолыц болсын,
Мәртебец бәлент болсьш,
От бәлесинен,
Суў бәлесиыен,
Жала, дөқмет бәлесинен,
Аман болғайсац,
Өсип-өнип мақсет-мурадыца жеткейсец.1

■ ! ....  / йтылатуғын алғыс, пәтия менен бирге
.. . . . .  _. лц да бар екенин айтыў керек. Зе-

Гп; .ген, ддр қынлы себеплео менен, сонық ишинде зорлық-
та, . .. .длықта, кеўил қалдырыўда, алдаўда, урлықта, басқада
жаман қәсийетлерге байланыслы ғарғыстық да айтылатуғынын

1 Қарақалпақ фольклоры, V  том, Нөкис, 1980, 242-251-бетлер.
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ҳәмме биледи. Халық арасында «ғарғыс урған адам оқбайды» 
деген сөз бар. Биреў-биреўге пәнт берип оқбай жүрсе, оны ха- 
лық «ғарғыс алған», «ғарғысқа ушыраған» дейди. Ата-бабала- 
рымыз әсирлер бойы топлаған тәжирийбесине байланыслы ғар- 
ғыс алған адамнық оқбайтуғынлығын тастыйықлайды, ғарғыста 
да сөз күшиниқ қүдиретине исеним билдиреди. Ғарғыстық түрле- 
ри турмыста оғада көп, сонық менен бирге олар қарақалпақ фо- 
льклорынық барлық жанрында да алғыс сыяқлы унамсыз ўақыя, 
қәдийселерди сүўретлеўге қолланып отырады. Халық арасында 
«ғарғыс алма» деген нәсият бар. Халқымыздық еқ жақсы дәс- 
түри бойынша ата-ана перзентлерине «ғарғыстан қаш, алғыс ал» 
деп үйретеди. Дуры-сында да ғарғыс жан түршиктиреди, атылған 
оқтай көринеди: «Берекет таппағыр», «Қыршынықнан қыйылғыр», 
«аўзықнан қаныд келгир», «үйиц күйгир», «жыйнаған тергениқ 
буйырмағыр», «Бала-шағақнық рәҳәтин көрмегейсеқ», «Өнип 
өспегейсеқ» х. т. б-

Биз жоқарыда қарақалпақ аўызеки халық дөретпелеринде 
ушырасатуғын айтымлар ҳәм олардық түрлери ҳаққында сөз ет- 
тик. Булар ҳаққында ҳәзирге шекем ушырасатуғын бурмалаўшы- 
лықларды ортаға салдық. Булардыц ҳәммесинде де қалай ушы- 
расатуғын болса солай таллаўды талап ететуғын халықтық дү- 
ньяға, болмысқа, турмысқа көзқараслар дизгини жатыр- Сонық 
ушын буларды дөреткен- халықты айыпламастан олардық дөреўи 
ҳаққында дурыс пикир жүритиў жеткиликли болар еди. Халқы- 
мыздық көп' санлы айтымлары, дуўалары, үрп-әдет дәстүрлери, 
ырымлары, диний түсиниклери, сөзде қүдирет бар деп исениў- 
лери — булардьщ ҳәммеси тереқ изертлеўлерди талап ететуғын 
мәселелер екенин айтыў керек.

Қ А Р А Қ А Л П А Қ  Ф О Л Ь Қ Л О Р Ы Н Д А ҒЫ  АЙ ТЫ С Ж А Н Р Ы

Айтыс қарақалпақ көркем аўызеки дөретпесиниқ белгили бир 
жанры ретинде ертеден тилге алынып келеди. 1939-жыллары 
Орынбек Кожуров ҳәм Қаллы Айымбетов жуўап айтысын фо- 
льклорымыздық бир жанры ретинде көрсетсе, 1951-жылы Н, Бас- 
каков қарақалпақ фольклорын түрлерге бөлгенде жуўап ҳәм ай- 
тысты қыз-келиншеклер қосықларына киргизип белгилеген еди. 
Қарақалпақ көркем аўызеки дөретпелерин пүтини менен изертлеў 
жўмысын қолға алған, ол туўралы үлкен изертлеў дөреткен 
Н. Дәўқараев өзиниқ докторлық диссертациясынық биринши то- 
мын фольклорға арнап, онда қарақалпақ көркем аўызеки дәрет- 
пелериниқ жанрларына таллаў берген еди. 1950-жыллардық ба- 
сында питкен бул жумыс 1959-жылы басыла баслады. 1977-жылы 
үш томнық биринши фольклорға арналған томы Н. Дәўқараев- 
тық «Шығармаларынық толық жыйнағы» аты менен (2-том) өз 
алдьгна китап болып басылды. :
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Усы китапта Н- Дәўқараев «Айтыс ҳәм жуўап» деген темада 
берилген бөлимде, қараҳалпақ дәстүринде қыз-жигитлердиц оты- 
рыспа-мерекелеринде уйқасымлы, астарлы сез бенен айтысыўлар 
оғада көп жыпылған. Бунындай поэтикалық сөз бенен айтысыў 
жуўаптан басланады. Жуўап демектид мәниси егер де биреў, 
астарлық поэтикалық сөз бенен сизге тийип, илип сөйлесе, сизде 
сол кисинид сөзине ылайықлы поэтикалық сөз бенен жуўап қай- 
тарыўыдыз керек. Қарақалпақ дәстүринде жуўаптан жецилиў уят 
саналған. Жуўап сол айтысқан ўақыттағы пайыт, ҳәрекет, ўақыя 
менен байланыслы болады. Мәселен, жигит уйге кирип келип, 
үйде отырған қызларды көзге илмей сөйлегендеги жуўап айтысы- 
ныд бир түри.

Ж  и г и т: — Ҳаў, ким ехен дееем,
Қызлар екен ғой.

1- қ ы з :  — Ҳә, қыз адамныц хорыма,
' Көзге илипбсс тарыма?

2- қ ы з :  — Көзиде майда темеки аз көринеме?

Ж  и г и т: — Ҳәр таўдын. жырасы бар,
Ҳәр сөздин, мәниси бар.

Қ ы з :  — Аманбысац қуда бала?

Ж  и г и т: — Тентсктиц ақылы,
Түстен кейин деген.1

Әлбетте, бундай жуўап айтыслары қарақалпақлар арасында 
ҳәзирги күнде де көплеп ушырасады. Той-мерекесиз жол-жөнекей 
айты-ла беретуғын, бир-биреўди утыў ушын қолланылатуғын жу- 
ўап айтыслары қыз-жигитлер, жигитлер-келиншеклер арасында 
оғада көп.

Усы бөлимде ол дәстаннан алынған қосықларды да, жеке ав- 
торлардық (Мақтымқулы, Әжинияз) қосықларын да айтысқа жат- 
қармақшы болады. Әлбетте, буған қосылыўға болмайды. Соныц 
менен бирге бул бөлимде шайырлар айтысы жөнинде гәп-сөз жоқ-1 2

Қ. Айымбетов өзиниц 1968-жылы басылған «Халық даналығы» 
китабында «Айтыслар» атлы бөлим берип, жуўап айтысына, ша- 
йырлар айтысына тоқтайды.3 Оныц пикиринше, «Қарақадпақ аўыз 
әдебиятындағы айтыс қыссаханлардық айтатуғын репертуарынан 
беккем орьш алған жанрдыц бири. Айтыс-шешенлер айтысы, қыз- 
жигитлер айтысы болып бөлинеди. Поэтикалық сөз бенен сөз жа-

1 Дәўқараев Н. Шығармаларынық толық жыйнағы 2-том, Нөкис, 1977, 
131-132-бетлер.

2 Сонда. 134-бет. .
3 Айымбетов Қ. Халық даналығы. Нөкис, 1968. 49-60-бетлср.
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рыстырып айтысты кәсип қылып жүрген айырым шешен адамлар 
болған».1 Ол жуўап айтысына иркилип, бурында жуўап айты- 
сыўды кәсип қылып жүрген айырым шешен жигитлер, дилўар 
қызлардын, болғанлығын, олардын, айтыслары ҳаққында халық 
аўзында үлгилери сақланып қалғанлығын ,олардан Хийўалы қыз, 
Мехтер қызлардын, атынық елеге шекем халық аўзында түспей. 
айтылатуғыны жөнинде хабарлайды, олардыц сөзлеринен мы- 
саллар келтиреди. Мысалы, Хийўалы қызға жуўап айтысыўға 
барған жигит, үйдиц төринде отырған қызларға қарап:

— Арғы қы зды қ бергиси,
Берги қыздық арғысы,
Төрде отырған төрт қатык.

' Хийўалысы қайсысы? — депти.

Сонда Хийўалы қыз сөз баслаған жигиттиқ мойнындағы орамал- 
ды көрип:

Арғы ж игиттиқ бергиси,
Берги жигиттиц арғысы,
Ж ақсы  болатуғын тазынық,
Моинында болар қарғысы — деп сөзден утыпты.1 2

Қ. Айымбетовтық көрсетиўине қарағанда жуўап үш түрлн бо- 
ладьг: Жай жуўап, рухсат бериў жуўабы, айтыс и«уўабы. Автор- 
дық бул бөлиўи жуўап айтысынық түрлерин с-дсўпр аииқ .ҳәм 
дурыс белгилеп береди. Онық пикиринше. жай ;куўаплар тек сөз 
арасында нақыл сөз түринде ушырасып отырады- Ал рухсат бериў 
жуўабы қызлардыд отырыспасынық үстине жипы-лер келсе, яки 
отырған жигитлердиқ үстине қызлар келсе, отырыспа тарқарда 
соқғы келгенлер рухсат сорайды. Гейпара ; . ' : пла еғд . зреп 
рухсатты жыраўдан да сораўы мүмкин’.3

Рухсат бериў жуўабы мынадай ет;т берилиўп мүмкик.

• Ж уўапқа жуўап,
Бийжуўапқа нс жуўап.
Бас басына ж уўап ж оқ,
Ҳәмыецизге бир жуўап.

Рухсат жуўабына қайыл болмағанлар илип сәз. >лсйди,
онық ақыры айтыс жуўапқа айланып кетеди. Сөзге . кмгит-
қызлар айтысқа түседи. Қ. Айымбетов айтьтс жуўабынық басла- 
ныўынық бир үлгисин былай келтиреди- Жигиглер тәрепи сөз 
баслап:

1 Сонда, 49-бет.
2 Сонда, 50-бет.
3 Сонда, 51-бет.
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Астымызға төседиц,
Гилем емес алаша,
Кудашалар сөйлениз,
Бир майдан болсын тамаша.

Айтысқысы келген қызлар мынадай жуўап айтады; :
—1 Бир ж уўап бар қызыл гул,
Бир ж уўап бар бүлбил,
Бир жууап бар дүлдил,
Қайсысын қәлесен қуда бала өзиц бил.

Ж и г и т л е р :  Қарындасым қолыма алып ийискеп жүрермен, 
гүл деген жуўабыцызды бере ғойын, — дегенде,

Қ  ы з: Бүлбилди алсан, кетерсец, '
Дүлдилди алсац жетерссц,
Қәлеп алған қызыл гүлин,,
Солып қалса нетерсец — дейди,

Усылай жуўап айтысы созылады.1 ‘
Қ. Айымбетов өзиниц китабында шайырлар айтысына тоқтап, 

бул айтыслардыц қыссаханлар репертуарынан орын алатуғынын 
көрсетеди. Ол Қулымбет пенен Әбиўбәкирдиц, Сейфулғабит пенен 
Қазы Мәўликтиц, Аяпберген менен Мәтенниц, Садық шайыр ме- 
нен Рам шайырдын, Бердақ пенен Өтештиц, Әжинияз бенен Қыз 
Мецештиц айтысларын сөз етеди.1 2 Булардыц ишинде бизицше 
тек Әжинияз бенен Қыз Мецештин айтысыныц фольклордағы ша- 
йырлар айтысына жуўап беретуғынын, ал қалғанларыныц ҳәмме- 
синмц жазба әдебий айтыс екенин белгилеп өткен жөн болады.1 

1982—83-жыллары «Қарақалпақ фольклоры» көп томлығы қу- 
рамында (XI—XII томларды М. Низаматдинов баспаға таярлаған) 
айтыс жанрынын үлгилери берилген. Ен дәслеп бул еки китапта 
да айтыс бойынша бай текстлик материалдыц берилгенин белги- 
леп өтиў керек. Буған қолжазбалар қорымызда сақланған ма- 
териаллардыц көбиси кирген. М. Низаматдинов өз түсиниги бо- 
йынша айтысқа киргизген материалларды китапқа жазылған ки- 
рис сөзде темендегише бөледи: турмыс-салт айтысы, ттгайырлар 
айтысы, шешенлик айтысы. Турмыс-салт айтысына бәдикти, ҳәў- 
жарды, жуўап айтысын киргизеди. Жуўап айтысын биймәлел рух- 
сат бериў жуўабы, тилек-сораў жуўабы, жумбақ жуўап, ақыл- 
нәсият жуўап, юмор-сатиралық жуўап деп беске бөледи. Шайыр- 
лар айтысын тилек, сораў-жуўап мәнисиндеги айтыслар, хошла- 
сыў айтыслары, муҳаббат айтысы, жумбақ айтысы, ойын-дәлкек 
ҳәзил айтысы, тартысыў, жарысыў айтысы, ҳайўанныц ҳайўан 
менен айтысы, балалар айтысы қылып 8 ге бөледи- Шешенлик

1 Сонда, 52-бет.
2 Сонда, 52-59-бетлер.
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айтысы да шайырлар айтысы сыяқлы 8 турге бөлинеди.1 Усы алғьт 
сөзде автор тәрепинен айтыс жанрына анықлама да берилген.1 2 3 4' 
Әлбетте, булардьщ қәммесиниц де автордын, жеке пикири болып 
қалатуғынын айтыў керек. Деген менен XI—XII томлардағы ай- 
тыс жанрына киргизилген материаллардыц ишинде фольклоры- 
мыздыц барлық түрлери бар. Айтыс жанры ашық бөлип алын- 
бағаны, аўызеки фольклорлық антыс пенен жазба әдебий айтыс- 
лардыц айырмашылықларыныц көрсетилмегени, ҳәзирги дәўирде- 
ги айтыстыц тәғдирине дурыс анықлама берилмегени көринип 
тур. Айтыс жанрын изертлеўши К. Алламбергеновтыц айтысқа 
арналған «Қарақалпақ фольклоры»ныц XI томы материалларына 
берген мына баҳаларына қосылмаў мүмкин емес: «XI томдағы 
айтыс текстлерине сер салып қарасақ, әдебиятымыздағы көпши- 
лик жанрлар айтыс болып кеткендей көринеди. Топламда бәдик,. 
гүлапсан, ҳәўжар сыяқлы салт-дәстүр жырлары да, ертеклер де, 
ацыз-әцгимелер де, әпиўайы жолшыбай сөзлер де, Өмирбектиц 
анекдотлары да, Жийреншениц шешенлик сөзлери де айтыс деп 
есаплана берген. Буннан тысқары гейпара жумбақ айтыслары 
шешенлик айтысыныц қатарынан орын алып кеткен».а

Қ / к. Алламбергеновтыц «Қарақалпақ әдебиятында айтыс» ки- 
табы (Нөкис, 1985) қарақалпақ әдебиятында айтыс жанрын изерт- 
леўдеги салмақлы үлес болып есапланады. Бул мийнет айтыс 
жанрыныц өзине тән өзгешеликлерин ашыўда, оныц раўажланыў 
жолларын көрсетиўде үлкен әҳмийетке ийе. Әсиресе автордыц 
аўызеки фольклорлық айтыс пенен жазба әдебий ■; .:ц
өзгешеликлерин ашып бериўи де үлкен дыққат а). л
китап тийкарынан қарақалпақ әдебиягындағы шайырлардыц жаз- 
ба айтыслары ҳаққында жазылғанлықтан аўызекл фольклорлық 
айтыслар бул айтысқа дерек етип алынған.

Фольклордағы айтыс пенен жазба әдебий айт: ш рқы
үлкен. Фольклордағы айтыс еки адамныц б Сир
жерде, көзбе-көз, ж\збе-жуз турып бирин-бирн -• е-
циў ушыи қосық қатарларыныц жәрдемииде су\ын..,,; . .. н г»з- 
еки айтыўы менен көринсе, жазба әдебий айтыс бирпд-Ьнр]: кәр- 
мей-ақ атын еситип, ҳәр ўақытта, ҳәр жерде »урып аў: ац
емес, қәлем-қағаз жәрдеми менен шығарылатуғын д-, ,ер-
Дурысында усы жағынан еки түрли айтыстыц бир-биринен :,ан- 
дай айырылып туратуғынын көриўге болады. Шын мднкскндс ай- 
тыстьщ нағыз түри фольклорлық айтыста екени нөришш турады. 
СЬнлықтан биз фольклорлық айтыс пеиен жазба әдебий  ̂ айтыс- 
ларды айырып изертлегенимиз жөн. Тилекке қарсы -усы ўақытқа

1 Қарақалпақ фольклоры. X I том, Нөкис, 1982, 14-Оет.
2 Сонда, 8-бет.
3 Алламбергенов К , Қарақалпақ әдебиятында айтыс. Нөкие, 1969,. 13-бет.
4 Сонда, 12-бет. .
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шекем көпшилик мийнетлерде, сабақлықларда булар араласып 
кеткен. Мысалы, қарақалпақ фольклорындағы шайырлар айты- 
сына Әжинияз бенен Менештин, Мансур менен Дәмениц айтыс- 
лары қусаған айтысларды алыўға болады. Булар фольклордағы 
айтыстыц өзгешеликлерине жуўап береди. Ал Қулымбет пенен 
Әбиўбәкирдин, Бердақ пенен Өтештин, Сейфулғабит пенен Қазы 
Мәўликтиқ, Аяпберген менен Мәтенниц айтыслары фольклорлық. 
айтыслар емес, жазба әдебий айтыслар. Ҳәтте, бизде бир адам- 
нын шығармасын айтыс деўшилик ушырасады. Мысалы, Сарг.- 
байдыц жарғанат пенен айтысы. Бир адамныд дөретпеси қалаы 
айтыс болады- Айтыста еки адам болыўы шәрт.

Биз ҳәзирге шекем фольклордағы айтыс жанрына киргизбеген 
нәрсемиз жоқ- Оған дәстанды да, ертекти де, гүлапсан, бәдик,, 
ҳәўжарды да, жумбақты да, анекдотты да, ацызды да шешенлик 
сөзлерди толығы менен, шайырлар айтысын толығы менен, ҳәтте 
бир шайырдык дөретпесин де киргизип жүрмиз.

Ҳәзир енди жанрларды өз алдына айырып қарайтуғын ўақыт 
жетти. Сондай-ақ биз айтыс жанрына фольклорда не киреди,. 
оныц өзгешелиги неде, қалай ол ҳәўжардан, жумбақтан, бәдик- 
тен т .6. айырылып турады, көрсетиўимиз керек. Сонын ушын ец, 
дәслеп айтыс жанры дегенде нени түсинемиз ҳәм айтыс жанры- 
нын анықламасын бериўимиз керек.

Фольклордағы айтыс дегенимиз бир ўақытта, бир жерде, көр> 
кем сөзге усталығы бар еки адамныц бирин-бири сөзден жециў' 
ушын ядтан суўырып салып аўызеки айтатуғын поэзиялық дөрет- 
песи. Ол қосық түринде уйқасымлы болып, еки тәрептин. көркем! 
сөз жарыстырыўы болып келеди. Айтысты көркем сөз жарысты- 
рыўдыц өз алдына бир көриниси десе боладьг. Олардыц бир-бй- 
реўинен жециў-женилиўи де көркем сөзге айрықша усталығы якиг 
әззилиги менен белгиленип отырады.

Мине усы талапларға жуўап беретуғын жуўап айтысы менен 
шайырлар айтысы екени анық. Шайырлар айтысынын фольк- 
лорға аўызеки айтысыў түрлери киреди- Шайырлар айтысынын 
жазба әдебий түрин фольклорлық айтысқа киргизиўге болмайды. 
Биз берген айтыстын анықламасына бәдик те, жумбақ та, ҳәтте 
шешенлик сөзлер де жуўап бермейди- Усы ўақытқа шекем ше- 
шенлик сөзлерди айтыстық бир тү.ри ретпнде атап келдик. Енди- 
гиден былай шешенлик сөзлерди өз алдына жанр ретинде қарап 
изертлеўимиз керек. .

Ҳәўжар өткен бир заманларда (Алпамыс дәўиринде) айтыс- 
тыц белгили бир түри болған болыўы мүмкин. Х1Х,әсир, XX әеир 
материалларында дәстүр қосықларынын бир тү.ри сыпатында 
қыз узатылайын деп атырғанда айтылатуғын қосық болып қал- 
ған. Ҳәўжарды ҳәзир айтысқа киргизиў мүмкин емес. Оны бизин 
заманымыздағы айтыстыц .ески дрўирдеги дереклериниц бири дсн 
есаплаған дурыс болады. ' ...................
9 -8 1 129
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Илимпазлар қашшан-ақ айтыс жанрыньщ таяр текстке емес 
ал бәринен де бурын тапқырлыққа, ойшылыққа, шайыршылық- 
қа байланыслы түркий халықлар поэзиясына тән бир қубылыс 
екенин көрсеткен. М. Әўезовтын, О. Мухановтыц, Н. Дәўқараев- 
тьщ, Қ- Айымбетовтық мийнетлеринде айтыстыц дереклери, ай- 
тысқа тән қәсийетлер, оныц өзгешеликлери ашып көрсетилген. в 
Айтыстыц қәзир қандай ж)анр екенин анық билиў ушын қазақ, 
қырғыз телевидениеси бойынша шөлкемлестирилген жарысларды 
көриў керек. Тайын жазып шығарылған текстлер, бурыннан ай- 
тылып киятырған текстлер, бир дөретпедеги диалоглар, бир 
адамныц дөреткен шығармалары айтыс болмайтуғынын терец 
тусинип алыўымыз керек.

Айтыстыц бурыннан соцғы мазмунын еки айтысып атырған 
адамныц ели, журты, жақсы, жаманы айтысыўшылардыц қәсийет- 
лери қурайды. Булар шайырлар айтысына тийисли болса, жуўап 
айгысына жумбақлық мазмун, оғада жақын. Шешилиўди қосық 
пенен талап ететуғын уйқасымлы ҳәр қыйлы тематикадағы дө- 
ретилтен жумбақлы қатарлар жуўап айтысыныц көринисин бе- 
реди. Шайырлар айтысында да, жуўап айтысында да гейде тур- 
пайы сөзлердиц айтылыўы елеспесиз боладьв. Деген менен сулыў- 
лық пенен көркемлик, даналық пенен шеберлик, тапқырлық пенен 
ойшыллық айтысқа айрықша сән беретуғыны өз-өзинен түсиник- 
ли.
( /  Ата-бабаларымыз жуўапты екиге бөлип қараған. Оларды бий- 
мәлел ҳәм мәлелли жуўаплар деген. Отырыспа, мереке, тойларда 
ким соц келсе, бурынғы келгенлерден жуўап сораған. Бул жуўап 
айтысыныц айтылыў дәстүринен есапланған ҳәм оныц өгеше- 
лигиниц бир белгиси. Егер бурын келгенлер (қызлар ма, жнгит- 
лер ме парқы жоқ) биймәлел рухсат берсе, онда мынадай түрде 
жуўап сорағанларға рухсат етиледи.

Аўзықызда палықыз,
Ж үзиқизде қальщыз,
Бизден ж уўап сорасақ, -  
Хош аллияр барықыз.

Ямаса:
Ж уўап деген дәсме-дәс,
Бири бәлент бири пәс.
Бизден жуўап сорасақ,
Хош аллияр заманласЛ

Жуўап берилгеннен кейин отырыспа тарқайды. Егерде тәреп- 
лер жуўап айтысып отырыўды қәлесе әсте-ақырын айтысыў бас- 
лана береди. Бир тәреп мынадай деп сөз баслайды. 1

1 Қарақалпақ фольклоры. X I  том. Нэкис, 1982, 84-бет.

130

www.ziyouz.com kutubxonasi



| 1 ' ■ Сөзден сөз шығар, 1 : ' '
Сөйлемесен неден шығар. : ; ;

- Сөз пияздыц қабығы, .
Сөйлесец зейнин, ашылар — . , ,,
Сөйлесип отырайық, қызлар депти жигитлер. ’

Қызлар оларға; 1 *  ' ■■ ■ , : (|
■ Билдириўши билимдар, ' '

Ж аратыўшы жаббар, .
Ҳаслымыз бизиц нашар, ,г,
Сөзди жигитлер тапсын.I ■

Бизлерде не гәп бар,—деп жуўап берипти.1 ...
Отырыспа, мереке, тойдағы жуўаплардық түрлери оғада көщ 

солардан мынадай мысалларды келтириўге боладьг. . ■

Ж  и г и т: Суў сағасы не болар? .
Сөз сағасы не болар?
Ж ол сағасы не болар?
Бунын мәниси шешилсе, ■■
Қудашалар қалай болар? .

Қ ы з ;  Суў сағасы булақ болар, ,
Сөз сағасы қулақ болар,

. Ж ол сағасы туяқ болар, . ■ ?
Бул жуўаптыц мәниси,
Түсинсеқиз қуда балалар, усы болар.2 1

* * • . • - - ; ■

Қ ы з :  Бир жуўабым бар еди,
Изи барда, көзи жоқ,
Бир жуўабым бар еди, . •
Көзи барда изи жок,
Буны шешкен жигитке,
Рахмет барда өлим жоқ. '

Ж и г и т :  Изи бар деген жуўабыц,
Үлкен гүзар жол екен. ■
Қөзи бар деген жуўабыц,
Айдын шалқар көл екен,
Буны айтқан заманлас,

■ Бул жуўаптыц мәниси. . 1
. Ойлап көрсек усы екен.* 2 3 :: р,

Жуўаплар усылай айтылып, шещкенлер кетиўине .болады. Ще- 
ше алмаса жыйналысып жуўапқа шешим излейди. .Жүўап сөзи, ақ-,

' Сонда, 150-151-бетлер.
2 Сонда, 104-105-бетлер.
3 Сонда, 115-116-бетлер.
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тыста тек сораўға жуўап мәнисинде емес, ал айтыстыц түри ре- 
тинде екенин умытпаўымыз керек. Қелтирилген мысаллардан 
басқа жуўаптыц оғада турпайы түрлериде бурынлары мерекелер- 
де ямаса жеке гезлесиўлерде айтылатуғын болған.

Бурыннан сонғы хәзирге дёйин жуўаптьщ қыз-келин, жигитлер- 
диц ямаса улыўма адамлардын арасында бирин-бири сөздеқ дсе- 
қиў ушын гез келген жерде айтылатуғын түрлери оғада көп. Олар 
еле толық жыйналмағанлықтан үзил-кесил пикир айтыў қыйын. 
Оныц үстине олардыц гейпаралары турпайы яки уят сөзлер ме- 
нен берилгенликтен оларға кеўил бөлинбей келди. Дурысында да 
гез келген жерде айтылатуғын жуўаптыц түрлери толып атыр. 
Мысалы, Бир жигит бир жуўабый қыздыц үйине барады, шай-пай 
ишип болғаннан кейин қыз «не жумыс пенен келген единиз», —- 
деп жигиттен жол болсын сорайды. Сонда жигит «шылым-пылым 
шегейин деп келип едим», — дейди. Қыз жигитти тегин жибермей 
сөзден утыў ушын «Шылымыцыз шылым, пылымыцыз не», — деп 
сорайды. Жигит албырап не дерин билмей турғанда керегениц 
басында илдириўли турған ағаш шылым менен қабақ шылымға 
көзи түсип, қыздын сораўына «бизиц аўылда ағаш шылымды 
шылым дейди де, қабақ шылымды пылым дейди»,—деп жуўабый 
қыздыц дузағынан зордан аман қутылыпты-1

Гез келгенде жигит-қызлар арасында айтылатуғын жуўап- 
лар той-мерекеде айтылатуғын жуўаплардан түрлери, упқасым- 
лары бойынша өзгеше болған менен сораў сөзге дәрриў көркем 
етип шешим таўып айтыў, сөйтип өзиниц қарсыласын сөзден утыў 
жуўап айтысына тән болған ёц 'тийкарғы айрықшалықты қурап 
турады.
(уФольклордағы шайырлар айтысыньщ жазба әдебияттағы ай- 

тыстан өзгешеликлерин жоқарыда көрсетип өткен едик. Фольк- 
лордағы шайырлар айтысы мысалына Әжинияз бенен Қыз Ме- 
цештиц, Мансур менен Дәменин айтысларын көрсетсе болады. 
Жазба айтыслардан бул айтыстыц өзгешелиги фольклорға тән 
болған шайырлар айтысынын өзгешеликлериниц сақланыў- 
ында. Ҳақыйқатында бул айтыстыц болған ўақытларында ҳеш 
қандай да қағаз-қәлем болмаған, олар бир-бири менен дуслас- 
қан ўақытта, ядтан шығарып аўызеки айтысқан. Шайырлар ай- 
тысында утыў-утылыў көркем сөздиц күшлилиги менен айты- 
дайын деген ойдыц терец, шебер, өткир берилиўи менен байқала- 
ды. _
Әжинияз бенен Мецештиц суў бойында көрисип, биринши айтысы 
былай басланады:

1 Сонда_ 226-бгт.
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Әжинияз:

. Тосыннан жаў келсе де тартынбағал, , '
•С', . ' ■ : Көлдеги үйрек-ғаздай ғанқылдаған, ,
, . , Қудаш а сәдем бердим көриўден-ақ. , •

Ж үзлериқ жазғы  тақдай жарқылдаған.

’ , Меқеш:

• •: Саған мен суўда турып нәзер салдым, .
,, . Ағаке сәлемиқди әлик алдым,

Кейинирек турықыз кийингенше, ■ "
Келгениқди ғапылда билмей қалдым.

Әжинияз:

; Биз нәмақрем, кет десеқ, әжеп болар,
Биздейден уялғаныц әдеп болар,

] Кеткен соқ өкинбегил кейнимнен, .
. Бақырыў кеткеннен сон уят болар.

Меқеш: . .

Биротала кетсеқде бақырмайын, ,
Соқықнан келеғой деп шақырмайын,
Қыз емеспен қағынып көрсе қызар,
Көрингенге көз салып неқылайын.1

Әжинияз қазақтын, шайыр қызы Меқеш пенен бир неше жерде 
«өзбе-көз, жүзбе-жүз, турып, ядтан шығарып айтысады. Олардан 
суў бойында, қонақта, тойда айтысқан сөзлерин халық ядында 
сақлаған. Бул айтыс 1878-жылы Ташкентте шығатуғын «Түрк- 
■стан ўәлаяты» (11—12-санларында) газетасында басылған. Бул 
айтыс мазмуны хәм көркемлиги бойынша фольклордағы қара- 
қалпақлар ушын да, қазақлар ушын да шайырлар айтысыньщ өз 
алдына классикалық шыны десе боладьқ Бул айтыста көркем сөз- 
ди қурастырыўдын сондай мәнили үлгилери бар, олардьг басқа 
айтыслардан табыў, қыйын. Ҳақыйқатында еки туўысқан халық- 
тын шайырларыньщ айтысы фольклорымыз тарийхын да, әдебия- 
тымыз тарийхын да безеп турады. Сондан-ақ Мансур менен Дә- 
менин, Алтын менен Сейдалыньщ айтысларынын да әҳмийети 
үлкен.

Солай етип қарақалпақ фольклорындағы хсуўап айтыслары 
менен аўызеки, жүзбе-жүз турып ядтан айтатуғын шайырлар ай- 
тысы айтыс жанрын қурап турады ҳәм усылар айтыс дегеннин 
не екенин анлатады. Белгили бир еки тәрепсиз, белгили бир ўа- 
қытсыз белгили бир орынсыз, еки жақгьщ ядтан шығарып ай- 
тыўысыз айтыс дегенди көз алдына келтириў . қыйын. Бул хсанр- 
дьщ. өзгешелиги де усьшда.

1 Қаракалпақ фодьклоры. X I I  Том. Нөкис, 19831 I I  китац. 109— 110-бетлер.
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Ш Е Ш Е Н Л И К  С Ө З Л Е Р

Адамлар арасында ҳайран қаларлық оғада тапқырлық ҳәм 
усталық пенен айтылатуғын терен мәнили көркем сөзлер бар. 
Олар қандай да бир адам өмириндеги, оныи тәғдириндеги мәселе- 
лердид шешилиўинде айрықша орын тутады, ен үлкен дәлил,. 
тийкар сыпатында хызмет атқарады. Оларды халық шешенлик 
сөзлер, төрелик сөзлер деп атайды. Олардан ец үлкенин шешен- 
лик сөзлер, әсиресе Жийренше шешен атына байланыслы сөзлер- 
ди көрсетиў мүмкин-

Халықтьщ ертеклеринде, дәстанларында, аныз-әнгиме, әпсана- 
ларында, рәўиятларында шешенлик сөзлер үлгилерин көп ушы- 
ратамыз. Олар өзлеришщ мазмуны, қурылысы, түри бойынша 
айтыс жанрынан пүткиллей басқаша өз алдына бир түрди, жанр- 
ды қурап турады.Шешенлик сөзлер мәниси, салмағы, көркемлиги 
жағынан терен ойды анлатыўы жағынан нақылларға жақынлаў- 
дай, бирақ нақыл емес, қыйын истин, қыйын бир мәселенин өз 
алдына бир шешими сыпатында бериледи. Мысалы, «Едиге»- 
дәстанындағы үш баласы бар кемпирдин ешкинин аяқларын бө- 
лисиўи, сынық аяқ кемпирге тийисли болып. шүберек байлап 
қойылған аяқ түтинликти басып алып, ноғайлылардьщ қырманын 
өртеп кетиўи, патшаға даўласып барғанда, сынық аяқ гүналы 
болып, гүнаньщ кемпирге шөгиўи, ол өлимге гриптар болғанда 
Нурадиннин айтқан «сынық аяқ өли аяқ, сүйреп барған саў аяқ» 
төрелик сөзи менен кемпирдин гүнадан азат етилиўи усындай. 
Сондай-ақ «Шарьяр» дәстанындағы Жаҳангирдин Шәрьярды 
атасы. Дарапша менен таныстырыўдағы айтқан сөзлери де ше- 
шецлик ҳәм төрелик сөзлерге киреди.
/ Орыслар Хорезмди басып алғаннан кейин орыс мырзалары 
(қарақалпақлардьщ арасына келип Әмиўдәрьяньщ суўын сатып. 
алмақшы болып қарақалпақлардьщ ақылгөй бийлери менен сөй- 
лесипти. Орыслар оларды сада билип дәрья суўын сатады деп- 
ойлаптымыш. ■

— Дәрья суўын сатық,—депти орыс мырзалары. '
— Сатамыз,—депти қарақалпақлар тәрепи. ■
— Яқшы онда баҳасын келисейик,—деген орысларға:

— Дәрьяньщ жағасына тәрезинди қурасан, керегинше суўды:
ала бересен,—депти қарақалпақ бийлери- .

— Мыналарды бир сада, жабайы халық десек, булар бизлер-
ди огырғызып таслады ғой,—депти орыс мырзалары. ,

Усындай сөзлерди де төрелик шешенлик сөзлер қатарына жад ,̂ 
қарамыз. ' ... . . ' , ■ - ; - „
■ ‘ Шешенлик сбзлер көпшилик жаҮдайда. ханлардын, бийлердир.,, 
беклердиц, ҳәкимлердиц, жыраў-бақсы, шайырлардьщ. атына бай- 
ланысып келедн. ' .
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Бердақтыц бақсы сыпатында көп айтатуғын жери Қоқырат 
«болған. Ол Қоныратқа келип, к&п той- мерекелерди атқарған. 
Қодыратлы Султамурат беғдид үйинде мийман болып, бегди мақ- 
таўдыд орнынан оныд пүткил Хорезм оазисине мәлим болған 
көк ат'ын—тарланды мақтай берген. Мени мақтайды деп отырған 
бег, атты мақтай бергенсод онша жөнли сарпай бермей «Тад- 
лайыда берген, бирақ, мадлайыда бермеген адам екенсед»,— 
деттти.

Қодыратлы Султамурат бег Иран менен урысып атырған 
Хийўа ханы Мадрейим ханныд сәтсизликке ушырап атырғанын 
сезип, 40 түйеге отын, ат оты, азық-аўқат жүклеп ханға ҳарма- 
сынға барады. Барса хан әскерлеринид азық-аўқаты, ат жеми, 
ат отысы таўсылып, әбигер тартып турған екен. Хан урысты 
тоқтатып Хийўаға қантыўдыд алдында екен Хан Султамурат 
бегтид келгенине кеўли толып, азық-аўқат, ат жеми, ат отларын 
әскерлерине тарқатыпты. Ханныд аты да ҳарып шаршаған екен. 
Султамурат бег тарлан атын ханньщ астына тартыпты. Тарлан- 
ныд ханныд астындағы жүрисине басқа атлар шаўып жете алмап- 
ты Сонда Султамурат бег «геллед кесилгир тарлан, адамына 
жүресед екенғой»—депти. Хан Хийўаға келгеннен кейин Султа- 
мурат бегке бас ўәзирлик лаўазымын усыныпты. Бирақ бег буған 
ырзашылық бермепти. Ол «Сизид дәўлетидиз, мениц беглигим, 
соннан үлкен мәртебе маған керек емес»—депти. Хан оны сар- 
пайлап, жарлық берип «есигицди жел ашып, жел жапсын»—деп 
Қодыратқа қайтарыпты.

Халыққа мәлим Маманбийдид, Айдосбийдид, Ерназарбийдид, 
Турымбийдид итибарлы, халық аўзынан түспей айтылып жүрген 
сөзлеринде шешенликтид, төреликтид теред белгилери бар.

Өз жаўларына қарсы узақ дәўирлер урыс алып барған, урыс 
ислери менен бәнт болып, қалай узақ урысқа шыдап атырсыз де- 
ген сораўға

Үш  ай саўыным,
Үш ай қаўыным,
Үш ай қабағым,
Үш  ай ш а б ағы ^

жетпесе сүтилмек деген жемисим бар, усылайынша биз өз жа- 
ўымызға қарсы гүресиўге таярмыз, деген Төребийдид сөзлери 
ҳәзирге шекем халықтыд аўзыдда жасап киятыр.

Шешенлик, төрелик сөзлер халқымыздыд көркем сөз байлығы- 
ньтд белгили бир гәўҳары. Биз оларды дыққат пенен жыйнаўымыз 
ҳәм үйрениўимиз керек. Бундай сөзлер ҳәзирги дәўирде де дөре- 
тилиўин даўам етип атыр.
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ЖИЙРЕНШЕ ШЕШЕН

Бес әсирден аслам дәўир аралығында халқымыздьщ аўзында 
Жийренше шешен сөзлери жасап келеди. Сөзлеринид мазмуны, 
даналығы, тапқырлЫғы жағынан Жийренше шешен сөзлери әлле 
қашан-ақ шешенлик сөзлердиқ мысалы болған- Әлбетте, бул сөз- 
лердиц бизге келип жетиўиниц өз алдына тарийхы бар. Өткендеги . 
даналық сөзлердиц барлығы халықтыц аўзында сақланып бизиц 
дәўиримизге келип жетпеген. Олардыц мыцсан түрлери умытылып: 
кеткен. Солардыц гейпаралары тәғдир тәрезиси менен бизиц дә- 
ўиримизге келип жеткен. Жийренше шешен сөзлери де усындай.. 
Бул сөзлердиц дәўир өткеллеринен өтип бизге жетиўинде ол сез- 
лердиц қәдир-қымбаты менен бирге қүдирети-күши, сулыўлығы,. 
оларды сақлап жеткериўшилердиц яды да, қунты да үлкен әҳ- 
мийнетке ийе болған. Онын үстине халық өткендеги сөзлердиц ец 
қәдирлилерин сақлап келген.

Халқымыздыц арасында көптен шешен, шайыр, жыраў бақсы: 
сезлери қолланылып келеди. Буларлыц ҳәр қайысысыныц өз ал- 
дына мәниси, мазмуны бар. Мысалй^шешен сөзин алайық, шешен:. 
деп сөзге оғада шебер, терец ой, даналық пенен сөз таўып айтату- 
ғын адамларға айтыладьщ. Олар жеке сийрек ушырасатуғын кер- 
кем сөзге усталығы менен\<өпшилик халыққа танылған адамлар,, 
Халықтын арасында көркем сөзге шебер адамлар аз емес олар 
толып атыр. Бирақ олардыц ҳәммеси шешен атағын ала берме- 
ген. Олардан ец данасы, ец ақыллысы, ен өткир устасы шешен 
атағын алған. Солардыц ец уллысы Жийренше шешен.

Аўызеки мағлыўматларға қарағанда Жийренше шешен Жәни- 
бек хан заманында жасаған адам. Оныц қай жылы, қай жерде 
туўылып, қашан өлгенлиги ҳаққында мағлыўмат жоқ. Соны да 
белгилеп өтиў керек, орта әсирлер тарийхында еки Жәнибек хан ’ 
өткен. Бириншиси Алтын-Орда да 1312—1340-жыллар ханлық 
еткен. Өзбекханныц улы Жәнибек хан. Ол Алтын Орда да 1342— 
1357-жыллары ханлық еткен. Екинши қазақ ханлығын қурған 
Жәнибекхан, ол 1456—1478-жыллары хан болған. Усы ўақытқа 
шекем Жийренше ҳаққындаСсөз еткенлер барлығы дерлик Жий- 
ренше шешен қайсы Жәнибектиц тусында жасағанына итибар 
бермей, келези. Бизицше, Жийренше шешен Алтын Орда ханы 
Жәнибек (1342—1357) тусында жасаған болыўы керек. Себебис 
Жийренше шешен атынын, тек қазақ, қарақалпақ, араллы өзбек- 
лер арасында ғана емес, ал ноғайлар, башқуртлар, татарлар ара- 
сыцда кец тараўы көпшилик түрк қәўимлериниц Алтын Орда, 
Ақ .Орда, ноғайлы болып >. жасаған дәўирине туўра келеди. Оныц- 
үстине Жийренше шешен менен бирге жасаған Жәнибек 
хан совет дәўириндеги көпшилик изертлеўшилердиц көрсеткенин- 
дей ақылсыз, ақмақ, зулым хац емес, ал оғада парасатлы, адам- 
лардыц билгирлигин сынап көретуғын, даналықты, билимлиликти
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«баҳалайтуғын оғада әдил хан болады. Ол Жийреншенин, даналық 
пенен айтқан ҳәр аўыз сөзине 1000 тилла береди. Дурысында да 
Жийреншени ғамхорлыққа алып қасында сақлаған Алтын Орда 
ханы Жәнибек хан болыўы толық сәйкес келеди. • -

Бул дәўирдеги тарийхый жағдайға нәзер аўдарғанда мына- 
дай аўҳалды байқаўға болады. Шынғысханнық үстемлиги қула- 
ғаннан кейин Каспийден Алтайға шекемги аралық Шықғысхан- 

'нық бир баласы Чагатай улысын курады. Жети суў менен шығыс 
Түркстан өз алдына Монғолстан мәмлекетиқ қурады. Түркий 
қәўимлердиқ басқа бөлими Жошы улысын—Алтын Орданы пай- 

. да етти. Арқа Хорезм сол дәўирде Алтын Орда қурамына ки- 
ретуғын еди. .

Көп ғана Алтын Орда дәўирин изертлеўшилердиқ пикирине, 
әсиресе белгили тюрколог Әмир. Наджиптиқ пикирине қарағанда 
Монғоллардық шабыўылы Орта Азияда әдебияттық раўажла- 
ныўына үлкен кедерги жасады. Бул дәўирде түркий тиллес әде- 
бияттық орайы Орта Азиядан Алтын Ордаға, Сирияға, Египетке 
(Мысырға) ўақытша аўысқанын байқаймыз, себеби Египет тий- 
карынан араблар, ўатаны болғаны менен оны мамлюклер-қыпшақ- 
лар 250 жыл даўамында басқарып турған еди. Професоор Әмир 

-Наджиптин тастыйықлаўынша, солай етип XIV әсирде түркий 
жазба әдебий тиллери тарийхында жақа басқыш пайда болып, 
ол үлкен еки шақаға Алтын Орда-Египет ҳәм Алтын Орда-Хорезм 
тармақларына белинген еди.

XIV әсирде Египетте ҳәм Алтын Орда да усы аралас 
жазба әдебий тил тийкарында тек диний ҳәм дидактикалық әде- 
бият дөретилип қоймастан көркем әдебий шығармалар да жаз- 
ылды. Араб ҳәм парсы тиллеринен түркий тилге аўдармалар ис- 
лендн. Усы дәўирдиқ тили ҳәм көркем шығармасы ретинде Хо- 
резмийдиқ «МуҳаббатнаГма» китабын көрсетиўге болады. Дуры- 
сында да Дурбектиқ «Юсуп ҳәм Зулайха» Юсуп Баласугунниқ 
«Қутадғу билиг», Ахмад Югнакийдиқ «Хибатул ҳақайик», Қут- 
банық «Хысраў ҳәм Шийрин» т. б. шығармалары усылар қатары- 
на киреди. Ҳақыйқатында бул жазба естелик бир халықтық ғана 
емес, ал барлықтүркий халықлардық—қарақалпақ, қазақ, өзбек- 
лердиқ т. б. ортақ жазба әдебий естелиги болып есапланады- 
Усы ўақытқа шекем бизлердиқ оларды -үйренбей келиўимиз совет 
дәўиринде түркий халықларға ортақ болған қәдириятларымызға 
кеўил бөлинбегенин, түркий халықларды бир-биринен айрып тай- 
лағанынан деп билиўимиз керек.

Илимпазлардық көрсетиўинше Алтын Орданық халқы этника- 
лық қурамы бойынша ҳәр қыйлы болған. Едилдпн төменинде яки 
о.рта бэлиминде Алтын Орда пайда болмастан бурын көп ғана 
қьгпшақ қәўимлеринин, еллери болған болса, Едилдин саға жа- 

: ғында булгарлар ҳәзирги татарлар жасаған. Едилдин төменинде, 
арқа Хорезмде «тырықшылық қылып дийханшылық пенен шу-
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ғылланатуғын сол жердеги жергиликли иран тилиндеги халық- 
лар менен араласып кеткен огузлар ҳәм қыпшақлар жасайтуғын 
еди- ‘ ‘ '

XIII әсирде Алтын Орданы Беркехан басқарған заманда бул 
жерге ислам дини кен тарай баслады. Бунда Египеттин айрықша 
орны болды. Сарай-Бату, Сарай-берке қалаларына Булгардан, 
Үргеништен, Бухарадан, Сырдәрьяньщ төменинен, Әмиўдәрьядан 
өнерментлер, усталар, алымлар, шайырлар келип, түркий тиллес 
халықлардьщ жана мәдений орайын пайда еткен, соған олар өз 
улеслерин қосқан.

Өзбекхан тусында (1312—1340) Алтын Орда да исламнын та- 
раўы ҳәм мәдений күшлердиц топланыўы айрықша күшейди.. 
Көрилмеген дәрежеде мешитлер, медреселер, гүмбезлер, сарай- 
лар қурылысы басланып салына баслады. Египет пенен Алтын 
Орда арасында мәдений ҳәм экономикалық байланыслар күшей- 
ди, беккемленди.

Бир неше изертлеўшилер Араб ҳәм парсы тарийхшыларынын 
Алтын Орда да болып көп ғана алымларды, шайырларды дин 
мәселесин изертлеўшилерди, жазыўшыларды көргенлигин. олар- 
дьщ Алтын Орда да жемисли мийнет етип илимий ҳәм әдебий: 
шығармалар дөретип атырғанын көрсетеди. Олардьщ араб, пар- 
сы, түркий тиллерде еркин сөйлей ҳәм жаза алатуғынын келти- 
реди. Алтын Ораданы норайы Сарай қаласында жасаған олар Ас 
Сараий, Бостаний, Гүлистаний т. б. лақаплар менен шығармалар 
дөреткен. ХУГәсирде Өзбекстан тусында (1312—1340), оньщ ба- 
ласы Жәнибекхан ўағында Алтын Орданьщ орайы Сарай қаласы 
гүлленген қалаға айналады. Араб тарийхшысы Ибн Батута Сарай- 
ды орта әсирдиц ен сулыў қалаларынын бири деп есаплайды. 
Сол ўақытта Сарай қаласында пүтин дүньяға мәлим болған алым- 
лар Кутб аддин ар-Разый, Шейх ат-Тафтазаний, Шейх, Джелал: 
ад-дин, Аль Баззазий т. б. жумыс апарган. Тафтазанийдиц еөзи 
бойынша оньщ устазы Абдул-музаффар ас-султан Маҳмуд 
Жәнибекхан. Жәнибекхан өз дәўириниқ огада уллы алымы бол- 
ған. (Э Н. Наджип. Тюркоязычный памятник XIV века «Гулис- 
тан» Сейфа Сарай и его язык. Часть 1, изд. «Наука КазССР, 
Алма-Ата, 1975, 16—30-бетлер).

Жоқарыда келтиргенимиздей Жийренше шешен Алтын Орда; 
ныц усы Жәнибекханы заманында өмир сүрген, өзиниц аса ше- 

'шенлигин көрсетип, хан сарайында жасап, оныц гамхорлыгында: 
болганлыгын тарийхый жагдай да ацлатып турады-

Жоқарыда биз Жийренше шешен исми, онын атына байланыс- 
лы шешенлик сөзлер ногайларда, қырғызларда, қазақларда, баш- 
қуртларда, татарларда, қарақалпақларда, өзбеклерде ҳәм т. б. 
халықларда бар екенлигин, Жийренше шешен сөзлери көпшилик : 
түркий халықларга ортақ екенин, ескерткен едик. Дурысында. 
оныц сөзлерин жоқарыда аталган халықлардыц фольклордық
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топламларында ушыратамыз- Солардьщ ишинДе баспасөзде 
Жийренше шешен сөзлерин көбирек жәриялап жүрген ноғайлар 
менен қазақлар. Мысалы, Ибрай Алтынсарин 1879-жыллары өз 
сабақлығына Жийренше шешен сөзлерин киргизген. Оннан кейин 
В. Радлов, Ш. Уалийханов, Г. Н. Потанин, И. Н- Березин, соцын 
ала Ә,. Диваев, Габдул Хаким Габдашов ҳәм т. б. қазақлар ара- 
сынан Жийренше шешен сөзлерин леыйнаған, айырым үлгилерин 
бастырып шығарған. ,___

«Жийренше шешен сөзлери бизиц әсиримиздиц 30-жылларыйан ] 
баслап қарақалпақ фольклоршылары тәрепинен халық арасынан / 
Жыйнала баслады. Олардыц гейпара үлгилери журналларда,

■ топламларда, китапларда басылып келди. 1960-жылы,
Қ. Мақсетов Н. Камалов, Қ. Мәмбетназаровлар таярлаған «Қара-/- 
қалпақ легендалары ҳәм анекдотлары» деген китапта Жийреншб- 
ниц шешенлик сөзлерине өз алдына орын берилди. Соцғыўақытта 
қарақалпақ әдебиятшыларыныц , Жийренше шешен сөзлери ҳақ- 
қында мақалалары жарық керди. Солардан Жийренше шешен 
дөретпелерине арналған 1992-жылы Нөкисте басылған А- П ир^ 
назаровтыц китапшасын айрықша атап өтиўге болады,- Гейпара 
оиласатуғын пикирлерине қарамастан китап баҳалы жумыс бо-

. лып есапланады.,
. Бизде ҳәзирге шекем әдебияттаныў ҳәм фольклор илиминде 

шатаслы бир мәселе жүз берип келеди. Ол да болса, авторы жоқ 
шығарма фольклор, авторы бар шығарма жазба әдебият деген. 
Бул теорияны анықлайтуғын ўақыт жетти, оған өзгеристе кирги- 
зиў керек. Дурысында авторы бар, авторы белгили ец жақсы 

, дөретпелердин де халық арасына тарап фольклорға айналып 
кетиўи мүмкин. Бул зацлы қубылыс. Фольклор дөретпелери тек 

. аўызша ғана емес, ал жазылып та дөретилиўи мүмкин. Мысалы, 
«Гәрип-ашық», «Саятхан-Ҳамра» т. б. дәстанлар усылай дөре- 
ген. Солай етип, фольклор өзлеринин дөрелиўи, таралыўы, тили, 
атқарылыўы жағынан жазба әдебият шығармаларынан айырылып

■ турады. Сонлықтан жыраў-бақсылар, қыссаханлар, шешенлер, 
ертёкшилер, қосықшылар, нақылшылар, жуўабыйлар, аўызеки 
айтысқа түсетуғын шайырлар, халық намаларын шертетуғын са-

. зенделер т. б. ҳеш гүмансыз фольклор объектиси болып есапланды.
Сонлықтан әййемги, орта әсирлердегщ соцғы дәўирлердеги 

сөзлери халық аўзында сақланған, аты белгили болса да жыраў, 
шешен сөзлерин, жазба әдебиятқа киргизиўге болмайды. Орта 
әсирдиц ерте ўақытларынан баслап туркий халықлардыц бай 
жазба әдебияты бар. Бул түркий халықдардыц ҳәммесине ортақ 
мЬдений мийрас. Ҳақыйқатында да Хожа Ахмед Яссаўийден На- 
ўайыға шекемги әдебият усындай. Узақ ўақытлардан ҳәзирги 
кунге шекем фольклор менен жазба әдебият қарым-қатнаста жа- 
сап келеди. Тек изертлеген, үйренген ўақытта ол.арды айырып 

. қараймыз, .
1о9
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1 Бир неше әсирлерден бери халықтьщ аўзында сақланып,' аўыз- 
ша тараған,^ мазмуны, тил қурылысы бойынша фольклор үлгилери- 
болған Жийренше шешен сөзлери қарақалпақ аўызеки халық: 
дөретпелеринин маржанларынан есапланадьМ

Халық аўызындағы әқгимелерге қарағанда Жийреншенид өзи 
де, әкеси де, ҳаялы да, қызы да сөзге шешен болады.

Мысалы, Жийреншениц әкеси бир әпиўайьг балықшы болады, 
Жәнибекхан ўәзирлери менен қус салып жүргенде сол балықшыға 
ушырасып сынап көреди. Жәнибекхан оған:—узақ пенен қалай-- 
сан, жақын менен қалайсан.?—депти. Балықшьг:—Узаққа ҳалым 
жететуғын ба еди, жақын менен тарысып жүрсем де болғаны,—  
депти. Хан және оған:—Еки дәрьяньщ суўы аққанда қайда жүр 
едиқ,—депти.—Еки дәрьянын суўы аққанда қарным суўға диқк- 
диқк тийип еки шоққыға асылып зорға турдым,—депти балықшы. 
Хан:—Аласа теректен қар жаўғанда қайда едиқ? Балықшы:— 
Тақсыр қайда баратуғын едим, аласа теректиқ астынан шығып 
кете алмадым. Хан:—Ҳәй, балықшы, қызыл менен қалайсан, узын 
менен қалайсақ? Балықшы:-—Узынын аяғыма ораў қылғанша, 
қызыл-ақ болады,—депти. Хан:—Бес пенен қалайсақ, алты менен 
қалайсац?—депти. Қанаатқа берекет беси ҳәм болады,—депти 
балықшы. Хан еқ ақырында—Агар, агар,—депти. Балықшы оған, 
—Магар, магар,—деп жуўап береди- Сөйтеди де хан кете береди. 
Жолда ол усы сөйлесиктиқ мәнисин ўәзирлеринен сорайды, олар 
билмейди. Хан «егер усы сөзлердиқ мәнисин таппасаныз, ез- 
лериқиз өлимдар, малықыз патшалық болады»—депти. Уәзирле- 
ри көп қыйыншылық пенен балықшыны таўып 5 мық тилла бе- 
рип, сөзлердиқ мәнисин шештирипти.

Сонда балықшынық сөздиқ мәнисин түсиндиргени былай екен: 
Ханнық «узақ пенен қалайсақ, жақын менен қалайсақ? дегени,— 
узақ жерди көзиқиз болжайма?—дегени еди. Мениқ оған «узақ 
қурысын, жақын менен тарысып жүргеним жетеди».—дегеним, жа- 
қынды ғана көзим көреди дегеним еди- «Еки дәрьядан суў аққанда . 
қайда жүредиқ?» дегени, еки көзиқнен жас аққанда қайда жүр 
едиқ?-—дегени еди. Мен оған «еки дәрьядан суў аққанда еки шоқ- 
қыға асылып тур едим»—дегеним—еки көз еки дәрья, еки шоққы 
еки қыс, қарыным диқк диқк еткени—мурным еди. Ханньщ аласа 
теректен қар жаўғанда қайда едиқ?»—дегени—шашық ағарғанша 
үйленбей жүргениқ қалай?»—деген еди- Мениқ «Қар жаўғанда 
аласа теректиқ астында едим»—дегеним—шашым ағарғанща
жарлылықтық қысымында болдым, сол ушын еле үйленбей жүр- 
мен дегеним еди. Ханнық«Қызыл менен қалайсақ, узын менен 
қалайсақ?»—дегени қыз бенен қалайсақ, ҳаял менен қалайсақ» 
дегени еди. Мениқ оған «Қызылы болса болады»—дегеним—егер 
жәрдем берсен, қыз алайын дегеним» еди. Ханйьщ бес пенен қа- 
лайсан, алты менен қалайсақ»—дегени—бес адамнық қуны керек 
пе алты адамнық қуны керек пе?—дегени. Мениқ бес дегеним бес
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мын, тилла дегеним еди. Ханнын «Агар, агар» дегени—'Бизин бул 
сырымызды ҳеш кимге айтпа, айтсан өлтиремен»—дегени. еди. 
Менин «Мәгар, мәгар» дегеним,—«Егер қунымды берсе айтаман»
—дегеним еди,—деди.Уақыянын қалай шешилиўин айтпа-ақ. қоя- 
йық. Ол өз-өзинен түсиникли. Бул жерде хан да, балықшы да 
көркем сөздин устасы, терен ойлы дана кисилер. Сөз етип отыр- 
ған балықшы Жийреншенин атасы болады, оннан Жийренше 
туўылады.

(  Жийреншенин Жәнибекханнын тапсырмасы менен қанбақ пе- 
нен сөйлесиўи, қанбақтын атынан оньщ «Менин көшеримди жед 
билсин, қонарымды сай билсин. Сени жиберген ханьщ ақылсыз, 
мени услаған сен де ақылсыз»—деген жуўаплары түркий қәўим- 
лер арасына тарап аныз болып кеткен.

Ханньщ «Нешеўсиз»—деп Жийреншеден сорағанда «Күндиз 
екеўмиз, түнде төртеўмиз»—деген сөзлери де терец мәнилиги 
жағынан халықтьщ ядына әсирлер бойы сақланған.

Жийренше Жәнибекхан менен киятырғанда Жийреншенмц - 
атын суў ишиўге жибермей, «туяғынан бәҳәр алып тур»—д|еп 
өсип турған қамыс мысалын келтириўи де, усы сези ушын ханнан 
байрақ алыўын тәмийинлейди- .

Жийреншениц Жәнибекхац менен киятырғанда, оныц өтиниши 
менен байыўлылар менен сөйлесиўи де, танқаларлық көркем етип 
шебер қурылған. Байыўлылардыц қуда түсиўи, қалынға гөне 
тамнын берилиўи Жийренше тәрепинен ойлап табылған оғада 
шебер сөзлер еди.

Бул шешенлик сөзлерди, фольклордыц тағы басқа жанрлары 
үйренгенде 70 жылдан аслам дәўир ишинде ханларды ақмақ, 
байларды ақылсыз,—деп үйренгенби*. Енди биз ата-бабаларымыз- 
дыц қәдириятларын қәстерлеп, қосымшасыз үйрениўимиз керек. 
Жийреншеии қасына алып жүрип, оған ғамхорлық еткен, қымбат 
баҳа сөзлерин алтынға бөлеген, Жәнибекхан оғада ақыллы,. дана, 
көркем сөз қәдирин билетуғын, алым адам болған. Буған мысал 
ретинде және бир ўақыяны келтирсек болады- Жийреншениц 
Жәнибекхан алдында тапқырлық пенен сөз айтып, шешенлик пе- 
нен байрақ алғанын қызғанған бир ўәзир ханға сөз айтып бай- 
рақ алмақшы болады. Ханға барып,—Тақсыр, меи бир шикарға 
шығып кийик атып едим,- оғым барып оц қулағы менен артқы 
аяғына тийди,—дейди. Хан оған:—Қулақ болса жоқарыда, аяҚ 
болса төменде, қалай екеўине бирдей тийеди?—дейди. Сол ўа- 
қытта ўәзир не дерин билмепти. Сөйтип сөзди дурыс айта алма- 
ғаны ушын елим жазасына буйырайын деп турғанда Жийренше 
орнынан турып:—Тақсыр, тоқтап турын?—дейди- Ол кийикти
атқанда мен қасында бар едим. Артқы оц аяғы менен оц қула- 
ғ.ын қасып турып еди,—депти. Соннан сон хан байрақты Жийрен- 
шеге берипти. •'
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( ,1992-жылы С. Баҳадырова, Қ. Мамбетназаров тәрепинен «Қа- 
рақалпақ ақызлары, әпсаналары ҳәм шешенлик сөзлери» деген 
'китап басып шығарылды. Онда Жийреншеге байланыслы жоқа- 
рйдағы сөзлерден басқа Жийреншениц ҳаялы «Қарашаштьщ 
.Жийренше менен Жәнибекханды тутқыннан қутқарыўы», «Жий- 
;ренше шешен ҳәм Жәнибек хан», «Жийреншени ҳаялыныц өлим- 
нен қутқарыўы», «Жийреншениц уйлениўи», «Жийреншениц қы- 
.зыныц ханды жециўи», «Жийреншениц қартайған ўағы» қусаған 
.шешешлик сөзлер берилген.

Шешенлик сөзлер ҳәзир айтыс жанрыныц бир түри ретинде 
■ўйренилип жүр. Қелешекте биз оны өз алдына жанр ретинде из- 
сртлеўимиз керек. Олардыц ишинде Жийренше шешен сөзлери 
■айрьгқша орынды ийелеўи тийис.

Халқымыздыц аўызеки бай қәдириятларыныц ишинде Жий- 
рёнше шешен сөзлери ҳақыйқатында да Жәнибекхан баҳалаған- 
дай алтынға тецейтуғын сөзлер. Оларды еле де жыйнаўымыз, 
топлаўымыз, басып шығарыўымыз, үйрениўимиз керек-

. Жумбақлар

Жумбақлар қарақалпақ көркем аўызеки дөретпесиниц белгили 
*б;Ир жанры болып есапланады. Уйқасымлы көркем қатарлардыц 
жәрдеминде бир нәрсеге усатыў арқалы жасырған затты табыў- 
ды қойыў жумбақлардыц тийкарғы мазмунын қурайды. Жум- 
-бақлар адамлар арасында, әсиресе оныц жас буўыны балалар 
арасында көп айтылыўы, көп қолланылыўы менен де айырылып 
дурады.

Жумбақлар дүнья халықлары фольклорыныц ҳәммесинде бар. 
Түркий тиллес халықл.ардыц фольклорында орын алған жумбақ- 
лар бир-бирине оғада усасып келеди. Буныц себеби бириншиден 
тиллердиц жақынлығы болса, екиншиден олардан әййем заман- 
дардан бери араласып бирге жасаўынан болса керек.
' Жумбақлар езиниц ец дәслепки пайда болыўында ойын-заўық 
пенен байланыслы болған болса керек. Қейин ала отырыспа, 
гештек, той, мерекелерде де айтылатуғын болған- Бурынлары 
жумбақты отырыспаларда қыз-жигитлер де айтқан деседи.
, Би.зиц дәўиримизде жумбақты айтыўдыц тийкарғы орталығы 

бздалар арасы болып қалып отыр. Жумбақларды жақсы көрип 
қызығатуғын, оларды сүйиўшилик пенен айтатуғын балалар^.

Жумбақтыц мазмунына нәзер аўдарсақ жумбақты дөретиўши- 
лердиц шеберлиги, қыйыннан қыйыстырьщ усаған ямаса ^усаў 
керек деген тецеўлерди табыўы, олардыц соларды дөретиўдеги 
ущқыр қыял-ойлары байқалып турады- ц

Дурысында да жумбақларда адам турмысыныц барлық тараў- 
лррын, тармақларын, бөлимшелерин, үй-үскене хожалыққа қерек 
.затларды, қоршап алған тәбияттағы затларды, ҳайўанларды, қус-
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ларды көресец. Қысқасы, онда адам өмири, тиришилигине: н.е 
керек, солардыц көбисин байқаўға болады.

Жумбақлар узақ дәўирлерден баслап бизиқ күнимизге шекем 
дөретилип келеди. Олардын дөрей бириўи шексиз. Деген менен 
оларды шәртли түрде еки топарға бөлип қараўга болар еди. 
Бириншиси, атам заманнан адамлар арасында аўызеки сақланып, 
айтылып жүрген халықлық болып кеткен жумбақлар, екиншистқ 
белгили бир автор тәрепинен дөретилген жазба түрдеги жумбақ- 
лар. Булардьщ екеўинде де жумбақларга тән болган барлық қә- 
сийетлер бирдей. Лекин бир-биринен дөретиўшисиниқ аты еақла- 
ныўы жагынан айрылып турады- '

Жумбақлар айтыўшыларды, тынлаўшыларды мазмуныныд 
сыры менен гана емес, ҳайранқаларлық көркемлиги^ менен қыз- 
ықтырады, адамлардыц ойлаўын, қыяллаўын тезлестириўге усае 
затларды, нәрселерди салыстырып көриўге, оннан белгили бир 
жуўмақ ислеўге ийтермелейди.

Қарақалпақ жумбақларыньщ үлгиси ен дәслеп 1917-жылдан 
кейинги баспасөзде айрықша оқыў қуралларында көрине басла- 
ды. Егер революциядан бурынгы рус илимпазларыныц фольклор- 
дьщ басқа жанрлары менен бирец-саран жыйнаган жумбақларын 
айтпагаида жумбақларда басқа жанрлар менен қатар XX әсир- 
диц 20—30-жылларында жыйнала баслады. Солардық ишинде 
1926—1946-жылларда Қарақалпақстан районларында И А. Бас- 
каков жыйнаган фольклорлық материаллар ишинде бир қанша 
жумбақлар бар едй. Солардан 1951-жылы басылган Н. А. Бас- 
каковтын «Карақалпакский язык» китабыныц I томында 150 ден 
аслам қарақалпақ жумбақларыныц үлгиси берилген.

1959-жылы филиалдыц тарийх, тил ҳәм әдебият институтыньщ 
қарақалпақ фольклоры бөлими дүзилгеннен кейин қарақалпақ 
фольклорыньщ басқа жанрлары менен бирге қарақалпақ жум- 
бақлары да кец ҳәм ҳәр тәреплеме үйрениле баслады. 1960-жыл- 
дан республика бойлап экпедициялар арқалы, мектеп оқыўшы- 
ларын, мугаллимлерди де бул жыйнаў исине қатнастырыў қолга 
алынды. Соньщ нәтийжесинде бир неше онлаган жыллар даўа- 
мында жумбақлардьщ нешше мьщлаган үлгилери топланды.
\/ 1963-жылы С. Аббазов ҳәм Ә. Алымов таярлаўында «Жумбақ- 

лар» топламы, 1970-жылы1. А. Алымов таярлаўында «Жумбақлар» 
топламлары басылып шықты. Көп жыллық қарақалпақ фольклор- 
шыларынын мийнетиниц нәтий>Цеси болған «Қарақалпақ фольк- 
лоры»ньщ 20 томлыгынын 3-томы жумбақларга арналган- Бул 
томды баспага таярлаган ҳәм олгы сөзин жазган Ә. Алымов. 
Од қарақалпақ жумбақлары бойынша изертлеў жазды ҳәм усы 
темада кандидатлық диссертация қорғады. Оньщ жумбақлар 
бойынша изертлеў жумысы «Қарақалпақ жумбақлары» деген ат 
пенен 1991-жылы өз алдына китап болып басылып шықты.
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м. Жумбақл.арды жыйнаў ҳәм басып шығарыў ислери даўам ете 
!|береди. Себеби еле жыйналмаған олардьщ үлгилери халық ара- 
сында кеп.

Қарақалпақ фольклорындағы жумбақ жанрын фольклордын 
'•басқа жанрлары менен шатастырыў керек емес- Биз жумбақ де- 
генде халық тәрепинен дөретилген бир, еки, төрт, алты, отшан 
да көп қатарлардан туратуғын, өз бетинше көриниске ийе, бөлек 
'айтылып шешиўди талап ететуғын таяр, қәлиплескен текстке ийе, 
үлкенлер, көбинесе балалар арасында айтылатуғын өз алдына 
•бир жанрды түсинемиз. .

Жумбақлар тематикасы жағынан оғада бай. Олардьщ бир қа- 
тары ай. күн, жулдызларға арналған. Мысалы, күн ҳаққында 

■ «Ақ сандығым ашылды, ишинен жипек шашылды», «Бир пәрше 
тгәтир, әлемге татыр», делинсе, ай ҳәм күн туўралы «Бир көлде 
еки жайын, бири кетсе бири тайын» деген жумбақлар дөретилген. 
Ал, жулдызлар жөнинде«Там басына тары жайдым», ямаса «Биз, 
биз, биз едик, биз мьщлаған қыз едик, таи атқанша жайылдық, 
■тац атқан соц жойылдық», жер туўфалы «қағай,қағай, қағай 
гилем, қағайьш демес аўыр гилем»—деген жумбақ тоқылған-

Жоқарыдағы жумбақларға нәзер аўдарғанымызда күннин 
‘-«шашылған жипекке», «әлемге татыйтуғын бир пәрше пәтирге 
татыйтуғынлығы сез етилсе, ай менен күн бири кетсе, бири тай- 
ын еки жайынға усатылады. Бунда сырды жасырыў сондай та- 
қылетте берилген, оны бирден таба ғойыў қыйын, әд|еўир ой жуў- 
ыртыўға, салыстырып көп нәрсени ойлаўға туўра келеди. Жул- 
дызларды там басындағы тарыға, ямаса толған қызларға, жерди 
'әйдик гилемге тенеўде де усындай қәсийетлерди көремиз.

Шамал жениндеги «Қанаты жоқ ушады, аяғы жоқ шабады» 
■ямаса көленке ҳаққындағы «Жүрсен жүреди, турсан турады», 
«Қал десен де қалмайды, өзи жүре алмайды», «Енкейсен енкейе- 
ди, шалқайсад шалқаяды» деген жумбақларға сер салсақ жо- 
з^арыдағы жумбақларда бир заттьщ, атына қандай бир усатыў 
жөзде тутылса, шамал, көленке, ҳаққында келтирген жумбақ- 
дарымызда ҳәрекет көринислери белги болып алынады- 
■ Адамнын жаны ҳаққында айтылған мына жумбаққа сер салыи:

Таппас, таппас, таппас жумбақ,
■ Таналы сыйырға бермес жумбақ, ’

• Қызлар келсе қыймас жумбақ,
' Қызыл алтынға бермес жумбақ.

Дурысында да келтирилген жумбақта адам жаныньщ қәдири 
баҳасы ҳәр бир қатардьщ өзинде сезилип турса да «Қызыл ал- 
тынға бермес» сөзи айтылып киятырған пикирлерди соншама бек- 
кемлейди, енди адам ушын не қымбат деген сораўға, ашық аи- 
дыи жуўап бериў талап етиледи.
144
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Аўыз, мурын, көз, қас, шаш ҳаққында қандай жумбақ ойлап 
табылған десеқизши:

Әўден, әўденниқ үсти дуўден,
Дүўденнин. үсти шырақ,
Ш ырақтьщ үстинде қыяқ, ■
Қыяқтьщ  үстинде майдан,
Майданньщ үстинде қонақ.

' Қелтирилген жумбақтағы ҳәр бир қатар бир мәнини ақлатып, 
‘йўыз—әўденге, мурын—дуўденге, көз—шыраққа, қас—қыяққа,
.мақдай—майданға, шаш—қонаққа усатылады. Бул жерде де
усатылған нәрселердиқ ҳақыйқат пенен қандай да байланысынық 
■бар екенлиги көринип тур- Бунда затлардық түр-туси, қәсийет- 
лери есапқа алынған. Жумбақты шешиўши усы жақларына ой 
Жуўыртып шешиўи мүмкин. Болмаса бул жумбақты шешиў ақ- 
■сатқа түспейди. Ҳақыйқатында бул жумбақ әдеўир ойланыўды 
талап етеди.

Қыял менен ақыл туўралы мынадай жумбақлар бар- «Таўдан 
бийик, теқизден тереқ» ямаса «таўдан бәлент, сайдан терец», «Бир 
жибим бар, узатсам да сол заматта жетеди». Қелтирилген жум- 
бақларда қыял менен ақылдық тереқлиги, қаққында болып атыр- 
.ғанын байқаўға болады. ■
"— Адамнық денелери, денесиндеги ағзалар тийкарында көплеп 
жумбақлар дөреген. Бунық мәниси жумбақты айтыўшы сырды 
узақтан излемей өзинен излесин деген болыўы керек. Онық үс- 
тине адамнық он еки мүшеси, ағзаларына байланыслы жумбақ- 
лар эзлериниқ гей жағдайда турпайылығына, гей жағдайда су- 
лыўлығына қарамастан еситкен адамды қатты ойландырып қоя- 
,ды. Мысалы, аўыз, сақал жөнинде «ура, усынық дөгереги сора»; 
тис туўралы «Тақыр жерде тай туяқ», бармақлар жөнинде «Бири 
үлкен, бири киши, туўысқан бирге бес киси»; «Көсеўимниқ басы 
ақ гүмис», бармақ, тырнақ, аяқлар жөнинде мынадай жумбақ 
-бар:
, Бирге жатып, бирге турар. ■

Озыўға бирден умтылар, ■
Екеўи мәцги жарысып,

. Көрмеген еле қалысып.

—-  Кийим-кеншек, азық-аўқат ҳаққында да толып атырған жум- 
!бақлар бар. «Ин аўзында дигиршик»—әребек ;«Ерте турдым, еки 
айыр жолға түстим»—шалбар; «Кеште қысыр, күндиз буўаз^— 
үтик; «Бес балаға бир қора»—қолғап; «Барады, барады, аўзы ақ- 
қайып қалады»—геўиш; «Түнде жайылған, азанда жыйылған»— 
қөрле-төсек; «Жатса жабадай, турса түйедей»—пешехана; «Жу- 
малатсам жаны жоқ баўызласам қаны жоқ»—қамыр; «Дастурхаи 
туўралы мынадай жумбақ бар:
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'  Үйимде бар бир сақый,
Турады ошақ басында, • , '
Керегинше аласан,
Отырып онын, қасында.

Жоқарыдағы жумбақлардьщ қайсысын алып қарасақ да олар- 
да жасырылған заттық қандай да бир белгилериниқ орын алған- 
ын байқайсан. Усыған қарап жумбақ шешилиўин табады.

'•----- - Хат китап ҳаққында: «Аяғы жоқ жүреди, аўзы жоқ сөйлей-
ди», «Аяғы жоқ алыстан келеди, өзине сәлем береди», «Әжайып 
зат бар тили жоқ, сөйлегенде мини жоқ», «Тили бар да, үни 
жоқ тилин адам түсинген, жаны бар да қаны жоқ, сөйлеп тур- 
ған ишинен»—деген жумбақлар дөреген. Бул жумбақларда хат 
пенен китаптыц тийкарғы қәсийетлери илип алынып, жумбаққа 
түсирилген. Аяқсыз жүриў, аўызсыз сөйлеў тек ғана хатқа тийис- 
ли.Тилиниқ барлығы, үниниқ жоқлығы, жаныныц барлығы, қаны- 
нық жоқлығы, сөйлеп турыўы—китапқа келеди-

Жумбақлардық әдеўир бөлеги қайўанат дүньясына байланы- 
сып келеди. Оларда ҳайўанныц түри түси, қәсийетлери үлкен- 
кишилиги т. б. көринислери сыр етилип бериледн. Қысқасы бун- 
да қандай дәрежеде болса да усатыў усылы дыққат орайында-. 
турады. Мысалы, «Түби бир, шақасы мық»—аттыц қуйрығы; 
«Ийрим ғобыз, жарық жулдыз, еки дүц-дүц бир былғаўыш»— 
туйе; «Апан-апан, жапан-жапан, төрт тиреўиш, бир былғаўыш» 
— түйе; «Төрт таяғы бар, сегиз туяғы бар, узын қам- 
шысы' бар, төрт булағы бар, қос найзасы бар, адамға пайда- 
сы бар»—сыйыр; «Қишкене ғана бойы бар, аўдарып кийген тоны 
бар»—қой; «Орамал әперейин десец қулағы бар, геўиш әперейин 
десен туяғы бар»—ешки; «Кишкене ғана қумған, отырып көзин 
жумған»—пышық; «Ала, ала тоны бар, қуйрығыныц қалы бар»— 
жолбарыс; «Жупар тастыц астында қызыл тонлы қыз жатыр»— 
түлки; «Асты тас үсти тас, ортасында шандыр бас»—тасбақа;.
«Жол үстинде майлы қайыс»—жылан; «Басы бар да шашы жоқ, 
көзи бар да қасы жоқ»—Балық; «Басы тарақ, қуйрығы орақ»— 
қораз; «Бир гүзеде еки суў»—мәйек; «Зуў-зуў барады, зуў-зуў 
келеди, әлҳамдисин оқыйды, тардан ғалбыр тоқыйды»—ҳәрреген. 
Жоқарыдағы мысаллардыц ҳәммесинде де жумбаққа алынған 
сырдыц ашылыўы ушын себепши болатуғын белгилер бар, бул 
белгилер өз гезегинде оол затлардыц анаў ямаса мынаў өзгеше-^ 
ликлерин билдирип, логикалық жуўмақ ислеўге мүмкиншилйк * 
береди. ..

- Өсимлик дүньясына арналған жумбақларда да жоқарыдағы 
айтқанымыздай өзгешеликлерди сеземиз- Буларды көпшилик жағ- 
дайда түрин түсин ацлататуғын сөзлер басым болып келеди. 
Мысалы, «Қарны жарық қайықша»—бийдай; «Өзи қыллы, сатса 
пуллы»—салы; «қатар-қатар аталар, ақсақаллы тас көрдим»— 
жүўери; «Дузсыз пискен! ас көрдим, домаланған тас көрдим»—
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қаўын»; «Кишкене ғана бойы бар, қабат-қабат тоны бар»—пияз; 
«Жер астында қатара қазық»—гешир. Жумбақлардағы усатыўда 
ҳайран қаларлық жери, бирде жақынлықты сезсен, бирде ядта 
жоқ узақлықты көресен. Сонлықтан бул жағдай ойланып шешиў- 
д:к талап етеди-

---- _Уйдин керек-жарағына байланыслы да көп жумбақлар бар.
Олар қазан-табақ, отын. қуман, кесеў, кесе-шайнек, самаўрын, 
қайшы, қоржын, тенге, ийне, тандыр арша, сандық, өрмек, қозақ, 
ийик уршық, суўқабақ, балта, жарғы, орақ, гүби, пискек, шы- 
ғыр, пәки, айна, сабын, ләген, бақан, зәқги, қара, үй, кереге, 
уўық, шақарақ, түлик, есик, ший, қулып, оқ мылтық, қақпан, 
кеме, шана, арба ҳәм т. б. Булардын, ҳәммеси өз мазмуны, қуры- 
лысы, түр-түси, эз қәсийетлерине ылайық халық жумбақларыньщ 
материалы болған. Саз әсбапларынан дуўтар ҳаққында бир неше 
жумбақлар дөретилген. .

Солай етип жумбақлар бурыниан сонғы өз мазмунына аспан- 
әлемин, қоршап алған тәбиятты, ҳайўанат ҳәм өсимлик дүньясын, 
адам күн-көрисинин барлық тәреплерин, үй рузыгершилик зат- 
ларыныд ҳәммесин, өндирис қуралларын өз қарамағына алып, 
оларды сыр сандығы етип, жас әўладқа оларды шешиўге үйрет- 
кен. Буннан биз жумбақтын қаншама тәбият ҳәм олар менен 
байланыслы дөрелгенин байқаймыз. Адамлардьщ күн-көриси, 
олардын өмири, қолланатуғын барлық затлары жумбақлардьщ 
мазмунын қураған-

, Жумбақлардьщ өзине тән өзгешелиги фольклордьщ басқа 
жанрларынан айрылып, айрықшалығы бәринен де оньщ мазму- 
нында—шешиўди талап ететуғын сырдьщ жйсырылып берилиўи 
менен көринеди. Жумбақ атамасыньщ келип шығыўы да усыған 
байланыслы. Жумбақлар бир қатардан, бир неше уйқасықлы, 
уйқасықсыз қатарлардан турыўы мүмкин, ҳәр бир қатарда та- 
былыўы керек заттьщ белгили дәрежеде усас, яки пүткиллей 
усамайтуғынлығы да болыўы мүмкин.

Жумбақлар балалардьщ ен сүйикли жанры. Дурысында да 
ол.аг жас әўладтьщ ғана емес, ал улыўма адамлардық ой-өрисин, 
ойланыўын, ой қорытыўын салыстырмалы усыл менен белгили 
бир логикалық жуўмақларға келиўин тәмийинлейтуғын, көринис- 
лерди толы сыр менен өзинше көркем баянлаўды үйрететуғын 
.қарақалпақ көркем аўызеки халық дэретпелеринин ен әҳмийетли
бир түри болып есапланады.' (

Жанылтпашлар

Жанылтпаш қарақалпақ фольклорыньщ белгили жанры. Қө- 
леми мазмуны кишкене болған менен онда фольклордыц басқа 
жанрларынан айрылып туратуғын белгилери бар, өз анықлама- 
сг»ш талап етеди. ’
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ҚарақаЛпақ аўызекй халық дәретпелери жанрларға оғада бай. 
Олар өзлеринин өзгешелиги менен бир-биринен айырылып турады. 
Қосықлардан ертеклер, ертеклерден дәстанлар ямаса нақыллар- 
дан жумбақлар қалай айырылеа жанылтпашларда фольклордық. 
басқа жанрларынан өзлериниқ айрықша өзгешелиги менен айы- 
рылып турады. Қарақалпақ фольклорын изертлеўпшлер ен дәс- 
лепки жумысларынан баслап-ақ жанылтпашларды фольклордыд 
өз алдына жанры деп қараған.

Қарақалпақ фольклорын классификацияға бөлген Қ. Айым- 
бетов ҳәм О. Қожуровтыц мийнетлеринде (1939), Н. А- Баска- 
ковтыц изертлеўлеринде (1951), сондай-ақ 50-жыллардыц басын- 
да Н. Дәўқараевтыц қарақалпақ әдебиятыныц тарийхы бойынша 
жазған китабында, әсиресе оныц фольклорға арналған бөлимин- 
де, 8-класс ушын С. Ахметов, Б. Исмайылов тәрепинен жазылған 
сабақлықларда, сондай-ақ университет ушын жазылған Қ. Мақ- 
сетов ҳәм А. Тәжимуратов авторлығында «Қарақалпақ фольк- 
лоры» атлы 1979-жылы басылған сабақлықта да жацылтпашлар 
өз алдына жанр ретинде қаралып таллаў жасалады.

1993-жылы «Қарақалпақ жацылтпашлары» деген ат пенен 
топлам баспадан шықты.1 '

Жанылтпашлар фольклордыц басқа жанрлары сыяқлы жүдә 
ески даўирлерде дөреген. Олар узақ дәўирлер даўамында халық 
арасында айтылып келеди. Олар тек қарақалпақ аўызеки халық 
дөретпесинде ғана емес, ал туркий халықлардыц барлығында, 
сондай-ақ дүнья-халықлары фольклорында бар жанр. Бул жанр 
ҳәр бир халықтыц тил өзгешелигине байланыслы қурылады ҳәм 
айтылады. Бирақ олардын барлық халықларда да тийкарғы мақ- 
сети сөз ойыны екени байқалып турады. Мысалы, Қыйын ҳәрип, 
яки қыйын сөзди тез айтыў менен айтып атырғанныц алжйсыўы 
күлки туўдырады. Сөзди, сести дурыс айтыў шәрт, егер оны айта 
алмасац, күлкиге қаласац. Бул мәселениц тийкары болса керек. 
Ал жацылтпашлар арқалы балалардыц тез ҳәм дурыс сөйлеўге 
ерисиўи сол сөз ойыныныц нәтийжесинде пайда болса керек.

Жанылтпашлар мазмуны бойынша белгили бир ойды бериўй 
мүмкин, бермеўи де мүмкин, бирақ олар да тәкирарлаўда қыйын- 
лық туўдыратуғын биргеликли сөзлердиц болыўы шәрт. Бул жа- 
цылтпашлардыц ец негизги өзгешеликлеринен есапланады.

Қарақалпақ халқы басқа да түркий халықлар сыяқлы әййем- 
нен көркем аўызеки халық дөретпесине оғада бай. Ҳәр жыл сай- 
ын ҚМ,У дыц филология факультети студентлери республикамыз- 
дыц арқа ҳәм қубла районларында фольклорлық диалектология- 
лық экспедицияларда болып халық арасынан қарақалпақ фольк-

) Қ. Мақсетов, Қ. Палымбетов. «Қарақалпақ жацылтпашлары», «Еил.имс» 
баспасы. Нөкис_ 1993-ак.
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лорыньщ барлық жанрлары бойынша фольклорымыздьщ байг, 
мийрасларын жыйнамақта. Оларға нәзер таслағанымызда фольк- 
лор жанрыньщ түрли үлгилери еқ майда қосықлардан баслап 
көлемли дәстанларына шекем ушырасады- Жоқарыдағы аты 
аталған жадылтпашлар топламы да студентлер жумысыньщ нә- 
тийжеси. Фольклордьщ аз изертленген тараўы жақылтпашлар 
бизиқ дыққатымызды аўдарады. Жақылтпашлар халық арасында 
фольклорлық мийрасымыздық бири сыпатында жоқары баҳала-: 
нады. Сонлықтан да аўызеки халық дөретпелеримиз нақыл-ма- 
қал.жумбақ, ертеклер қаншелли дәрежеде фольклорлық ғәзий- 
немиздиқ еқ ески түри болса жақылтпашлар да соншелли дәре- 
жеде ески мийрасымыздық биринен болып, балалардық сүйип 
әйтатуғын ойынларынан есапланады- Қ. Айымбетов: «Балалар 
дурыс сөйлеў мақсетинде жақылтпаш айтысқан. Жақылтпант 
баланық тилин жатлықтырады. Сөзлерди жақылмай айтыўға: 
үйретеди. Жақылтпаш аўыз әдебиятынық басқа түрлерине қара- 
ғанда балалар репертуарлары сыпатында кеннен орын алған 
(«Халық даналығы», Нөкис 1988, 36-бет) деген еди. Ҳақыйқатын- 
да да жақылтпаш балалар ушын ықшам қолайластырылғай 
фольклор жанрынын бир түри. Бунда бала бир-бирине уқсас сес- 
лерден қурылған сөзлердиқ шаққан ҳәм тез, оларды шатастыр- 
май, жақылыспай үш-төрт мәртебе айтыўы шәрт. Егер иркилип 
қалса яки жақылысып кетсе бала ойыннан утылған болып есап- 
ланады. Әсиресе бир неше ҳәриплерди дурыс айта алмайтуғын 
балаларға жақылтпаш айтыў қатты сынаў болады.—Олар басқа- 
лардан көбирек өзлери ушын қыйын болған сеслер ушын шыны- 
ғыўды күшейтиўди мақсет етип қояды.

Бизиц көше сизиқ көше,
Бизиц көшеде көп шөже, :
Сизид көшеде көп шеже, •
Бәри де көп шөже кек шөже. :

! . 
ямаса: » /

От басына сөк төгилди, ^  '
Сөк төгилсе де көп тегилмеди,
Ол сөкти шөпшеттирмегей,
Шөпшеттирсе де көп шөпшеттирмегей.

көрип турғанымыздай бул жақылтпашларды баланық қәтесиз, 
жақылыспай айтыўы қыйын, солай да болса ^қайта-қайта тәки- 
рарлап айтыў нәтийжесинде баланық тили үйренип сөзлерди: 
дурыс анық айта алатуғын болады.

Жанылтпаш сөзи өзинин айтып турғанындай ақ «жақылт» «жа- 
қылдырЫў», «жақылыстырыў», сонық менен бирге жанылтҚаш 
деге.н мағананы ақлатады. Онық жас әўлад ушын тәрбиялық
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-■әҳмийети күшли- Сонлыҳтан да жацылтпаш басқа көркем аўыз- 
ёки халық үлгилеринен өзине тән жанрлық өзгешелиги менен 
айырылып ' турады. Себеби жацылтпашты айтыў арқалы. бала- 

.нын тили сеслерди дурыс айтыўға анық ҳәм таза сөйлеўге үйрет- 
сё, екиншиден, баланыц ядын раўажландырады. Ал, үшиншиден, 
бала сөз ойынына қатнасып, күлкиге араласып эстетикалық ләз- 
зет алады.

Жақылтпашлар неше жыллар даўамында халық тәрепинен 
исленип, жүдә ықшам, өз алдына, көркемликке ийе болып келеди.

Мысальг

Кетпенниц басын басса,
• Тийеди сабы басқа,

■ Ал егер сабын басса. /
, Тийеме басы басқа.

Халық тәрепинен жацылтпашлар турмыс тиришилигиниц ҳәр 
■қыйлы тематикасына байланыслы дөретиледи. Тили шыққан ба- 
лалардыц бир топары «Р» ҳәрибин айта алмай жүреди, шүлжиц 
балалар ушырасады. Сонлықтан қыйын сеслерди, сөзлерди үйре- 
ниўде олар ушын жацылтпаштын орны өз алдына-

Олардьщ арасында оқыўдан төмен оқыйтуғын балаларга сы- 
,қақ, мысқыл мәнисинде айтылып, тәлим бериўши жақылтпаш- 
ларды да көплеп ушыратыўга болады.
. . Мысальг '

.. Оқыўға салақлар,
"  Тек кетип парақлар,

Сабаққа алақлар,
Далада далақлар.

Жацылтпашлар белгили бир сюжетке қурылмайды. Олардыц 
қатар саны да ҳәр қьшлы еки, үш қатардан, айрымлары алты, 
.жети қатардан, ҳәттеки тоғыз қатарлысы да ушырасып қалады. 
■Соныц менен бирге сораў мәнцсинде дүзилген жацылтпашларды 
,да к&реғ^из. _

Мысалы:

Ушты-ушты,
■ — Қим ушты?

. Қыс ушты.
,, — Қысқыш ушпас •
' . Қыста ушпас '

•' ; Ушса ушар
Қашан қысқыш.
Қыс ушты.

■ Жацылгпаш жанрыныц халық арасында тутқан әҳмийети сон- 
да. олар биринши гезекте сөз ойыны болыўы менен бирге жас
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балалардық тил байлығын жетилистириўде, сөйлеў шеберлигин: 
раўажландырыўда хызмет атқарады: Н- Дәуқараев: Жақылтпаш- 
лар туўралы былай деген еди: «Бул уйқасымлы қосық түри ме- 
нен айтылса да намаға салып айтылмайды. Бул қосықта (илимпаз 
жанылтпашларды айтып отыр) бир түслес гәплер, бир түслес 
сөзлер, бир түслес буўынлар көп гезлеседи. Сонлықтан айтыўға' 
қыйын болады» («Шығармаларыньщ толық жыйнағы» 2 том,. 
Нөкис, 1977. 137-бет) деп оғада дурыс көрсеткен еди. Өткендеги 
ата-бабаларымыздын. өзи балаларын шала, шүлжиқ сөйлеўинен 
сақландырыў мақсетинде олардық тилин ҳәм ядын өсириў ушьш 
қыйын сөзлерди қурастырып, көркемлиги ҳәм тәрбиялық әҳмийе- 
ти күшли усындай балалар ойыны-жақылтпаш жанрын ойлаш 
тапқанлығына тәсийин қаласақ.

Отынды шапсад, шап шапсан шап,
Отынды шапсақ шап, шаққан шап. )

Бул жақылтпаштық мазмунында баланы мийнетке, шаққанлық- 
қа шақырыў көринсе, екинши тәрептен сөзлер шаққан айтылып 
«Ш», «С» сеслери көп қолланылады. Баланық тилин жатлықты- 
рады, ядын өсиреди. .

Мысалы:
Есик алдындағы отынныц, ' '
Шөпшеклирегинен алып кел. ■
Томарлырағынан алып кел, •? .
Тубирлирегинен алып кел.

Бул мысалда да сөзлер орнында қолланылып, баланын ядын. 
өсириўде ҳәм мийнетке умтылдырыўда әҳмийети зор. Сонық ме- 
нен бирге «Л», «Р» сеслерин анық, дурыс айтыўға жатлықтыра- 
ды. Ал, мына жақылтпаш «Қ», «П» ҳәриплерине қурылған:

А қ  шайнекке көк қақяақ, ' '*
К ө к  шайнекке ақ қақпақ, /  ' ■*
А қ қақиақ, көк қақпақ, д ■■
Көк қақпақ, ақ қақпақ. . .

Жақылтпашлардық қурылыс тәртиби де қатақ уйқас түринде 
емес, ал түрли формада уйқасымлы қосық түринде де яки бол- 
маса прозалық уйқас түринде де келе береди. Тек ғана олар бйр 
теклес қыйын сөзлерден дузиледи. .

Мысалы:

Есиктиц алды қарабарақ,
Қарабарақтын аржағы. дала карабарақ, 
Ҳймме қара қасқа баспағын, 
Қарабарақландырмаға апаратыр. .
Мен де қара қасқа баспағымды, 
Қарабарақландырмаға апаратырман.
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^ лыўма айтқанда жақылтпашлар балалардыц е&з ойыньг 
■ушын, кулки ушын, тилди, ядты жатлықтырыў ушын дөретилгени 
Оз өзинен көринип тур- .

' Солай етип жацылтпаш дегенимиз балалардын тилин жатлық-
• тыратуғын, айтыўда қыйынлық туўдыратуғын, биргелки сөзлер- 

диқ қайта-қайта тәкирарланыўы менен алжасық ҳәм күлки пайда 
«тетуғын, белгили дәрежеде уйқасымлы қатарлардан туратуғын 
йоэзияльтқ дөретпе. Жанылтпашлардын үлкен тәрбиялық әҳмийе- 
*ги' де жоқарыда көрсетилген қәсийетлери менен белгиленеди.

ҚАРАҚАЛПАҚ НАҚЫЛ-МАҚАЛЛАРЫ

' Әмиў бойын жағалап, Арал жағаларын узақ дәўирлерден мә- 
кан еткен қарақалпақ халқыньщ усы оазисте жасаған басқа да 
туўысқан халықлар сыяқлы оғада бай нақыл-мақаллары бар. 
Халқымыздыц бай көркем сөзиниц ҳасыл ғәзийнесинин алтын- 
лары менен гәўҳарлары—онын әсирлер даўамында дөреткен на- 
қыл-мақаллары.
, . Ҳәрбир халықтьщ аўызеки көркем сөзине, фольклорына нә- 
зер аўдарсақ, онда нақыл-мақаллар айрықша орын тутады. 
Дүньяда нақыл-мақалсыз халық жоқ. Халықтьщ сөйлеў тилинин 
пайда болыўы менен туўылған нақыл-мақалларда сол халық- 
тьщ күн-көрис жағдайы, дүнья таныўы, ҳәр бир дәўирге сай 
сана-сезими, дәстурлери, жақсылық, жаманлық, сулыўлық ҳақ- 
қындағы философиялық ойлары, адамларға тән болған әдиллик, 
зулымлық, сақыйлық, сықмарлық, кенлик, тарлық, парасатлылық, 
ущқалақлық, ақыллылық, ақмақлық, сабырлылық, бийсабырлық, 
мийнеткешлик, жалқаўлық, дослық, душпанлық, бирлик, а.лаўыз- 
лық, қусаған сыпатлардьщ толып атырған сораўларына нақыл- 
мақаллардан жуўап табасац.

—»►. Туўған жерицди, туўысқан халқынды, жақын-жуўығыцды сү- 
'йиўди, оларды көздиц қарашығындай ҳүрметлеўди нақыл-мақал- 
лардан үйренесен- Өз елицниц, халқыцныц шын азаматы болыў- 
дыц ец ҳасыл ақыл-нәсиятлары халықтыц нақыл-мақалларында 
айрықша тужырымлы ҳәм көркем етип берилген- Узақ айтылып, 
кец баянланатуғын ойлар, өмир ушын айрықша әҳмийетли болған 
шешимлер қысқа ҳәм мазмунлы нақыл-мақалалар арқалы айқын, 
айық, түсиникли"Ҳәм қонымлы етип адам санасына жеткериледиу 
• /Н а қыл-мақаллар халықтыц әсирлер бойы бай тәжирийбесн 
тийкарында пайда болған, адам өмири ҳаққында халық арасынан 
шыққан шеберлер тәрепинен оғада қысқа ҳәм көркем етип дөре- 
тилген. шешимлер. Нақыл-мақалларды адам ушын ақыл-нәсият- 
тыц кодекси деп атаса болар еди. ■ -

Әййем заманнан бизиц күнимизге шекем ҳәзир де дүньяда 
жасайтуғын барлық халықларда нақыл-мақаллар көплеи исле- 
тиледи. Ҳәрбир халықтьщ,у жүрегине жақынлағыц келсе, оныц
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нақыл-мақалларын пайдаланыў зәрүр. Себеби нақыл-мақалларда, 
сол халықтьщ турмысы, ақыл-ойы, журеги, намыс-ары, дәстүрн 
теренлестирилип, көркем етип бериледи. , |;

Қайсы халықтьщ нақыл-мақалларын оқып, еситип, тьщлап 
көрсед,. онда басқа халықлардьщ нақыл-мақалларына мазмуны.-, 
бойынша қаншама усаслықларына қарамастан бай формалық. 
өзгешеликлерди сол халықтьщ психологиясы, дәстүрине тән бел-, 
гилерди, бир шещимди бериўдеги өзгеше бир бирликти айқын 
сезиўге болады. , ,

Деген менен нақыл-мақалларда орталық, интернациональлық 
мотивлер оғада күшли ҳәм айқын көзге тасланады. Революциядан 
бурынғы басылган нақыл-мақалалардыц үлгилерин былай қой- 
ғанда тек совет дәўиринде өз алдына китап болып басылған 
татар, башқурт, қазақ, қырғыз, әзербайжан, түркмен, уйғыр,. 
өзбек т. б. халықлардын нақыл-мақалларын салыстырып қара-. 
ғанда басым көпшилик нақыл-мақаллардыц усаслығын байқай- 
мыз- ,

Нақыл-мақаллардағы усаслықта тил шегара бола алмайды. Ҳәт- ■, 
те сөзбе-сөз туўры келетуғын нақыл-мақаллар тек түрк тиллес. 
халықлардыц барлығында ғана емес. ал Европа, Африка, Амери- 
ка, Азия т. б. континентлерде жасайтуғын халықларда да ушьн . 
расады- Мысалы, «Не ексец соны орарсац» типиндеги нақыллар . 
усындай-

Усас нақыллар ҳаққында сөз кеткенде де ҳәрбир халықта : 
бар гейпара нақылларды олардыц формалық өзгешелигин есапқа 
алып, мазмун бирлигин ойда тутып, сол нақылдыц миллий вари- ' 
антлары деп есапласақ дурыс болар. еди, дурысында да солай.

Әлбетте ол нақыл-мақаллардыц қайсы халықта бурын пайда 
болғанын, оннан кейин кимлерге тарағанын анықлаў қыйын, оныц 
үстине халықлар турмысында мудамы ҳәм мәцги болып турған 
қубылыс.—дийқаншылық, шарўашылық т. б. хожалықтыц түрлери • 
әййемнен ортақ. Сонлықтан көп ғана усас нақыл-мақаллар адам 
турмысыныц усас тәжирийбеси тийкарында ҳешқандай сыртқы ■ 
тәсирдиц жәрдемисиз-ақ қалай болса солай пайда болыўы мүм-
к и н .  , . ,

Әлбетте, нақыл-мақаллар фольклордыц басқа жанрлары ' 
сыяқлы. өзиниц әййем заманнан ҳәзирги күнге шекем тарийхына 
айқын қатнас жасаўды талап етеди. Егер ашығынан келгенде ' 
өткендеги-ҳәр бир. нақыл-мақаллардыц дөреген дәўири, дөреткен 
авторы да болған болыўы керек- Тилекке қарсы-^илим еле бул 
мәседени шешиў мүмкиншилигине ийе емес. Соған қарамастан ’ 
нақыл-мақалларды фольклордыц -басқа жанрлары сыяқлы та- 
рийхый салыстырмалы изертлеў гүмансыз үлкен қызығыўшылық 
туўдырады.,

Нақыл-мақаллар жүдә ерте дәўирлерде-ақ еле китап қағаз,. 
жазыў болмаған заманларда-ақ өзиниц даналық мазмуны менеи,:
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-адамларға қандай болыўдық бағдарын силтеген. Сөздиц қуўаты, ’ 
қүдирети нақыл-мақаллар арқалы айрықща айқынланьщ турған. ' 
Нақыл сөзге қулақ асыў, оны басшылыққа алыў, оған турыў қа- ■ 
лай болса солай адамлардық әмелий турмысына сидисип кеткен.

Ал жазыўдыц пайд|а болыўы менен, жазба әдебияттыц дөреўи 
менен нақыл-мақаллар өзиниц аўызша жасаўы менен бир қатар- 

.да жазба нусқаларға етти. Ески грек-рим әдебиятында, орта 
әсирлик Шығыс әдебиятында, узақ дәўирлерден ҳәзирги күнге 
шекемги барлық дүнья әдебияты классиклериниц дөретпелерине 
нәзер тасласақ, халық нақыллары менен афоризмлери олардыц 
көркем шығармаларына өзгеше бир сулыў безеў берип турады. ■

Биз Пушкин, Шекспир, Наўайы, Бердақ, Мақтымқулы, Абай, 
Саади, Физулий, Омар Ҳайям, Фердаўсий, Низамий, Рудаки шы- 
ғармаларын оқығанымызда айрықша тәсир қалдыратуғын ор- 
.ынлар—олардыц шеберлик пенен пайдаланған нақыл-мақаллары 
ямаса халық нақыл-мақаллары тийкарында дөреткен өзлеринин 
жеке афоризмлери. .

Адамзат басынан өткерген барлық тарийхый дәўирлер қайсы 
халықтыц болмасын нақыл-мақалларында белгили дәрежеде из 
қалдырады. Онда дәўир излери де, класслар көзқараслары да, 

„диний түсиниклер де ушырасады. Алдыцғы адамгершиликли пи- 
кирлер менен бир қатарда халықтыц көп әсирлик нақыл-мақал- 
ларында жарамсыз, жалац, жецил-желпи ойларды ортага сала- 
туғын нақыл-мақаллар да гезлеседи. Халықтыц үлкен сөз ғәзий- 

«—неси болған нақыл-мақаллардан ҳәрбир дәўир өзине керегин, 
зәрүрлисин алады. Бир дәўирлерде әҳмийетли болған нақыл-ма- 
қаллар дәўир өтиў менен өз күшин жоғалтыў мүмкин, жаца дә- 
ўир ушын жарамсыз болыўы мүмкин. Жаца заман керекли бол- 
ған өткен дәўир нақыл-мақалларын пайдаланады, ал сийрек 
болса да өзиниц >қаца нақыл-мақалларын дөретеди. Өткен дәўир 
нақыл-мақалларыныц жаца заманда жацаша мазмунға ийе бо- 
лыў қәсийетлери де ушырасады.

Нақыл-мақаллар фольклордыц басқа да жанрлары сыяқлы 
аўызеки дөретпе болғанлықтан көп вариантлылыққа ийе. Бир 
халықтыц өзинде бир нақылдыц бирқанша айтылыў формалары 
болыўы мүмкин. Әлбетте, олардыц ишинде жетилискен, толық, 
көркем формалары дыққатты өзине тартады. Бир нақылдыц бир 
неше халықта, бир неше тилде ушыраў формаларын да бийкар- 
лап болмайды. Булардыц ҳәммеси нақыл-мақаллардыц көп 
вариантлық, көп версиялық қәсийетлерин ацлатып турады.

Халықтан шыққан шеберлер, шешенлер, көркем сөз усталары 
халық нақыл-мақалыныц тийкарғы дөретиўшиси ҳәм атқарыў- 
шысы, усыған халық арасындағы неше мыцлаған сөзди уйқасты- 
рып айтатуғын адамлардыц сөзлери де буған қосылыўы мүмкин. 
Булардыц ҳәммеси қандай да бир нақылды дөретемиз деп мақ- 
сет етпейди. Ал қулақтан қулаққа тараған, халықтьщ кеўлине
154
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қонып, аўызында үзликсиз айтылатуғын қанатлы, итибарлы;, 
мазмунлы, көркем афоризмге ийе сөзлер нақыл-мақал болып қа- 
лады. , ■ ■

* * *

Орта Азия халықларыньщ нақыл-мақаллары орта әеирлик 
көп ғана жазба естеликлерде Беруний, Хорезмий, Фарабий, Абу 
Али ибн Сино, Наўайы дөретпелеринде көплеп ушырасады. Көп- 
леген аўызеки ҳәм жазба дәстан, қыссаларда да бундай нақыл; 
мақал үлгилерин ушыратыў мүмкин. Олардыц ишинде Маҳмуд 
Қашқарийдин «Девону Луғатит түрк» китабыныц 3 
томлығын айрықша атап өтиў керек, себеби онда түрк қәўим- 
лериниц ж|үдә ертедеги ҳәм X—XI әсирлердеги ен қымбат баҳа- 
лы нақыл-мақаллары сақланған. Сондай-ақ XII—XIX әсирлерде 
дөреген әдебий, тарийхый, философиялық шығармаларында Орта 
Азия халықларына ортақ болған нақыл-мақалларды, афоризм- 
лерди ушыратамыз-

XVIII—XIX әсирлерде түпкиликли қарақалпақ әдебиятыньщ 
жүзеге шығыўы менен Жийен, Күнхожа, Бердақ, Әжинияз т. б. 
қарақалпақ әдебияты классиклеринин шығармаларынан халқы- 
мыздьщ нақыл-мақал афоризмлери орын алды. Булардыц қәм- 
меси халқымыздыц аўыз әдебиятынын бир түри нақыл-мақал- 
лардыц қандай дәрежеде боДса да үйренилиў тарийхынан дәрек 
береди.

- 30-жыллардыц басында Қарақалпақстанда биринши илим- 
изертлеў мәкемелериниц шөлкемлестирилиўине байланыслы қа- 
рақалпақ тили, тарийхы, әдебияты ҳәм фольклоры бойынша ма- 
териаллар жыйнала баслады. Рус ҳәм басқа да туўысқан ха- 
лықлардыц жәрдеми менен биринши миллий жас филолог қәниге- 
лер жумыс баслады. Солардыц ец дәслепкилери, барлық өмирин 
илимге бағышлағанлардыц бири, қарақалпақ филология илим- 

'  лериниц тийкарын салыўшылардын бири Н. Д. Дәўқараев болды.
Н. Дәўқараев «өзиниц» «қарақалпақ әдебияты тарийхыньщ 

очерклери» атлы 50-жыллары жазылған мийнетиниц «Аўызекй 
халық творчествосы» деген бөлиминде нақылларға айрықша ир- 
килип, оған өз алдына таллаў берген. Ол нақылға өзинше мына- 
дай анықлама береди: <Қ1акыллап дара адамныц емес, жәмәәт- 
лик пикирди билдирип, түрли сыпатларды, социал байланысты’, 
жәмийетлик мораль нормаларын ҳәм шәртлерди жыйнақлап топ- 
лайдьь Нақыллар толық пикирди 'мысал ретннде билдирип, ақыл 
айтыў менен питеди»1

I Н. Дәўқараев. Шығармаларынық толық жыйнағы, 2-том. «Қарақалпақ- 
стан» баспасы, Нөкис, 1977, 156-бет.. '
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Н. Дәўқараев берген нақыл-мақаллардьщ анықламасы қара- 
:қалпақ нақыл-мақалларына берилген биринши илимий анықлама 
болды. Бунда рус ҳәм басқа да туўысқан хальщлардьщ нақыл- 
мақаллар ҳаққындағы жумыслары басшылыққа алынған. Соныц 
менен бирге ол қарақалпақ нақыл-мақалларыныц өзине тән көр- 
кем, дүзилисин ашыўды да алға қояды. Ол бириншилерден болып 
нақыл-мақалларда фейил формаларыныц көп ислетилиўи, әсире- 
■С'е. баянлаўышы буйрық фейилдиц екинши бети, баянлаўышы 
фейилдиц ушинши бети, баянлаўышы фейилдиц белгисиз түриней 
ямаса атаў гәп, баянлаўышы белгисиз гәп жасалатуғын форма- 
ларын анықлайды. Мысалы:

. 1. Аўзық қанға толса да,
■ ' ' Душ паннық алдына төкпе.

' ' . 2. Аспаннан не туспейди,
, . Жер нени көтермейди.

3. Ашыў душпан, ақыл дос, т. б .1

Ол қарақалпақ нақылларьга ел, халық, көпшилик, бирлик жөн- 
инде, мийнет, бахыт, рәҳәт 'жөнинде, батыр, ер жигит, дослық, 
дущпан жөнинде, билим, өнер, ақыл жөнинде, қатын, бала, келин 
жөнинде, дийқаншылық жөнинде, төрт түлик мал жөнинде, ба- 
лықшылық жөнинде даў-тас» суў, жаўын жөнинде, ацшылық жө- 
нинде, денсаўлық жөнинде, ханлар, бийлер, саўдагерлер жөнинде 
нақыллар деген тематикаға бөлип, ҳәрқайсысына тийисли мы- 
саллар келтиреди.* 2
, фБ Дәўқараев мақалларды нақыллардан бөлип қарайды. Бул 

үлкен қызығыўшылық туўдырады, Гейпара нақыллар мысал ретин- 
де мақалларға араласып кетсе де, улыўма мақалларды айырып, 
олардыц өзгешелиги қысқа таллап көрсетиўге талапланыўы үлкен 
дыққат аўдарады. Оныц сөзинше «Мақаллар шығысы, атқаратуғын 
хызмети жағынан нақыллар менен бирдей. Солай да оныц қурылы- 
сы, мазмуны, шығаратуғын мәниси жағынан қарағанда өзине тән 
өзг.ешеликлери бар. Мақаллар бир көринисти ямаса ҳәдийсени 
баян етип келиц жуўмақ жасайды ямаса шәртлерин айтып келип 
жуўмақ жасайды. Мақаллар’ ҳешкимге қаратылып айтылмай- 
ды. Ол тек тыцлаўшыға ғана емес, ҳәммеге ортақ айтылады. 
Мысальг:

1; Ай менен кундей 
Ҳәммеге бирдей.

111 Сонда. 157—58-бетлер.
2 Сонда, 158—62-бетлер.
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’ 2. Аямаўыз. алты кун :
' Алты ай қыстан қатты күн г. б.1 ■

Ол айырым «Батыр менен сөйлессеқ қырады да жояды», «Бай 
:менен жарлы қуда болса», «Жар басына үй тикпе», «Таўда болар 
тарғыл тас» қусаған терме қатарларды да нақылға жатқарады.* 2

Жоқарыда биз Н. Дәўқараевтық қысқаша нақыл-мақаллар 
ҳаққында ойларын келтирдик, онық бул жанр ҳаққындағы пи- 
кирлерин түсирмей бериўге ҳәрекет қылдық. Қитабыныц 156—165- 
бетлеринде берилген автордыц нақыл-мақалларға баҳасы толық 
ҳәм ҳәр тәреплеме терец таллаў болмаған менен улыўма қысқа 
шолыў ретинде ҳәм дәслепки айтылған илимий пикир ретинде 
айрықша кеўил аўдарады.

Нақылларды көбирек жыйнаған, көп айтатуғын, көбирек ба- 
сыў ҳәм изертлеў ислери менен шуғылланған профессор Қ. Айым- 
бетов болды. Ол 1949 ҳәм 1956-жыллары еки рет миниатюра 
формасында қарақалпақ халық нақыл-мақалларын бастырып 
шығарды. Бул баспаларға «Қызыл Қарақалпақстан» газетасын- 
,да X. Батырбековтыц, Б- Исмайловтыц сын мақалалары басыл- 
ды. Олар бул баспалардын унамлы, унамсыз жақларын атап 
корсеткен.3

Қандай да кемшиликлерине қарамастан қарақалпақ нақыл- 
мақалларыныц биринши рет кишкене китапша болып Қ. Айым- 
бетов тәрепинен баспаға таярланып, жарық көриўиниц өзи үл- 
кен ис болды.

Қ. Айымбетовтыц нақыл-мақаллар ҳаққындағы ойлары онық 
соцғы басылған «Қарақалпақ фольклоры» китабында жуўмақ- 
ластырылып берилген- Ол бул китабында нақыл-мақалларға өз 
алдына бөлим арнап, нақыл-мақал түсиниги ҳаққында, нақыл- 
мақаллардыц терец халықлығы, халық турмысы менен байланы- 
сы, класслық, социаллық сыпаты, нақыл-мақаллардьщ басқа 
жанрлар менен байланысы, қарақалпақ әдебияты классиклериниц 
нақылларды пайдаланыўы туўралы, нақыл менен мақалдыц ай- 
ырмасы ҳаққында баҳалы пикирлерди айтады. Ол «қарақалпақ 
халық нақыл-мақаллары өзинин формасы ҳәм мазмуны, поэтика- 
лық уйқысық, сөз қурьглыс бойынша бир нешеге бөлинеди: еки, 
үш, төрт қатарлы түрлерин «нақыл» дейди, нақылдыц толық ай- 
тылмаған түрин «мақал» дейди. Егер де нақыллар үш-төрт шуў- 
мақтан қуралған болса, оны «оқымыс жуўап» дейди. Оннан көп 
болып, 10-12 шуўмақтан қуралса, оньг нақыл сөзлер» яки «тер-

* Сонда, 164-бет.
2 Сонда, 164—65-бетлер.
в «Қызыл Қарақалпақстан» газетасы, 13-март, 1950-жыл, 25-янзарь 

1957-жыл.
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ме» дейди. Оньщ оннан да көбирек түрдерин «толғаў» дейди’—- 
деп жазады.

Қ. Айымбетов қарақалпақ нақыл-мақалларын жыйнаўда, бас- 
тырып шығарыўда, изертлеўде үлкен жумыс иследи- Ол басла- 
ған жумыслар даўам еттирилиўи керек.

Қарақалпақ нақыл-мақалларын жыйнаў, бастырып шығарыў, 
айрықша изертлеў мәселесинде үлкен жумыс алып баратырған 
илимпаздық бири Тнребяй Нийетуллаев. Ол қарақалпақ нақыл- 
мақаллары бойынша кандидатлық диссертация жақлады. Усы 
жанр бойынша бирқанша илимий мақалалар дағазалаў мейен 
бирге 1978-жыльт қарақалпақ фольклорыныц көп томлылығыныц 
нақыл-мақалларға арналған тяртинши томын баспаға таярлаған.: 
еди. Бул басылған томдағы нақыл-мақаллар өзиниц саны, көле- 
ми бойынша ец биринши академиялық баспаныц үлгиси. Онда 

4<Ж) ға жақын қарақалпақ халық нақыл-мақалларыныц үлгилери. 
берйлген. Томға кирис сөз Жазылып нақыл-мақалларды жети 
бөлимге бөлип: мийнет, дийқаншылық, мал шарўашылық, балық- 
шылық, ацшылық, саўдасатлық жәмийетлик мораль, ақыл-нә- 
сият, туўысқанлық үрп-әдет, өнер, билим, ҳәзил-дәлкек, ўатан, 
ел, аўызбиршилик жыл мәўсимлери, дин ҳәм ҳәкимшиликке 
байланыслы тематикаларға ажыратып береди^ Сонын^менен бирге 
жетинши бөлимде шайырлардыц дидактикалық қ"атарлары, совет 
дәўириндеги дөреген нақыллар менен афоризмлерди, сегизинши 
бөлимди терме-толғаўларды киргизеди.2 Томға киргизилген на- 
қыл мақаллардыц барлығы дерлик бирдей емес. Олардыц басым 
көпшилиги халқымызға кецнен мәлим болған, шын мәнисинде 
терец халықлық нақыл-мақаллар. Бул томға 20-жыллардан 80̂  
жылларға шекем жыйналған Өзбекстан Илимлер Академиясы: 
Қарақалпақстан филиалыныц қолжазбалар қорында бар мағч 
лыўматлар киргизилген. Академиялық баспа болғанлықтан көп- 
шилик нақыл-мақаллар айтыўшылардыц аўзынан қалай жазьщ- 
алынған болса солай жиберилген- Гейпара кемшиликлерине. 
қарамастан бул баспа барлық жағынан оғада үлкен әҳмийетке. 
ийе ҳәм қарақалпақ фольклористикасыныц жетискенлигин. 
көрсетеди. Тилекке қарсы, басылған қарақалпақ фольклорыныц. 
көп томлылығыныц соныц ишинде нақыл-мақаллар бойынша 
томныц да баҳасын ҳәм әҳмийетин түсинбеўшилер ҳәм кемси - 
тиўшилер ушырасады.3 1

1 Қ. Айымбетов. Қарақалпақ фольклоры, «Қарақалпақстан» баспасы,. 
Нөкис, 1977, 88-бет.

'г Қарақалпақ фолькдоры, 4-том. Қарақалпақ халық нақыл-мақаллары,. 
«Қарақалпақстан» баспасы, Некис, 1978-жыл. 348-бст.

а «Совет Қарақалпақстан» газетасы, (29 май 1979 ж ) .  «Әмиўдәрья» жур- 
налы, 1.981-ж, 12,иомеринен Т, ■Жумамуратовтын,- Қ . Байниязовтық мақалалац- 
ын қарацыз. . .
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Т. Ннйетуллаевтыц қарақалпақ нақыл-мақалларына арналған 
монйграфиялық изертлеўи бул жанрға арналған биринши ири 
көлемли илимий мийнет. Автор өзиниқ бул монографиясында 
■бул темаға жазылған илимий, мийнетлерди басшылыққа ала оты- 
рЫп, оны тереқлестирип, қарақалпақ нақыл-мақаллары тийкарын- 
,да қызықлы ҳәм баҳалы илимий жуўмақлар жасады.

Бул монографияда қарақалпақ нақыл-мақалларын жыйнаў 
ҳәм изертлеў тарийхы, олардьщ тематикалық бөлиниўлери кен 
түрде талқыланды. Бунда нақыл-мақаллардық басқа әдебий 
жәнрлар менен байланысы, олардьщ көркемлик өзгешеликлери, 
қурылысы. рифмалары, көркемлеў қураллары. көркем тили же- 
нинде де илимий жуўмақлар айтылады.1

Нақыл-мақалларға арналған бул китап оқыўшыларды қара-<~ 
қалпақ нақыл-мақалларыньщ мәниси, мазмуны, көркемлик өзге- 
шеликлери, улыўма тәбияты менен таныстырады. Мектеп муғал- 
лимлерине .оқыўшыларға, студентлерге, улыўма қарақалпақ 
фольклоры менен қызығыўшыларға баҳалы түсиннклер береди. 
Автордьщ бул мийнети оньщ узақ жыллар даўамына қарақал- 
пақ халық нақыл-мақалларыньщ үстинде жумыс алып барыў тә- 
жирийбесинен пайда болды-

Нақыл-мақалларды жыйнаў ҳәм тәртипл.естириў оғада қыйын. 
Оларды пүтини менен толық жыйнап болыў мүмкин емес, ол бар- 
ларынын вариантлары қанша дейсен. Сонлықтан нақыл-мақал- 
ларды жыйнаў ҳәм баспаға таярлаў жумыслары үзликсиз даўам 
етеди. Жыйнаў ислери менен тек қәнигелер ғана шуғылланып 
қоймастан, қәлеўшилердин барлығы да шуғыллана береди.

Биз нақыл-мақаллардьщ жыйналыўында үлкен хызметлер ет- 
кен жоқарыдағы аты аталған кисилерге, аты аталмай қалған, 
бирақ усы үлкен ғәзийнеге аз да болса, үлесин қосқанларға шын 
жүректен миннетдаршылық билдиремиз. Халқымыздьщ бай 
фольклорын жыйнаў изертлеў жумысларыньщ тийкары, оны ҳеш- 
нәрсе менен салыстырып болмайтүтын баҳалы жумыс екенин ай- 
рықша атап өтиў орынлы.

Қарақалпақ нақыл-мақаллары қысқа формада ҳәр қыйлы се- 
беплер менен өзбек, қазақ, қырғыз, түркмен татар, башқур тил- 
леринде де басылды. Н. А. Баскаковтан сон «Пословицы и пого- 
ворки нородов Востока» деген ж,ыйнақта 545 қарақалпақ на- 
қыл-мақалларыныц А. А. Валитова аўдармасында рус тилинде ба- 
сылыўы үлкен әҳмийетке ийе болды. Бул аўдарма Н. А. Баска- 
ков тәрепинен Қ. Айымбетовтыц 1956-жылы бастырған на- 1

1 Т. Нийетуллаев. Қарақалпақ халық нақыл-мақаллары. «Қарақалпақстан» 
баспасы. Нөкис, 1982жыл.
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қыл-мақаллар топламына ҳәм қарақалпақ жазыўшыларыныи:,, 
шығармаларына тийкарларып исленген.1

Нақыл-мақалларды ҳәртәреплеме ҳәм тереқ ҳәзирги күннин,. 
талабына ылайық изертлеў онық тарийхы, теориясы бойыннш 
әҳмийетли машқалаларды ашыў, онын таралыўы, жөнинде или- 
мий пикир жүргизиў келешектин ўазыйпаларынан есапланады.

Қарақалпақ халық нақыд-мақаллары тереқ халықлық мәнини 
ақлатады. Онық ҳәрқайсысы жоқары идеялылығы менен, тур- 
мыс пенен тығыз байланысып келеди. Нақыллардағы кеқ мә- 
нилилик, олардағы пикирдиқ уллылығы ҳәм баҳалылығы гейпара 
нақыллардық мәнисине, халықлық белгилерине иәзер аўдарғанда 

. усылларды байқайсақ. «Мийнети аздын мийўасы аз», «Ҳәрекетке 
берекет бар», «Еқбек етсеқ емерсец», «Мийнеттиқ түби рәҳәт», 
«Алтын отта белли; адам мийнетте белли» деген нақыл-мақал- 
лардық ҳәрқайсысында мықсан мәни бар. Нақыл-мақаллардағы: 
кеқ мәнилик ҳәм көп мәнилик олардьщ ҳәр қандай темаға бай- 
ланыслы сол айтылажақ пикирди тастыйықлаўға қоллана бери,- 
ўинен дәрек береди- ■

Өмирдиц санәлўан тараўлары бойынша халық нақыл-мақал- 
лары дөретилген ҳәм олар рети келген жерде ислетиле береди. 
Халықтыц қаны менен жанына сицип, оған жасаўдық ураны бо- 
лыўы жағынан халық нақыл,-мақаллары айрықша орын тутады... 

~-£уған мысал ретинде дийқаншылық кәсибине байланыслы на- 
қыл-мақалларды келтириўге болады. Мысалы, «Жер айдасақ.. 
гүз айда, гүз айда.масан жүз айда», «Сағадағы суў ишеди, аяқ- 
тағы уў ишеди», «Әкеқ мурап болғанша, жериц ой болсын», 
«Салыныц арқасында шигин суў ишеди», «Не ексец соны орар- 
сан», «Тил менен орақ орсац белиц аўырмайды, «Қашып кет- 
кенше шашып кет» деген нақыл-мақалларда жер ислери, суў,.,. 
дийқаншылыққа байланыслы халықтыц әсирлер бойы топлаған. 
тәжирийбесиниц жыйынтығы берилген. .

Дийқаншылық пенен қоса мал шарўашылығы қарақалпақларг 
дьщ басқа да қоцсылас халықлар сыяқлы күн көрисиниц тий- 
карын қурған- Сонлықтан бирнеше әсирлер бойына бул кәсип 
бойынша олар бай тәжирийбе топлаған. Усы ҳеш қандай қосым- 
тасыз турмыс шынлығы, бир неше рет қайта-қайта бастан өткен; 
турмыс ўақыялары, реализм оғада күшли шын мәнисинде ха.-. 
лықлық нақылгмақалларды пайда еткен. Мысалы: «Жайлаўы 

,_£тлы болса малы сүти болады», «Ат аўнаған жерде түк қала- . 
ды», «Түйеге наз қыл десен, бир танап жерди ўайран етеди», 
«Ойнақлаған бузаў от басады», «Сыйлағанды сый билмес, сый-

1 Пословицы' и! поговорки 'народов Востока. Изд. Врсточной. дитературы. : 
А1осква 1961, сгр. 243-160.
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пағанды ешек билмес», «Ат туяғынан ақсайды», «Ийт үрер, кәр- 
ўан көшер», «Түйени жел ушырса, ешкини аспанда көр», «Айда- 
ғанын, еки ешки, ысқырғаньщ жер жарады», «Ат баспайман деген 
жерин үш басады», «Қарамағаннын қатыны, бақпағанньщ малы 
кетеди», «Түйеге жантақ керек болса мойнын созады», «Айран 
сораған шелегин жасырмайды», «Алп анадан, ат бийеден туўа- 
ды», «Тыйып ишсен тай аларсақ, қыйып ишсен қой аларсан», 
«Адам пейлинен, мал шақынан байланады», «Түйенин үлкенн 
көпирде таяқ жейди», «Бөлингенди бөри жейди», «Жақсы аттт 
бир қамшы, жаман атқа мьщ қамшы». Жоқарыдағы нақыл-ма- 
қаллардьщ ҳәр қайсысы тек мал шарўашылығы бойынша ғанД 
емес, оларда ҳайўанат дүньясы тийкарғы объект болғансон 
шәртли түрде усылай аталған, ал пүтини менен адамзат турмы- 
сынын ҳәмме тәреплери оғада терец даналық шешимлер менен 
қамтылған. Олардын ҳәр қайсысында үлкен бир сыр, кен дүнья, 
ой тенизи шалқып атыр.

Қарақалпақлар узақ дәўирлерден балықшылық кәсиби менен 
шуғылланады. Арал ҳәм Әмиў бойларын жайлаған далықтық 
тәғдмрннде хожалықтыц басқа түрлери менен бир қатарда ба- 
лықшылық та әҳмийетли роль ойнаған. Усынын нәтийжесинде 
халықтыц арасында объекти балық ҳәм балықшы болған, бирақ 
улыўма өмирди, турмысты, күн кешириўди кен мәнилик пенен 
сөз ететуғын, халқымыз тәрепинен жийи айтылатуғын мынадай 
нақыл-мақаллар дөреген: «Еки кемениқ басын услаған суўға 
кетеди», «Қемеге мингенниқ жаны бир, телпек кийгенниц ары 
бир», «Балықшы балықшыны узақтан таныйды», «Сегиз қырлы 
балықты тоғыз қырлы жигит алады» «Шортанныц ацлығакы ша- 
бақ»- Бул нақыл-мақалларда адамзат өмирине тән болған тәр;- 
биялық мәселелер көтерилген.

Ески заманлардан халқымыздыц турмысында орын алып кия- 
тырған кәсиплердиқ биреўи ақшылық. Бул кәсип ҳаққында дө* 
реген нақылгмақалларда да кен жобада адам өмирннин, адам 
тәғдириниқ ен нәзик, ец қыйын тәреплерине нәзер аўдарылып, 
ацшылыққа байланыслы объектлер арқалы айтылажақ дқкир 
толық түсиникли ҳәм көркем етнп баянланады. Мысалы/«Сас- 
қан үйрек алдынан да, артынан да сүқгийди», «Асықпаған ар- 
балы қоянға жетеди», «Шабан үйрек бурын ушады», «Көптен 
қоян қутылмас», «Уяда нени көрсеқ, ушқанда соны илерсеқ», 
«Ийт қутырса ийесин қабар», «Дүньяны суў алса да, үйрекке 
бир пул» қусаған нақыд-мақаллардық идеялық мазмуны шәртли 
тематикалық бөлиниўинен анағурлым кеқ. Бул нақыл-мақаллар- 
дық хәр қайсысынық мазмунынан басқа астарлы мәнилер толып 
атыр. Сонлықтан олардық ҳәр қайсысын сол астар сырлары бой- 
ынша сәйкес келетуғын ҳәрқандай орынларда пайдаланыўға 
болады. .
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Ҳәр сапар нақыд-мақаллардыц тематикальщ бөлиниўинин, 
шәртли екенин, оған киретуғын ҳәр бир нақыл-мақалларда адам 
өмири ҳәм тәғдири басым сүўретлеыетуғынын байқайсад, буны бар. 
лық тематйкадағы нақыл-мақалларда, соньщ ишинде саўда-сатық 
ислери ҳаққындағы нақылгмақалларда да гезлестиремиз. Мыса- 
ды, «Аларманға алтаў аз, берерменге бесеў көп», «Үйдеги есапты 
базардағы нырқ бузады», «Ҳәр ким өз тасына батпан», «Пулы 
арзанньщ сорпасы татымайды», «Тегин жеген мал тесип шыға- 
ды» деген нақыл-мақаллардьщ мәниси усындай, деген менен 
олардьщ бирииши гезекте өзлеринин, анық мазмунына, мәнисине 
қаратылатуғынын ҳеш ўақыт ядтан шығармаў керек. 

' ->\Жәмийетлик мораль қағыйдалары, жақсылық, жаманлық, ар- 
намыс, уят, қорқыныш, қуўаныш, ырас, өтирик, өсек, урлық, туў- 
рылық, мәртлик, нәмәртлик, турақлылық, ықпалық, ақыллық, на- 
данлық, сыпайылық, кишипейиллик, уқыплылық, менменлик, 
ләслик, көргенлик, көргенсизлик, түсимпазлық, пәмсизлик, сый- 
ласық, ҳүрмет, әдеплилик, бийәдеплик, дәўлетлик, бийдәўлетлик, 
байлық, жарлылық, барлық, жоқлық, мақтаншақлық, мийзам- 
кешлик, сулыўлық, сулыў емеслик, қысқасы адамға тән болған 
унамлы ҳәм унамсыз тәреплер ҳаққьшда ен ҳасыл халық нақыл- 
мақаллары дөретилген. Олардық ҳәр қайсысында тереқ ой, өткир 
философия ҳайранқаларлық көркемлик бар. Мысалға «Бирдиқ 
кесапаты мьщға тийеди», «Қорыққанға қос көринеди», «Жаў 
жағадан алғанда, ийт етектен алады», «Ақламай сөйлеген аўыр- 
май өледи», «Қимниқ тарысы писсе сонық таўығы», «Ойланбаған- 
нық түби ўайран» ,«Жоққа жүйрик жетпейди», «Уйқы менен өли 
теқ», «Сулыў сулыў емес, сүйген сулыў», «Суў көрмей етик 
шешпе», «Адасқанныц айыбы жоқ, қайтып үйирин тапқан соқ», 
«Қайыр етсеқ, пүтин ет, жарты қайыр жараспас», «Айтқан сөз— 
атылған оқ», «Өлимнен уят күшли», «Сыпайы тоқбас, қалтырар», 
«Ириген аўыздан шириген сөз шыгады», «Таўды-тасты жел бу- 
зар, адамзатты сөз бузар». «Ашыу—душпан, ақыл дос», «Тек 
жүрген тоқ жүрер», «Ақыл жастан шығады, ҳасыл тастан шы- 
ғады», «Шешинген суўдан тайынбас», «Таныған жерде бой сый- 
лы, танымаған жерде тон сыйлы», «Ақыллы жигит ел қорыйды, 
ақмақ жигит елди қорлайды»—деген нақыл-мақаллардық маз- 
мунына, формалық өзгешеликлерине нәзер аўдарғанымызда 
қыйыннан қыйыстырылып айтылған халқымыздьщ даналық ой- 
ларын, ҳәрқандай айтылып атырған пикирдин үзил-кесил шеши- 
мин көремиз. Ойдьщ батыл, өткир, нағын көрсетиўи жағынан, 
ҳешқандай гүмансыз, терен исеним менен пикирди тастыйықлаўы 
ж;ағынан, нақыл-мақалларды керкем сөздиқ қудайы десе бо- 
лады-

Ата-ана, туўысқанлар ҳаққында көплеп нақыл-мақаллар дөре- 
ген. Оларда туўысқанлық сезимлер ҳаққында, жақынлық жөнин- 
де, сыйласық, иззет-ҳүрмет туўралы, адамлар арасындағы қат-
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наслар бойынша жүдә баҳалы пикир-ойларды, тастыйықлаўзгар. 
менен шешимлерди көремиз. Мысалы, «Ананық кеўли балада, 
баланын кеўли далада», «Атаца не қылсаи, алдына сол келеди»,. 
«Ағайиннин азары бар да, безери жоқ», «Ағасы бардыц ырысы 
бар, иниси бардьщ тынышы бар», «Атадан алтаў туўсац, да, 
ўатанына жалғызсаи», «Ҳәзилиц жарасса, атақ менен ойна», 
«Қиси баласы кисенлесец де турмас, «өз балац өзекке тепфн, де 
кетпес», «Жақсы перзент сүйиниш, жаман перзент күйиниш». 
«Жақсы қатын ырыс, жаман қатын урыс» қусаған нақыл-ма- 
қалларда ата-ана, қатын, бала, ағайин ҳаққында турмыс шынлы- 
пы дәл ҳам көркем етип келтирилгенлиги соншелли, ҳәтте жо- 
қарыдағы ҳәрбир нақыд-мақал өз алдына исленгец талантлы 
художниктиц картинасы сыяқлы көринеди. Бул типтеги нақыл-. 
мақалларда қарақалпақ халқыныц узақ дәўирлерден киятырған. 
атя-ананы сыйлаў, ҳүрметлеў дәстүри кецнен орын алған.

Ҳайранқаларлық халық нақыл-мақаллары халқымыздыц үрп- 
әдет дәстүрлери ҳаққында да дөреген. Әййем заманнан ашық ке- 
ўиллилиги, миймандослығы, кец пейиллилиги, адамгершилиги, ҳақ 
нийетлилиги, қонымлы қәде-қәўмет дәстүрлери менен жасап кия- 
тырған халқымыз бул ҳаққында мәцгиге умытылмайтуғын ҳа- 
сыл нақыл-мақалларды пайда еткен олардыц ҳәрқайсысы жатқан 
бир дүнья. ҳәрқайсысы айтылажақ пикирдиц терецлиги менен 
Де, көркемлиги менен де тацқалдырады ҳәм қарақалпақ халқы- 
ныц дәстүрлериниц, үрп--әдетлериниц оғада бай ҳәм ҳәрқыйлы 
екенинен дәрек бередн.

Усы типтеги мынадай нақыллар: «Адам адамға мийман, жан 
геўдеге мийман», «Жақын жерден қуда болсац, арба-арба сөз 
келеди», «Биреўдиц дузын ишсец, үйице кел де қазан-ошағынды 
сазлай бер», «Қуры қасық аўыз жыртады», «Шығасы шықпай, 
киреси кирмейди», .«Күйеў жүз жыллық, қуда мыц жыллық», 
«Ийесине керек болса қонсысы өкпелемейди», «Қонақ қойдан 
жуўас», «Пейли тардыц қолы тар», «Мыц сиз-бнзден бир шыж- 
быж», «Жақсы қонсыны сатып ал», «Жақсы нийет жарым 
ырыс», «Аштан өлгеннен жарылып .өлген абзал». «Қиймесец де 
тоныц болсын, жемесец де нанын болсын», «Ыштансыздьщ түси- 
не, алты қары бөз енеди», «Айлас қатын мунлас» «Қәде мәниси 
қайтарыў—ўәде мәниси атқарыў», «Жатқанныц үстине турған 
келмесин», «Ийтти сүйек пенен урсац қацсыламайды», «Ас көп 
болса қәде көп», «Мийман атацнан уллы», «Қайтып келер есикти 
қатты жаппа», «Ас дйеси менен татлы», «Ҳәрким сыйлағаннын 
қулы», «Малды тапқанға' бақтыр, отынды шапқанға жақтыр» 
ҳәм т- б. халықтыц үрп-әдет, дәстүрлерине қатнасы бар нақыл- 
мақаллар екенин айтыў керек.

Үрпгәдет, дәстүр, қәде-қәўмет, сыйласық ҳаққында.ғы нақыл- 
мақалларда халқымыздыц ишки дүньясы, оныц қоцсы-қоба, т.:- 
мыр-таныслар менен қатнасы, алыс-берис дәстүрлери, өмир қы-
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зығы болған үрп-әдетлери ҳәртәреплеме кец ҳәм мазмунлы етип 
сүўретленеди. Наҳыл-мақаллардыд дөретиўшилери өмирдиқ бар- 
лық уцқыл-шуцқылын қамтыўға, ол ҳаққында өз пикирлерин көр- 
кем түрде билдириўге ҳәм келешек әўлад ушын таптырмайтуғын 
қурал етип пайдаланыўға мүмкиншилик туўдырады.

Өнер, билим ийелеў ҳаққындағы «Жигитке қырық өнер аз», 
«Билек сүриндирмегенди билим сүриндиреди», «Өнерди үйрен, 
үйрен де жийрен» қусаған нақыл-мақалларда халықтын, өнерге, 
билимге деген интасы, пикири, ойы айқын сүўретленеди- Сондай- 
ақ сөздиц күши, сөз өнерине байланыслы: «Таяқ еттен 
өтеди, сөз сүйектен өтеди», «Елдиц аўзын жаппаға ел- 
ли қары бөз керек», «Жацылмас жақ болмас, сүринбес туяқ бол- 
мас», «Сөз түйесин тапса, мал ийесин табады» қусаған нақыл- 
мақалларда халқымыздыц сез ҳәм сөз өнери ҳаққындағы дана- 
лық ойлары орын алған.

Қарақалпақ халқы ойын, дәлкек, ҳәзил менен жасайтуғын ха- 
лық, бул онық миллий өзгешелигине де тийисли. Сонлықтан хал- 
қымыздық бул қәсийетлери, онық нақыл-мақалларында көрине- 
ди. Мысалы, «Сақыраўға сәлем берсеқ, атақнық басы дейди», 
«Көтере алмаған қосып арқалайды», «Төрдеги пышыққа пыш 
десеқ, есиктеги пышық селк ете қалады», («Есиктеги пышыққа 
пыш десеқ төрдеги пышық селк ете қалады»), «Ғазға ерип ғар- 
ғанық шаты айырылады», Қолын жуўап қуры қалғаннан сақла», 
«Тентектиқ ақылы түстен кейин енеди», «Сумлықты ала тана бас- 
лайды», «Ҳәркимниқ бир дәрти бар, ғарры қыздық бай дәрти бар» 
қусаған нақыл-мақалларда халқымыздық пияда гүрриқинде, 
отырыспа, мейлис-мерекеде бир-биреўди сөзден утыў, сөз жар- 
ыстырыўында, жуўап айтысында қосып айтылатуғын афоризм- 
лердиқ үлгилери берилген. Жоқарыдағы нақыл-мақаллардық мә- 
ннлик бағдары халқымыздық ойын-дәлкек, басқы, жуўап айтыс, 
ҳозилине сәйкес дөретилген.

Көп ғана нақыл-мақаллар денсаўлық, тазалық, азық-аўқат 
темасына қурылған. «Жақсы ас, жаман аўырыўға ем», «Аўырыў 
астан, даў—қарындастан», «Денсаўлық—тереқ байлық», «Аўырыў 
атан шөктиреди», «Қөзиқ аўырса қолықды тый, ишиқ аўырса 
аўзынды тый», «Қара суў қара көрим жерге апарады», «Аш бала 
тоқ бала менен ойнамайды, тоқ бала ҳеш нәрсени ойламайды»— 
қусаған нақыл-мақалларда халықтық әпиўайы түсиниги менен 
денсаўлық ҳаққында медиқина, философия, илимлериниқ лсетис- 
кенликлери мақуллаған даналық ойлар менен шешимлер көз ал- 
дымыздан өтеди. Жоқарыдағы нақыл-мақаллардық ҳәрқайсысын 
тәкирарлағанда халық сөзиниқ қаншама даналығы, нақыл- 
мақалларда үлкен баянлаўды талап ететуғық пикирдиқ соншама 
ықшам түрде берилетуғыны, халықтық көркем берилетуғын қыс- 
қа сөзге оғада шеберлиги байқалып турады.
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Туўған жерге деген муҳаббат, халыққа, елге деген муҳаббат 
'бул типтеги нақыл-мақалларда үлкен йош, терен, сезим тарлары 
.арқалы сүўретленеди- Қарақалпақ нақыл-мақалларында туўған 
-ели «уялы терекке», «ушатуғын қанат-қуйрыққа», «алтын бесик- 
ке» тенеледи. Ел ҳаққында мынадай нақыл-мақаллар жийи ис- 
-летиледи; «Қус қанаты менен, адам елаты менен», «Туўған жер 
—алтын бесик», «Урыўлы ел, уялы терек», «Жери байдын ели 
бай», «Бақа көлинде, ҳәрким туўған елинде», «Халық айтса қалып 
айтпайды», «Халық бузбас, қамал болмас», «Қен кийим тозбай- 
ды, кенесли ел азбайды», « Айырылған ел азады, бириккен ел 
озады», «Жолдан шықсан да.журттан шықпа», «Уатансыз адам 
бахытсыз бүлбил», «Диннен шықсан да, елден шықпа».

Жоқарыдағы ел ҳаққында нақыл-мақаллардық дөрегенине 
қанша- заманлар болған дейсен, деген менен ел ҳаққындағы, 
туўған жер туўралы сезимлер мәнги жасайтуғын, өз елиниц 
азаматы болыўға умтылатуғын сезимлер болып есапланады^-

Дослық адамзаттыц ен жақсы сыпаты. Сонлықгэтг—дбслық 
узақ дәўирлерден ҳәзирги күнге шекем турмыста да, барлық көр- 
кем-өнер түрлеринде мақтаныш пенен жырланып келеди. Дос- 
лық қарақалпақ фольклорында, сонын бир жанры нақыл-мақал- 
ларда да шебер ҳәм даналық қатарлар менен сөз етиледи. «Жақ- 
сы дос ис түскенде билинер», «Дос егиз болса душпан сегиз», 
«Қалтанда мьщ сомыц болғанша, мьщ досьщ болсын», «Досьщ 
мық болса да аз, душпаньщ бир болса да көп», «Ашыў араз, 
ақыл дос»,*\«Ақылсыз достан, ақыллы душпан артық», «Жақсы 
дос ашып айтар, жаман дос қасып айтар», «Досы көптин малы 
көп», «Терек тамырына сүйенер, адам досына сүйенер»,. Бул на- 
қыл-мақаллардьщ ҳәрқайсысында адамнық досы ҳаққында үлкен 
көтеринкилик пенен шын жүректен сөз етиледи. Нақыл-мақал- 
лар қандай тематикада болмасын олардыд қәммесинде дерлик 
ҳешқандай сыр ҳәм қәўпекилик болмай шын жүректен, ҳадал 
тилек пенен айтылған ашық айқын пикирлерди билемиз- Сондай- 
ақ жоқарыдағы дослық туўралы дөретилген нақыл-мақаллардьщ 
шешимлеринде де, тастыйықлаўларында да усындай бир пәклик- 
ти, жүрек тарларыньщ даўысын сеземиз.

Қарақалпақ халық нақыл-мақалларында ер, мәрт, батыр 
азаматлар жийи тилге алынады. Олардьщ өз алдына бир кен- 
нен мәлим қәсийетлери, қысқа қатарлар арқалы көз алдымыз- 
да елеслейтуғын образлары усы халық дөреткен афоризмлер 
жәрдеминде шеберлик пенен бериледи. Мысалы, олар туўралы 
«Ер жигит ели ушын туўады, ели ушын өледи», «Ер туўған же- 
рине, ийт тойған жерине», «Жигит болсақ шоқ бол, шоқ болма- 
сан жоқ бол», «Алтын отта билинеди, ер мийнетте билинеди», «Ер 
жигиттиқ жүрегине ер жүўенли ат жайғасады», «Ер тарықпай 
мал жыймас», «Ер азығы, бөри азығы», «Мық қосшыдан бир бас- 
шы», «Атьщ барда жол таны, асын барда ел таны», «Ердин ер-
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лигин билмеген, елдид бирлигин билмейди»—қусаған нақыл- 
мақалларда жоқарыда айтылған пикиримиз тастыйықланады.

Аўызбиршилик, сыр сақлаў ҳаққындағы нақыл-мақаллар да 
көплеп ушырасадьг. Олар өзлеринид теред мазмуны менен, жо- 
қары көркемлик формасы менен тад қалдырады. Халықтыд жү- 
регинен шыққан даналық ойлары, оныд ишки дүньясы нақыл- 
мақалларда да айқын баянланып отырады. Бул типтеги нақыл- 
мақалларда бирлик сыр сақлаў ҳаққындағы халықтыц әсирлер 
даўамындағы тәжирийбеси тереднен жуўмақластырып, сүўрет- 
ленеди. Мысалы, «Бирлик бар жерде, тирилик бар», «Көп аўыз 
бир болса, жалғыз аўыз жоқ болады», «Алты аўыз ала болса». 
аўзындағыны алдырар, төрт аўыз түўел болса төбедегини түси- 
рер», «Көп қорқытады, терец батырады», «Көп түкирсе көл бо- 
лар», «Көплеген жаў қайтарады», «Сырын билмеген аттыц сыр- 
тынан айланба», «Мал аласы сыртында, адам аласы ишинде»,, 
«Достынды еглеме мәптен қалдырып, душпанды еглеме сырыцды 
алдырып» қусаған нақыл-мақаллар ҳәр қайсысы бир китап, бир 
философия. Пикирдиц анықлығы, салдаманлығы, терецлиги, исе- 
нимлиги соншелли, олардан ҳеш қандай да қәте-кемшиликти 
табыў қыйын ҳәм мүмкин емес-

Фольклор дөретпелериниц, соныц ишинде нақыл-мақаллар- 
дыц идеялық мазмунына тән нәрсе терец халықлық мотивлер 
менен социаллық қарама-қарсылықлардыц орын алыўы, ҳәр бир 
социаллық топардыц мақсет-мурады улыўма идеологиясыныц 
сәўлелениуи нақыл-мақалларда да из қалдырған. Бай менен жар- 
лы, хан менен қара, бий менен пуқара, молла менен жай халық- 
тыц қатнасы, өмир .жәмийет. күнделик турмысқа олардыц мүнә- 
сибети нақыл-мақалларда айқын сүўретленеди. Мысалы, «Бай- 
дыц малы қайғы, жарлыныц жаны қайғы», «Ханды сыртынан да 
сөгеди» «Халқы қәлемеген бий, азады, қатыны салақ үй азады» 
деген нақыл-мақалларда қара пуқара халықтыц өмирде қатна- 
киллей айырылып турады.

Нақыл-мақаллар топламларына халықтыц терметолғаў жыр- 
лары да соцғы ўақытта киргизилип жүр. Олардыц киргизилгени 
өз аты менен ҳәзирше ҳеш қандай зыян келтирмейди. Деген ме- 
нен термелер өзлериниц мазмуны, көлеми, қурылысы бойынша 
қарақалпақ фольклорыныц қосық жанрыныц бир тараўы ретинде 
айрықша изертлеўди талап етеди. Терме-толғаўлар атқарылыў 
өзгешелиги, музыкалылығы жағынан да нақыл-мақаллардан пүт- 
киллей айрылып турады.

Сондай-ақ рус ҳәм басқа да туўысқан халықлардыц көплеген 
нақыл-мақаллар топламларына шайыр, жазыўшылардын афо- 
ризмлери киргизиледи. Өз атамасы менен булардыц жыйнақ- 
ларға киргенинйц' айтарлықтай зыяны билинбейди. Деген меней 
оларға айрықша итибар берип қараўы.мыз керек. Бул афоризм- 
лер олардыц шығармаларында келтирилген менен түп дерегинде
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фольклордан алмаған болыўы мүмкин. Оньщ үстине жеке автор- 
лардьщ ен жақсы афоризмлерьг де нақыл-мақал • қорына қосы- 
лып отырыўы нызамлы қубылыс-

Нақыл-мақаллар атамасы кен мәнидеги түсиник. Олардьщха- 
.лық түсинигиндеги дәстүрий уғымға сай мәнисине усындай ата- 
маны қалай болса солай алыўға болады. Нақыл-мақалға жақын, 
бирақ онын мәнисин оермеит/ғын қанатлы, астарлы, көркем сөз- 
лер дизгинлерин де ўақты менен классификациялаўға туўра 
келеди. Олар ҳәр түрли: мәўсимлер ҳаққында ҳайўанлар ҳақ- 
қында, адамлар ҳаққында, жер, суў, дәрья ҳаққында, қуслар 
туўралы, жақсы, жаман, узын, қысқа, ашшы, душшы женинде, 
унамлы, унамсыз қубылыслар ҳаққында, кириспе сыпатлама, 
жуўмақ, тастыйықлаў, ақлаў, қаралаў, күшейтиў, үлкейтиў, ки- 
.ширейтиў т. б. мәнилерди беретуғын көркем сөзлер дизгинлери 
толып атыр. Олардьщ көпшилиги дерлик нақыл-мақалларға ара- 
ласып кеткен. Мысалы, «Зордыц үйи күйсин», «Қус жаманы са- 
ўысқан», .«Таўға жемис питипти, жеп кетейик немиз кетипти», 
«Қылышын сүйреп қыс келеди», «Аямаўыз алты күн, алты ай 
қыстан қатты күн», «таз келгени, жаз келгени», «Атьщ шыға 
шапсын», «Ешеги жорғалады», «Мал адамнын, баўыр ети», «Қус- 
та сүт жоқ, жылқыда өт жоқ», «Ешектиц ети ҳарам, күши ҳа- 
дал», «Жамғыр л»ер ырысы», «Қулан қырда болады, қундыз суўда 
болады», «Қырыққа келсе де нырққа келмеген», «Қөтере сымбат»

{Ьякыл-мякялляр-|-кыска. ық!памлы, уйқасқан сөзлер дизги- 
ни менен жуўмақластырылған ойлар дүркинин ацлататуғын, 
тПШМардыц дүньяга қатнасын болдыратуғын, келешекке ақыл, 
нәсият, силтеў беретуғын сөзлерг Онда адамныц жеке өмиринен 
баслап, қоспалы жәмийет өмириниц барлық тәреплерине нәзер 
аўдарыў, өзинше жуўмақ ислеў, жол-жоба беретуғын тужырым- 
лы пикир орын алады- Халық нақыл-мақалларда ақыл сөзлер- 
диц жыйынтығын көреди ҳәм оларды өзиниц күнделикли турмы- 
сында басшылыққа алады. Нақыл-мақалларда пикирдиц қысқа- 
лығы менен өткир тәсирлилик бар. Нақыл-мақаллардыц адам 
турмысына, жәмийет өмирине араласыўы жүдә ертеден баслан- 
са керек. Олар халықлардыц пүткил өмир тарийхына қаналас, 
халықтыц руўхый дүньясыныц әжайып бир үлгиси сыпатында 
мәцги жасайтуғын дөретпелер қатарына киреди. Қарақалпақ на- 
қыл-мақалларыныц халықлық белгилери ен алды менен жәми- 
йетлик өмирге, жеке турмысқа ҳәм адамға ец алдыцғы қатар- 
дағы, шын мәнисиндеги адамгершилик пикирлерди сөз етиўи 
хенен көринеди. Олардыц халықтыц қанына сицген тәрбиялық 
күшиниц нәтийжелилигиниц өзи де толық мәнисинде халықлы- 
ғын көрсетип турады.

Қарақалпақ халқыныц нақыл-мақалларын өмирдиц барлық 
тараўларын қамтыўы жағынан тематикасынъщ бай сюжетиниц
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көп қырлы, көркемлик өзгешелигиниц әжайып қурастырылыўы
жағынан, ҳайранқаларлық даналық ойларды ацлатыўы бойын- 
ша халықтыц әсирлер бойына топлаған көркем сөз ғәзийнеси- 
ниц шын М'Әнисиндеги маржанлары десе болады.

Қарақалпақ аўызеки халық дөретпелеринин, бай жанрыныц 
биреўи ертеклер. Ертеклер әййем заманнан баслап ҳәзирги күн- 
ге шекем халық арасында дөрелипдаралып ҳәм айтылып келе- 
ди. Ертеклер мазмуныныц ҳайран қаларлық сулыўлығы, халық 
арасынан шыққан көркем сөзге уста адамлардыц асқан шебер- 
лиги ҳаққында билдирип турады. XI әсирде өткен түрк қәўим- 
лериниц тилиниц маманы Маҳмуд Қашқарий ертек сөзиниц 
мәнисин «ҳаслы бир нәрсени әцгиме қылыўдан алынған»1 — деп 
көрсетеди. Дурысында да ертек деген бурында болған, болмаға» 
ўақыялар туўралы қыял менен тоқылған, белгили бир сюжетке, 
белгили бир образларға қурылған, өз алдына көркемлик өзгеше- 
ликке ийе аўызеки прозалық дөретпе. Ертеклер тек түркий тил- 
лес халықларда ғана емес, ал пүткил дүнья халықларында ушы- 
расады. Қайсы ертекти алып қарасақта оныц мазмунынан адам- 
лардыц даналық ойын, ушқыр қьгялын, арзыў еткен әрманла- 
рын кериўге болады.

Түркий халықлардыц ертеклери тек олардыц аўзында ғана 
емес, ал узақ дәўирлерден баслап түркий тилде жазылған жаз- 
ба естеликлерде де сақланып келинген- Буларды биз келешекте 
үйрениўимиз керек. Советлик дәўирде динниц шеклениўине бай- 
ланыслы буған итибар берилмей, XVIII—XIX әсирдиц екинши 
ярымындағы рус изертлеўшилери (Муравин, Гладышев, Рычков, 
Қаразин, Россикова, Кун т- б.) жәриялаған бирец-саран ертектен 
ертектиц жыйналыўын баслап жүрмиз. '

XIX әсирдиц ақыры XX әсирдиц басында Түркстан генерал- 
губернаторлығыныц Сырдәрья ўәлаяты бойынша белгили фольк- 
лорист, этнограф Әбубәкир Диваевтыц жыйнап бастырған ма- 
териаллары, олардыц ишинде ертек, тымсал, нақыл, жумбақ, т. б. 
бойынша үлгилер бар, олар бизлер ушын да үлкен әҳмийетке ийе.

Қарақалпақ ертеклерин өз алдына жыйнаў бизиц әсиримиз 
диц 20—30-жылларында белгили илимпаз Н. А. Баскаковтыц 
пайына тийди. 1925-жылы С. Мәжитов өзиниц әдебият бойынша 
хрестоматиясында қарақалпақ халық ертеклеринен үлгилер бер- 
ди. 30—40-жыллары А'. Бегимов, 0. Кожуров, Қ. Айымбетов,. X- 
Тәжимуратов тәрепинен бир қанша ертеклер жыйналды. Н. Жә- 
пақов, А. Шамуратов 1941-жылы қарақалпақ ертеклериниц ки- 
шигирим топламларын бастырып шығарды.

1 М аҳмуд Қашқарий; Д евону 'луғатит  түрки 1-том, Ташкент, 1960. 98-бет.

Қ А Р А Қ А Л П А Қ  ЕРТЕКЛЕРИ
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1949-жылы Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан 
экономика ҳәм мәденият институты тәрепинен қарақалпақ ер- 
теклеринин бир топламы бурынғы басылғанлары менен толық- 
тырылып басылып шықты. Ертеклердин екинши китабы «Қара- 
қалпақ ертеклери» аты менен Қ. Айымбетов, Г. Есемуратов, А- 
Қаримов тәрепинен 1956-жылы басылып шықты. 1956-жылы И. 
Майоров, А. Волковлар тәрепинен биринши рет қарақалпақ ер- 
геклери рус тилинде басылды. Екинши рет Шевердин аўдарма- 
сында қарақалпақ ертеклери «Диковины Аму» деген ат менен д§ 
басылып шықты. 1965-жылы Қ. Мәмбетназаров қарақалпақ ер- 
теклеринид бурын басылмаған жаца топламын бастырып шы- 
ғарды.

Қарақалпақ ертеклери шет ел тиллерине де аўдарылған. 1945" 
жылы Станислав Қалюжинский бирқанша қарақалпақ ертекле- 
рин поляк тилине аўдарса, 1982-жылы Қарақалпақстанға кел- 
тен Бонн университетинин профессоры Қарл Райхль қарақалпақ 
ертеклерин Германияда 1985-неылы немец тилинде өз алдына 
китапша етип бастырып шығарды.

Ертеклер өзиниц дөретилиўи бойьгнша аўызеки халық ертек- 
лери ҳәм әдебий ертеклер болып екиге бөлинеди- Биреўин ха- 
лық дөретсе, екиншисин белгили жазыўшылар дөретеди. Мыса- 
лы. Пушкин ертеклери, Жумамуратов ертеклери т. б.

Аўызеки халық дөреткен ертеклерди шәртли түрде үш түрге 
бөлиўге болады; Г Әжайып ҳәдийселер ҳаққындағы ертеклер; 
2. Аайўанат дүньясы ҳаққындағы (дурысы ҳайўанат образлары 
менен адам минезин сүўретлейтуғын) ертеклер. 3. Турмыс ер- 
теклери.

Әжайып ҳәдийселер ҳаққында ертеклер

Әжайып ҳәдийселерге киретуғын ертөклерди рус фольклорын- 
да «Волшебные сказки» деп жүритеди. Ал, қарақалпақ фольк- 
лоршылары бул типтеги ертеклерди «қыялый», «фантастикалық», 
«сыйқырлы» деп атап жүр- Бул түсиниклердиц барлығы дерлик 
ертеклердиц ҳайўанат дүньясына, соцғы дәўирдеги адамлардық 
турмысына арналғанларыньщ ҳәммесине де тийисли. Сонлық- 
тан биз «қыялый» деп аталып жүрген ертеклерди дурысында ер- 
теклердиц ҳәмме түри қыялый «әжайып ҳәдийселер ҳаққында 
ертеклер» деп атадық. Булай алыўымыздыц тийкарғы себеби рус 
фольклорында қәлиплескен «Волшебные сказки» деген термин 
‘болды. Әлбетте, қоцсылас халықларда бул терминди «сыйқырлы» 
деп атаўшылықлар бар. Қарақалпақша түсиникте «сыйқырлы», 
«сыйқыршы» дегенлер «көз бояўшы», «дуўахан» деген мәнилерге 
туўра келеди. Усы көзқарастан «Волшебные сказки» терминин 
«Әжайып ҳәдийселер ҳаққында ертеклер» деп алғанымыз мәни- 
лик жақтан анағурлым дурыслыққа келеди- Ал ҳәзирге шекем
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жийи пайдаланып жүрген «қыялый ертеклер» термининдеги 
«кыялый» дегеннин, өзи барлық ертек атаўлыға тән екенин. ал 
сөз етейин деп отырған түрдеги ертеклердиц өзине тән өзгеше- 
ликлерин қамтый алмайтуғынын айтыў керек.

Әжайып ҳәдийселер ҳаққындағы ертеклерде тийкарынан адам- 
лар менен бирге дәўлер, перийлер, әждарҳалар, жыланлар, кә- 
раматлы қуслар, әсиресе суймурық, кәраматлы тереклер, ағаш-- 
лар, таяқлар, тарақлар, айналар, қылышлар, алмалар, дуўахан- 
лар, әсиресе мәстан мамалар, адамлардын ҳайўан-қусларға ай- 
налыўы, қуслардын, ҳайўанлардыц адамларға айналыўы, тек қус 
ҳәм ҳайўанлар ғана емес, ал тәбияттын затларыныц, суўдық, 
ағаштын, тастыц сөйлеўи, дуўа күши менен адамлардыц ушыўы, 
елдин көшиўи, ушатуғын гилемлер, аўқат таярлайтуғын дәстур- 
ханлар т. б. усыған усаған ҳәдийселерди бул ертекте байқаймыз.

Бул ҳәдийселердин барлығы адам турмысына, онын күн кө- 
рисине байланыслы сүўретленип жақсылық пенен жаманлықтыц 
қарама-қарсылығына қурылған. Ҳәр қандай әдилсизликке, зу- 
лымлыққа, наҳақлыққа, зорлыққа, наданлыққа қарсы жецип шы- 
ғатуғын ойлап табатуғын. кәраматтын, барлык турлеринен ақыл 
күши менен пайдаланатуғын адамлар турады- Әсиресе бул ер- 
теклерде де адамлардыц, күши, ақылы, уқыбы менен патша қы- 
зын алатуғын жарлы балалары, дәўлет қусы қонып басына пат- 
ша болатуғын жарлы адамнық образлары халықтыц арзыў-әр- 
манларына байланыслы шебер сүўретленип бериледи.

Әжайып ҳәдийселер ҳаққындағы ертеклердиц мазмуны, идея- 
лық бағдары, қурылысы, образлары; ҳаққында терецирек түси- 
ниў ушын олардьщ сюжетлик өзгешеликлерине дыққат аўдарсақ 
оғада қызық сүўретлерди көз алдымызға келтиремиз. ' 
у< «Абат батыр» ертегинде, мысалы бир күнде қала салынату- 
ғын, бир қаланы екинши жерге көширетуғынын, өлини тирилте- 
туғын кәрамат күшлер ҳаққында қыял жүритиледи.
^ «Қыран» ертегинде түсинде қызды көрип оған ашық болыў, 
досларынын ҳәтте дәўлерден болған досларыньщ жәрдеми ме- 
нен мақсетине жетиў, ашық болған қызға үйлениў, ҳәтте патша 
болыў сәз етиледи-
г «Мащакатлы турмыс кеширген жигит» ертегинде патша дәре- 
жесине көтерилген бул жигиттиц ҳаялыньщ аждарҳа болыўы, 
оныц өлтирилиўи, жигиттиц жарлЫ' қызына үйлениўи, онық жоқ 
болып кетиўи, жезтырнақ, ақ жылан, қара жыланлар менен 
урыслары, ацшыныц жолбарыс пенен дос болыўы, ақшынын жәр- 
деми менен қыздыц табылыўы гәп болады.

^  «Шарқыпәлекли бала» ертегинде бир патша баласынын елден 
шығып, бир кемпирге бала болып оньщ қойын баққаны ҳаққын- 
да, сол елдиц бир сулыў қызына үйленип қайтын келиў қыйын- 
шылықлары ҳаққында сөз болса да сол патша баласыныц «он 
қулағын таўласац аспанға ушын кететуғын, шеп қулағын таў-
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ласақ жерге түсетуғын, шарқыпәлекти» сатып алыўы ҳаққында 
сөз болады,

«Мурадына жеткен ашықлар» деген ертекте Жәлимбет ҳәм 
Бийбисәнем атлы ашықлардьщ қосылыўы, қәсийетли аўқат таяр- 
лайтуғын тас табақ, ушар гилем ҳаққында сөз болады. Қәсийет- 

.,ли ийненин күши менен зулым патша жоқ етиледи.
«Батыр бала» ертегинде адамлардьщ дуўа менен ҳайўанға 

айналыўы, үш баланьщ ен кишкентайынын ақыллы, батыр, тап- 
қыш, дуўадан пайдаланыўы, ашықлық, душпанлық, дәўлерди 
урысып жениў, «достьщ аяғыньщ астьгна күл себилиўи, душпан- 
нын аяғыньщ астына тары себилиўи» қусаған дәстүрий үлгилер 
сөз болады.

«Гүлзәмзе» ертегинде атаньщ кишкене баласыньщ қорланып 
қуўылыўы, оныц перий қызына ушырасып ашкөз патша буйры- 
ғы менен қыял менен тигилген шөгирме, суў тулпар, алма болып 
отыратуғын пери қызы—Гүлзәмзени әкелип, патшаныц дуўа ме- 
нен тас болыўы, баланыц патша болыўы айтылады-

Жылан кепли жигит пенен кирпи кийимли «қыз» ертегинде 
жылан кеби жағылып кеткен жигиттиц қус болып ушып кетиўи, 
қыздыц оныц көп қыйыншылықлар менен излеп таўып алыўы 
келтириледи.

«Нурқызарын» ертегинде патша үш баласына Нурқызарын- 
атлы қусты таўып келиўди буйырады. Суймырықтыц балаларын 
айдарҳадан қутқарған патшаныц кишкене баласы Нурқызарын- 
Ды алып киятырғанда ағалары жаманлық етип, қудыққа таслап 
кетеди. Нурқызарынныц жақсылығы менен бала өлимнен қут- 
қарылады, сүйген қызына қосылады.

,— «Егиз бала» ертегинде бир ҳаялдан еки бала туўылып, булар 
жетим қалып, биреўин қус асырап қустыцтилин үйренеди, би- 
реўин мийўели ағаш асырап ағаш тилин үйренеди- Патшаны 
аждарҳадан қус тилиниц жәрдеми менен қутқарған бала аж- 
дарҳаньщ қаны патша ҳаялына тамғанында сорып оны өлимнен 
қутқарайын дегенде ҳаял патшаға «бала маған қол узатты» деп 

, айыплайды. Дурысын айтқан соц ағаш тилнн билетуғын аға- 
сыныц жәрдеми менен бала қутылып ҳаял от болып жанып, 
;патша суў болып агып кетеди».

«Арпамадиян» ертегинде арпаға >иерик болып турған патша 
баласыныц таўды таўға урыстыратуғын дәўлерди, барлық мәк- 
карлықты ислеп жаны қуты да туратуғын мастан кемпирди өл- 
тирип «ай десе аўзы бар, күн десе көзи бар» қызга үйленетуғын- 
лығы сөз етиледи.

«Алтын көсе» ертегинде байдыц үш баласы болады, үш қызы 
болады. Әкесиниц ўәсияты бойынша бир қыз жолбарысқа, бир қыз 
қасқырға, биреўи түлкиге бериледи. Үлкен баласы дәўди, ортан- 

■ шысы әждарҳаны өлтирсе, кишкенеси жердиц астьшан алтын ке- 
се алып шығады. Олар өзлериниц сезгирлиги ҳәм тапқырлыгы
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менен көп бәлелерден қутылады. Ец кишкене Әдилдиқ патша 
берген қызын ушқырлы көсе өзинин үш аяқ аты менен урлап- 
кеткенде баяғы жолбарыс.қасқыр, түлки көбиндеги жезделери 
жәрдем берип баланын қызын таўып береди-

«Қуламет твре» ертегинде ағасына жаманлық қылған қарын- 
дас ҳаққында, қарындасыньщ дәўди сандыққа салып жасырып, 
онын менен қатнаста болып, ағасын дәри ушын өтирикке әждар- 
ҳаға жумсағаны. өлтирилген Қуламеттин бир кемпирдиқ дуўасы 
менен тирилгени, кейнинен Қуламеттиқ зулым қарындасын ҳәм 
зулым куйеўин қылышлап өлтиргени ҳаққында сөз болады.

«Дузақшы ғарры» ертегинде халықтық юморы менен даналы- 
ғы оғада шеберлик пенен бериледи. Дузақшы ғаррынық кемпири 
дәўлердиқ кәзинше «не асаман» дегенде «дәўлерди қосып ас»- 
деўи, қашқан дәўлерди түлки батырсынып әкелгенде, ғаррынын 
түлкиге: «бул дәўлерди әкецниқ қарызына әкелдиқ бе» дегенде 
дәўлердиқ жәнеде зырғып қашыўы, түлкиниқ қайтып келип ғар- 
рыны «жеймен» дегенде ғаррыныц «ишим жуғырлайды, өткен: 
жылы ем ушын жутқан күшиклер ийт болыпты» дегенде түлки- 
ниц қашып алып жөнелиўи өз-өзинен күлки пайда етеди.

«Арық мерген» ертегиниқ бир вариантында Аоық мергенниц 
жезтырнақ, айыўлар менен айқасы, оларды жециўи, өзин «Был- 
тыр» деп атап, дәўдин мәканына кирип, көзин ойып, қой тери- 
син жамылып, оныц уясынан қутылыўы, Қаралы деген жерге ке- 
лип, жыртқыш ацларды жоқ қылып өзине қутлы мәкан дүзиўи, «се- 
миз мерген» атлы баласы туўылып әкесиндей мергеншилик етке*

. ни сөз етиледи. «Арық мерген» ертеги жүдә ерте заманлардан 
киятырған ертек болса керещ

«ЖАнсап» ертеги адамдағы шыдамлылық, мәртлик, батырлық,,, 
тапқырлық қәсийетлерди көтеринкилик пенен сөз етеди. Ацда 
жүрип адасып қалған патша, баласы Жансап жарты, бир аяқлы 
адамларға, маймылларға, қумырысқаларға жолығады. Кейнинен 
бир жерге келсе «Қырық күн бағаман, бир күн жумые ислете- 
мен 1000 тилла беремен» деген биреўдин хызметине кириседи. 
Қысқасы ол адам Жансапты териге бүрип, оны таўдағы қарақуе 
алып ушып, Жансап таўдьщ басынан төменге баяғы адамға ая- 
тынларды таслайды. Ол адам хабарласпай кетип қалады. Жан- 
сап усы жүристе Суймырық пенен дос болып пери қызына үй- 
ленеди, кәп қыйыншылықлар менен өз үйине келеди.

«Қудабай мерген» ертегинде адамлар менен ҳайўанлардын. 
дослығы, жақсылыққа сыйласық, адамньщ қалыс хызметинин 
оған бахыт әперетуғыны сөз етиледи. Ертекте Қудабай мерген 
аждарҳаны өрттен қутқарады. Аждарҳа оған «Мен саған төрт тү- 
лик малымды беремен» деп ўәде етеди. Қудабай аждарҳаньщ ўә- 
деси бойынша оньщ елине кетип баратырып көп малларды ушы- 
ратады. «Бул маллар аждарҳаныкиме» деп сораса «жоқ» деп’ 
жуўап береди. Оныц малы жалғыз сандығы екен- Қудабай бул:
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сандықты ашып қараса ишинде бир пери қыз отыр. Қудайбай сол 
қызға үйленип мақсет-мурадына жетеди.

«Ақыллы қыз» ертегинде ҳайран қаларлық кәраматлы затлар 
ҳаққында сөз болады. Ертектиқ тийкарғы сөз ететуғьгн ушар 
гилем, ийискетсе өлейин деп атырғанды тирилтетуғын алма, 
дүньядағы барлық затты көретуғын айна. Ертекте бир сулыў 
ақыллы қызға ашық болған үш ағайинли жигиттин базарлық- 
лары усылар. Ақыллы қыз дүньяны көретуғын айнаны қглеп, 
соны әкелген жигитке күйеўге шығады.

«Төрт Абдулла» ертегинде шын мәнидеги дослар, муҳаббат 
күшли сөз етиледи. Жаман атлы болып Мысыр шәҳәрине айдал- 
ған Абдулла жолда таўдыгтаўға урыстыратуғын дәўди, жуўыр- 
ғышты, суўхор дәўлерди ушыратып дос болып, манлайына ҳ ая-\ 
лынын шашын тийгизсе қылыш өтпейтуғын қәсийетлер менен ] 
бир патшанын қызынын шәртин палўанлықтан жеқип, жуўыр- ) 
ғышлықтан жеқип. оттан аман қалып, мақлайға урған қыльнц/ 
өтпей өз патшасына сол қызды әкеп береди- Олардық үшеўинр^ 
де аты Абдулла екен. Олар «аты бирдиц жаны бир» дейди. 
Абдулла ўазыйпаны орынлап мурадына жетеди.

«Үш ағайинли жигит» ертегинде мәртлик, батырлық, сабыр- 
лылықтын адамды бахытқа еристиретуғыны баянланады. Ертек- 
те үш ағайинли батыр жигитлер қараўыллықта биреўи жолба- 
рысты, биреўи айдарҳаны, биреўи қырық қарақшыны қылыштан 
өткереди. Олар белги ушын байдық бир қызынық сырғасын, 
бир қызынық әребегин, бир қызынық жүзигин алады. Бай з'р,- 
лықшыларды өлтиргенликлерин көрип «оларға не тилесе бере- 
мен» дейди. Баяғы жигитлер белгилерин көрсетип байдық қыз- 
ларына үйленеди.

«Асан генже» ертегинде адамлардық ҳайўанлар менен дос 
болыўы, онық басына «бахыт қусы» қонып патша болыўы сөз 
етиледи. Асак генжениқ тышқан, қумырысқа, жолбарыс пенен 
дос болып, Рум патшасынық қызы Мысқал периге үйлениўи, көп 
қыйыншылықларға ушырап ақырында оны жецип «басына ба- 
хыт қусы қонып» патша болыўы ертектиц тийкарғы мазмунын 
қурайды.

«Алтын таўық» ертегинде адамныц ҳайўан, ҳайўанньщ адам: 
болыўы, шөптиц жәрдеми менен адамды тирилтиў, пери қызг 
лары т. б. ҳаққында сөз болады. Бир байдыц бир ҳаялынан 
Асан, Үсен, екиншисинен Есен деген балалар туўылады. Әкеси- 
нин жүзимин жеген қусты балалар излейди- Буны бир қасқыр- 
дыц жәрдеми менен Есен табады. Жүзимди жейтуғын алтын 
таўық бир патшаныц таўығы болады. Есен қасқырдын жәрдеми 
менен қасқыр бирде ат, бирде қыз, бирде сур тулпар болып пе- 
рий қызын табыўға жәрдем береди. Патшаныц тапсырмасын 
орынлап қайтып киятырғанда баяғы ағалары Есенди қызғаньщ
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©ны өлтиреди. Қасқыр досты кәраматлы шөп пенен Есенди ти- 
рилтип мурадына жеткереди.

«АлтЫн баслы айдарҳа», ертегинде пери айдарҳанын, жәрдеми 
менен «ашыл дастурхан», «ҳайна дүмше» ҳәм олардан алтын 
төғилетуғын қәсийетли затларды алған балыҳшыньщ баласы 
ҳаҳқында, онық алтын баслы айдарҳаныц душпанын өлтирип, 
мудам оннан дуўанық күши менен жәрдем алғанлығы айтыла- 
ды. Бул сюжет, яғный айдарҳа,-жыланға адам жақсылық етип 
оннан жақсылық көриў, әжайып ҳәдийселер ҳаққында айтылату- 
ғын ертеклердеги жийи тәкирарланып отыратуғын көринислерден 
есапланады.

«Бүкир шал» ертегинде шэрттиц бузылыўы менен турмыста 
қарама-қарсылықтыц пайда болыўы және де бахытқа ерисиў көп 
қыйыншылықлар арқасында болатуғынлығы айқын көринип 
турады. Ертекте түлки кебинде жүрген пери жигиттиц бүкир 
шалға Түлкибай болып бала болыўы, баланыц хан қызына ашық 
болыўы, көп алтын менен хан қызын алыўы, Түлкибайдыц кеби- 
ниц .отқа тусип шәрти бузылыўы «енди сен маған жоқ, мен саған 
жоқ» деп Түлкибайдыц ғайып болып кетиўи, қыздыц «қолына 
темир ҳаса, аяғына темир геўиш кийип» солар тозған соц жи- 
гитти излеп табыўы баянланады- Ертекте перийдиц адам болы- 
ўы, адамнан қусқа айналыўы, адамлар менен перийлер арасында 
мүнәсибетлер усындай жобада сүўретлениўи усы түрге кирету- 
ғын басқа ертеклерде де кәплеп ушырасып отырады.

«.Жартыбас батыр» ертегинде алма жеп жүкли болған кемпир 
ҳаққында, оныц кишкене баласы Жартыбастыц батырлығы жө- 
нинде, ағаларыныц жаманлық етип туцқыйыққа таслап кетиўи, 
онда пери мәканы болып Жартыбастыц перий қызына үйлениўи 
сөз болады.

«Орал батыр» ертегинде туўысқанлардыц арасындағы қара- 
'мд-қарсылық жоқарыдағы ертектегидей ағаларыныц кишкене 
инисине жаманлық етиў, кейнинен олардыц пәнт жеўи сөз бола- 
ды- Бул ертекте дәўлерди өлтиргеннен кейин ағалары есикке 
қылыш байлап Орал батырды шолақ қылып таслап кетиўи, қыз- 
дыц қанын соратуғын мәстан кемпир, Орал батырдыц дуўахан 
мәстан кемпирди қорқытып аяқсызға аяқ, көзсизге көз бериў- 
яери әцгиме етиледи.

«Тазабай патша» ертегинде камбағал кисиниц баласыныц 
тапқырлығы, оныц ҳәр қыйлы жоллар менен кәрамат ийелеп 
патша болыўы ҳаққында айтылады. Ертекте бөри болып кетип 
баратырған патша баласын Тазабай қутқарып патша оған «Қум 
салып тилла бол» десец тилла болатуғын, қалта кийсе адам 
көринбейтуғын шапан, қәлеген жаўыцды қырабер десец, қыра 
беретуғын тасты сыйлыққа береди. Патшаныц бул затларында 
дәўперилердиц кәраматы бар еди. Усыдан пайдаланып бир 
патшаныц аўырыў қызын жазып Тазабай патша болады.
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«Хансаят» ертегинде жоқарыдағы ертектей бир қақпаншыньщ 
баласыныц уқыбы, батырлығы, тапқырлығы, мәртлиги ҳаққында 
сөз етеди. Хан ўәзирлериниқ усынысы: менен Саят «басы алтыж, 
қуйрығы гүмис» «кийик», «алтын наўа», «Бир жапырағы алтын- 
нан, бир жалырағы гүмистен байшынар» ды ханға келтиреди. 
Жақсылық еткен жолбарыстьщ муртын түтетип шақырып, қус- 
тық пәрин де, қумырысқаньщ муртында усылай етип, хан қызы- 
нық шәртин орынлап Саят оған үйленеди. Ҳаялынық дуўасы 
менен алтын баслы айдарҳанық жәрдеми менен Саят еқ ақырын- 
да зулым патша орнына хан болады- '

Зулым патшалар орнына әдил патшаларды отырғызыў, зулым 
патшаларға қарсы гүресиўшилерге жеқетуғын қурал ретинде 
дуўадан баслап барлық кәраматлы затларды жумсаў, перилерди, 
қусларды, жолбарысларды, ҳәтте айдарҳалардыда да ^көмекке 
шақырыў халық қыялынан туўған әрманлар болса керек.

«Гүлзийба» ертегиниқ сюжет қурылысында мийнет адамньщ 
бахытқа ерисетуғынылығы, ҳәр қандай зулымлықтан ҳадал ис- 
лердиқ артық туратуғыны, еқ ақырында жеқип шығатуғынлығы 
баян етилген. Хан қызы Гүлзийба ўәзир баласы менен қашыўға 
келисип қойғанда ўәделери келиспей, өз елиниқ шопанына қа- 
тын болып басқа елге кетеди: Сол елде Гүлзийба тақыя тигип 
сатады. Бир тақыяда «бул тахыяны алған перзентсиз адам пер- 
зентли», бир тақыяда «бул тақыяны алған адам дәўлетли бола- 
ды» деген сөзлер жазылады. Бир саўдагер бул Гүлзийбанық, 
сулыўлығын ханға айтып барып, ўәзирлердғщ кеқеси меғ.еи 
Гүлзийбаны өзи алыў ушын онық күйеўи Мейтинди жолбарыс- 
тық азыў тисинен қала салыўға, қуслардық пәринен қала салыў- 
ға, отқа жағып онық өлген атаганасынық бейиштеме, дозақтама 
екенин билип қайтыўға жумсағанларынық ҳәммесин Мейтин 
ҳаялыньщ кеқеси менен, дәўперилердиқ кеқеси менен орынлап, 
Суймырықтық жәрдеми менен патшаны да, ўәзирлерин де тас 
етеди.

«Табылмас дослық» ертегинде дослықтьщ қәдир-қымбаты,. 
күши онық ҳәтте ағайиншиликтен де басымлығы сөз етиледи. 
Ертекте қанаты, қуйрығы жулынып қалған қусқа жақсылық еткек 
жигиттиқ бөри тырнағынан аман қутылыўы, жигитти жейтуғын 
көк қустық ағасы болса да көк қустық жигитти аман алып қа- 
лыў ушын бөрини өлтириўи көк қустық жәрдеми менен жигит- 
тиқ байыўы сөз етиледи- Бул ертектиқ қурылысы улыўма адамлар 
менен ҳайўанатлар арасындағы1 қатнастағы белгили дәстүрий: 
усыл болғаны менен баянлаў қурылысынық әзгешеликлери менеге 
айрылып турады.

«Өгей ана» ертеги мазмуны ҳәм қурылысы жағынан оғада. 
көркемлик пенен дөретилген ертеклердиқ бири. Бунда өгей ана- 
нық жаманлығы, жетимлердиқ бири-биреўин қуўатлап мақсетке.
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жетиўи, адам өмириндеги көп ғана қыйыншылықлары 'бай образ- 
лар менен сүўретленеди- Бул ертектеги жетим қыз бенен жигит 
бөлек турғанда қызға ақ аўлап жүрген Шаҳзаданыц ашық болы- 
ўы, онық қыздын ағасы менен урысы ағасынық өлиўи, қыздық 
шаҳзаданы өлтириўи, өзи еркек кийимин кийип «алтын қабақ» 
атып түсирип бир патшанық қызын алыўы. Сол патшалардан 
өлген адамды тирилтетуғын таяқ, шыбық ҳәм кемпирди алып, 
ағасын тирилитип баяғы патшанық қызын оған алып бериўи, 
қыздық пышықтай болып жүриўи, суў периси жигит пенен таны- 
сып, оны ағасына таныстырўы, еқ ақырында әпендиси шығып 
қалған баяғы әкесин таўып оған жақсылық қылыўы сөз етиледи.

«Хан қызын алған бала» ертегинде жарлы баласынық тақ қа- 
ларлық ҳөнери менен хан қызын алғанлығы ҳаққында жарлы, 
мийнет адамнық ақылға уғрас келмейтуғын нәрселерге уқыбрх 
туўралы оғада қызықлы әқгиме жүритиледи- Бурынғы ертеклер- 
дегидей жарлы баласы хан қызына ашық болса онық есигиниқ 
алдын баланық ғаррысынық сыпырыўы ушырасады. Жарлы ғар- 
рыға хан—егер сенин балақ дүньяда жоқ өнерди билсе, қызым- 
ды беремен,—деп ўәде етеди. Бала көз бояўшылық өнерин үй- 
ренеди. Өзин үйреткен адамнан да озады. Мысалы, ол қошқар 
болады, қошқардан кейин буўра болады. Устазы менен жарысып, 
устазы тазы болса, ол қоян, ол шымшық, устазы қырғый, бала 
шабақ болса, устазы шортан болып қуўады.Бир ўақытта бала 
хан басына жыға болып кийиледи, устазы хан алдында жыраў 
болып айтып отырады. Жыға жерге тары болып төгиледи, жыраў 
ата қораз болып тарыны шөплеп жей баслайды. Бир тары хан- 
нық геўишиниқ ишинде жасырынып қалып ол шағал болып ата 
қоразды жеп қойыпты да шағал кебинен шығып баяғы бала 
жоқ өнерди көрсетип хан қызын алыптьв-

«Бай баласы менен жарлы баласы» ертегинде де жоқарыдағы 
■ертеклерде келтирилгендей бир көлди . симирип ишетуғын, бир 
таўды бир таўға урыстыратуғын дәўлер, суў тулпардық және де 
жерге басын киргизип тық-тықлайтуғын жарлы баласынық дос- 
лары ҳаққында. онық бай баласынан оқыўдан озып кеткен 
еоқ «Барсакелмес»ке ҳәр қыйлы затларды орынлаў ушын жибе- 
риўи, булардық ҳәммесин жарлы баласы досларынық жәрдеми 
м.енен орынлап, ен ақырында бир хан қызығынық да шәртин пит- 
керип келсе. бай баласы қызғаныштан өлип қалғанынық үстинен 
шығады. Алып келген қызды алып мурад-мақсетине жетеди.

Жарлы балаларынық өзлериниқ уқыбы ямаса еқ жақын дос- 
ларынық жәрдеми менен хан қызына үйлениўи халық ертеклер- 
инде жийи ушырасып туратуғын ертеклик дәстүр болып есапла- 
нады

«Тыйын» ертегинде де патшанық хызметкер жигити болған 
Тыйынды ўәзирлердиқ сөзлери менен патша ҳеш жерде жоқ «дан
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.дан шацарақ», «үйге жабатуғын зербарақ қой териси», «перий 
қызына» жумсайды- Тыйыннын, қарындасы Тотыныц күйеўи— 
Қарақустьщ жәрдеми менен булардьщ ҳәммесин Тыйын патшаға

• әкеледи. Пери қызын таўып берген ғарры Қарақусты ғарғап өл- 
тиреди. Ғарғыстан патша доныз, ўәзирлери ийт болып кетеди. 

..'Ҳадал мийнет етип, барлық қыйыншылықты басынан өткерген 
Тыйыннын, басына «дәўлет қусы» қонып патша болады-

Ҳақыйқатында да ертеклерде халық қыялыньщ оғада байлы- 
ты ертекти дөретиўшилердиқ ҳәм айтыўшылардын, ертек ўақыя- 
.ларын қыйыннан қыйыстыратуғыньт, қыялый көринислерди, ҳәр 

. қыйлы затлардық «кәраматлы қәсийетлерин» әдеттегидей көр- 
сете билиўи жүдә айқын билинип турады. Еқ тақ қаларлық 

^ жери сол, ертекте, ертекши де өзиниқ баяқ еткен ўақыясын 
:ырастай, турмыста бар нәрседей етип сүўретлейди.

Солай етип әжайып ҳәдийселер дүркимине қиретуғын ертек- 
,лер қарақалпақ аўызеки халық ертеклериниқ көпшилик бөлимин 
қурайды. Оларда турмыс ҳақыйқатлығы, өмир шынлығы ҳәдден 
тыс қыял күши менен бериледи- Бул ертеклердин ҳәр биринде 
адам қыялыньщ шексизлиги, адамлардық толып атырған арзыў- 
зрманлары, олардьщ өз мақсетине жетиў ушын ислеген ҳәрекет^ 
лери ҳайран қаларлық әжайып ҳәдийселер менен толы. Бул тип- 
теги ертектин, мазмуны да, образлары да, тил қурылысы да өзи- 
.не тән езгешеликлер менен бериледи.

Ертекти дөретиўшилер тәбияттағы, жәмийеттеги, жеке адам- 
лық емириндеги ен қыйын, шешилмейтуғын мәселелерди ортаға 
таслайды, оларды қыял күшиниқ жәрдеми менен шешиўдиқ жол- 

. .ларын таўып береди- Оларды оғада қызық, оғада қонымлы қьг- 
льгп айтып береди. Усыньщ өзинде ертектиқ адамлар ушын күши, 
қүдирети билинип турады. Адамлар ертекти тьщлап отырып, 
олардьщ қыял менен тоқылғанын умытып кетеди. Олар ушын 
тықлап отырғанда дәўлер де, перилер де, ҳайўанлар, қуслар да 
әпиўайы адамлар сыяқлы көринеди. Оларда бәринен де бурын 
жақсылық пенен жаманлықтьщ гүреси, жақсылықтьщ жещш 
днығыўы қызықтырады. Адамлар өзлеринин кеўли сүйген қаҳар- 
манларды барлық қыйыншылықларды жеқип мурад-мақсетине 
жеткенде кеўиллери тоқ болып, өзлерин жақсы сезеди. Усыньщ

• өзинде ертеклердин адамларға тәсир күшин көриўге болады.
Ҳәзирги дәўирде техникалық прогресс көрилмеген дәрежеде, 

ҳәтте қыялдан да зор раўажланып атырғанда, оньщ және де 
алға қарай өсиўинде, әжайып ҳәдийселер ҳаққындағы ертеклер, 
улыўма ертек жанры уллы ҳәм баҳалы материал болатуғыны 
хүмансыз.

Ертеклер өзлеринин пайда болыў тарийхына ийе- Соньщ 
ишинде әжайьщ ҳәдийселер ҳаққында ертеклер ен әййемги дә- 
ўирлерде пайда болған болыўы мүмкин. Деген менен ўақыттын
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өтиўи менен оларға соқғы дәўир көринислеринғщ қосылыўы даг 
занлы қубылыс. Ь-ртеклерде адамньщ тәбиятқа, жәмийетке, жеке 
өмирге көз-қарасы орын алыўы менен бирге бәринен де бурын. 
оларда өмирди қыял менен сулыў сүўретлеў үлгиси бар.

ҲАЙУАНАТ ДҮНЬЯСЫНА БАЙЛАНЫСЛЫ ЕРТЕКЛЕР

/Қарақалпақ фольклорыныц көп томлығынын, 1—2 ертеклерге 
. арналған томларында адамлар турмысын ҳайўанатлар образ- 
лары арқалы сүўретлейтуғын 21 ертек киргизилген. Әжайып 
ҳәдийселер ҳәм адамлардыц соцғы замандағы турмысына арнал- 
ған ертеклерге қарағанда адамлардыц өмирин ҳайўанат образ- 
лары арқалы сүўретлейтуғын ертеклердиц саны онша көп емес. 
Деген менен бул түрге киретуғын ертеклердиц гәп са-нында емес.- 
Бул типтеги ертеклер сюжет қурылысы, композициясы, сайлаг 
нып алынған образ объектлери, сондай-ақ идеясы, менен улыўма 
көркемлик өзгешеликлери бойынша да үлкен қызығыўшылық 
туўдырады.

Қарақалпақ фольклорыныц көп томлығыныц I—II томларын-- 
да барлығы болып мынадай ертеклер киргизилген: «Шонтық 
түлки», «Ҳийлекер қораз», «Түлки менен шағал», «Сумлықлы. 
шағал», «Мақтаншақ қасқыр», «Түлки менен қораз», «Зоц ғар-- 
ға», «Мақтаншақ тышқан», «Ешки, қой ҳәм өгиз», «Арыслан ме-- 
не қоян» «Бөри менен ийт», «Бөдене ҳәм қой түлки», «Ешек ҳәм 
өгиз», «Сум ешек пенен ацқаў түйе», «Ғарры менен өгиз», «Қур-- 
бақа менен тышқан», «Еки түлки, «Сум ешек», «Аш қасқыр», 
«Жолбарыс пенен ешек».г

Солай етип ҳәзирги жыйналып басылып атырған бул типтеги- 
ертеклердиц баслы образларын қурайтуғын түлки, қораз, шағал, 
қасқыр, ғарға, тышқан, ешки, қой, өгиз, түйе, арыслан, жолба- 
рыс, ешек, қурбақа қоян, бэдене т. б. ^

Ертекти дөретиўшилер бул ҳайўанлардыц ҳәр қайсысында 
адамларға тән анаў яки мынаў қәсийетти көре билген. Сонлық-- 
тан олардыц образлары арқалы жақсы менен жаманды, ақыллы 
менен ақмақтьг, күшли менен әззини, қорқақ пенен батырды:, ақ 
көкирек пенен сумды, жалқаў менен мийнет сүйгишти, әдиллик 
пенен әдилснзликти, сарацлық пенен тапқышлықты қысқасьг 
унамлы қәсийетлер менен унамсыз қәсийетлердиц талас тар- 
тысын турмыслық тийкарда қурып, ец жақсы қәсийетлердиц үс- 
темлигин, жецисин, артықмашлылығын шеберлик пенен баянла.- 
ған-

Әлбетте, бул ертеклердиц барлығы да белгили бир тарийхый 
дәўмрЯе"дөреген. Олардыц дөреген дәўирлерин ҳәзиринше анық- 
лаў қыйын. Дурысында гейпараларыныц мазмунына қарап шәрт- 
ли түрде белгили дәўирге, социаллық орталыққа жатқарыў мүм- 
кин. Бирақта улыўма алғанда ҳайўанат образы арқалы адамлар.
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'турмысын, оныц унамлы, унамсыз таманларын сөз ететуғын ер- 
теклердин бир дәўир менен шекленбей көп дәўирлерди қамтый- 
туғыны, ҳәттеки бизин күнимизде де олардық әҳмийетин жой- 
ылтпағаны гүмансыз. Соылықтан бул типтеги ертеклердиц оқыў 
қуралларынан, театр сахналарынан, телевизор экранларынан, 
радиодан орын алыўы, идеялық ҳәм көркемлик жақтан ғана 
емес, улыўма эстетикалық тәсир күшинин сулыўлығын ҳәм кө- 
риўшилер менен тықлаўшыларға қонымлылығын, турмыс ҳақый- 
қатлығын қызықлы ҳәм жеқил түсинип алыўшылығынан болса 
керек.

«Шонтық түлки» ертегинде бул ертектиқ вариантлары рус 
ҳәм басқа халықларда ушырасады. Түлкиниқ алдаўшылығы әдеп 
жарты уршық, кейин пүтин уршық, оннан соқ бир нан, ҳәтте бир 
тоқлы, кейнинен бир сулыў қызды урлағанын басқа түлкилерге 
лйтып, олар буны қайдан таптық дегенде:—Мен буларды шон- 
тық қуйрығымды музлаған суўға батырып отырып таптым,—дей- 
ди. Түлкилерди алдаған түлки алдаўын даўам етип,адамлар өте- 
туғын жолда өтирикке өлип жатқанда алдаўшы түлкиниқ өзи 
■өлимге дуўшар болады. Солай етип «Өтириктиқ қуйрығы келте» 
.дегендей-ақ шонтық түлкинин өзиниқ алдаўшылық жолға түсип 
ҳәлек болыўы өтириктиқ ақыбетиниқ қайғы менен питетуғынын 
өтирикши түлки образы арқалы халық шебер қурастырған.

V «Ҳийлекер қөраз» ертегинде таўықлардық жаўы, алдаўшы 
шағал әшкараланады. Төменде турған шағал жоқарыда ағаштық 
басында шақырып турған қоразды алдап төменге түсиўди айта- 
ды. Шағалдьщ пикирин түсинген қораз «басшымыз бар» бизлерге 
жумыс ислететуғын сонын қасына баг>. деп тазынын алдына 
жибереди. Сизди жиберген қоразға рахмет, мениқ төсегимниқ 
тозып жүргенин билип, сени бизге жиберген екен—Сол таўық- 
ларды қорғап жүриўши басшысы биз боламыз,—депти тазы ша- 
ғалдыц бел омыртқасын үзип атырғанда. Буны сезген таўықлар 
ҳийлекер қоразға, тазыға да шын жүректен рахмет айтыпты.

Ертекте қораздық ақыллылығы, ҳийлекерлиги, шағалдын сум- 
-лығы ҳәм жалмаўызлығынан артық етип сүўретленип, сумлыққа 
иши толған адамлардын қай ўақ бир ўақ дузаққа илинетуғын- 
лығы көркем баянланып бериледи.

Сондай-ақ гейпара ертеклерде еки сумлықлы типтид талас- 
тартьгсы, бирин-бири жеқиў жағдайы «Түлки менен шағал» ер- 
тегинде шағалға қарағанда түлкиниц сумлығыньщ басымлығы 
қақпанға илдирип қойған майды түлкиниц мен оразаман»—деп 
шағалға мирәт етип, шағалды қақпанға илдирип, секирип түскен 
майды өзи жегени менен түлкиниц сумлығынық басым екени 
көрсетиледи. Бул ертекте аз сумлығы бар адамныц, қатты сум- 
лығыньщ басым екени көрсетиледи. Бул ертекте аз сумлығы бар 
адамнық, қатты сумлықлы адамнан шалқадан түсип пәнт жейту- 
тынлығын түлки-шағзл образларынан көриўге боладьг.
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«Сумлықлы шағал» ертегинде шағалдын. өтирикке қасқыр- 
менен дос болып, қасқырға «постын тигип беремен»—деп он қой 
алдырып жеп, кейнинен шағал қуйрығын кесип басқа шағаллар- 
ға қосылып кетип, шағалдьщ қасқырды алдағаны айтылады. 
Бунда ўәде берип, ўәдесин жутып, қуйрық таслап алдап кетету- 
ғынлар шағал образында анық сүўретленеди.

Бундай ертеклерде аса кеткен сумлықлылар менен мақтан- 
шақлар қатты күлкиге алынып отырады. Мысалы, «Мақтаншақ 
қасқыр» ертегинде басқа қасқырлардан гөре аш көз бир қас- 
қырды басқа қасқырлар «жолбарыс» деп мақтап атайды. Буған 
мақтанған бул қасқыр қойларды аямай қырады екен. Қасқыр- 
лар онын мақтаўын жеткерип, турған бир аттьщ да қарнын жа- 
рыўға кенес береди. Ат қасқырдын қолайын таўып, қақ манлайы- 
нан бир теўипти. Тепки жеген қасқыр зорға сүйретилип аттьщ. 
қасынан қутыльшты. Буны көрип қасындағы қасқырлар қашып 
кетипти. Оны енди қеш қасқыр «жолбарыс» деп шақырмапты. 
Бул ертекте көп мақтана беретуғын мақтанса пансып қалын: 
билмейтуғынлардьщ бир күн болмаса бир күн майрылатуғынын, 
оннан кейин оньщ бар абыройынан айрылатуғынын усы мақтан- 
шақ қасқыр образынан айқын сезиўге болады.

Мақтаншақлардьщ бир түри ҳәм қылықлары ҳаққында мына. 
бир ертекте мынадай ҳәдийсени сөз етеди. «Мақтаншақ тышқан» 
ертегинде бир буўдай ураньщ қасынан ин қазып алып, буўдайды 
соған тартып, келген қонақларды мардыйып, бай болып күтету- 
ғын тышқан ҳаққында сөз болады- Бир күнлери ура орта түсип,. 
ийеси урадан қалған бийдайды алып кеткеннен кейин, баяғы қо- 
нақ шақырып мақтаншақ болып қалған тышқан келген мийман- 
ларына ҳеш нәрсе таўып бере алмай қалыпты. Келгенлер «ҳәд- 
динди билмей саған қонақ шақырыўды ким қойыпты»—деп гүқ- 
килдесипти де, ендигиден былай онын, менен хабарласпайтуғьш 
болыпты. Соннан баслап оньщ өмири «әттен, әттен» менен өтип- 
ти. Ертек халықтьщ оғада даналық пенен айтылған «көрпене қа- 
рап аяқ узат» деген нақылы менен тамам болады. Ҳақыйқатында 
бул нақыл ертектин идеялық бағытын белгилеп турады.

Ҳайўанатлар дүньясына байланыслы ертеклерде халықтьщ 
, юморы, ойлап тапқышлығы сулыў етип сүўретленеди. Мысалы, 

>4 «Түлки менен қораз» ертегинде түлкинин ағаш басында отырған 
қоразды жеў ушын алдап жерге түсириў мақсетинде, «патша- 
мыздан буйрық бар, бир ҳайўан бир ҳайўанға тиймеўи керек, 
сен жерге түс сөйлесемиз»—дегенде қораз «ана еки ийт кияҳыр, 
үшеўлесип сөйлесейик»—депти. Ийтлерди көрген түлки «олар 
бул буйрықты еситпепти ғой»—деп зып берген екен-

Адам турмысыныз аўырлығы, оньщ түрли түмен қыйыншы- 
лықлары бул дүркимдеги ертеклерде де өз суўретлениўин тапқан... 
Мысалы, «Зоқ ғарға» ертегинде узақ жасайтуғын зон ғарғанық
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аўыр турмысы, машақатлы ҳәрекетлери көрсетиледи- Узақ жасаў/ 
дегеннид өзи қыйыншылықлардьщ зәнгилерин басып өтип, бир) 
шақадан екинши шақаға өрмелеў дегендей образлы түрде түсин- 
дириледи.

Мысалы, «Ешки, қой, өгиз» ертегинде өз ийелеринен жәбир 
көрген ҳайўанларды, олардыд «қарны тоқ болып, жақсы жасай- 
туғын жер излеўи сөз етиледа. Олардыд жолда қасқыр, жол- 
барыс терисин таўьщ алып жүриўи, бунын менен жолда ушырас- 
қан тири жолбарыс пенен қасқырды қорқытыўы, ен ақырында' 
буларға жаманлық еткен жыртқыш жолбарыс ҳәм қасқырдьщ. 
өлтирилиўи аўыз биршилик ертекте бирлик пенен ҳадал адам- 
лардьщ мақсетине жетиўи, қыйыншылықтан қутылыўы, ҳәтте. ен 
күннГщ жаўыз душпанларды да жениўи әпиўайы ҳәм көркемлик 
пенен сөз етиледи. Ешки, қой, өгиз, қарапайым, мийнеткеш, өз 
мийнети менен күн көретуғын адамларды сүўретлесе, жолбарыс,. 
қасқыр, түлки тайынға танық, ашкөзлик пенен зорлық етиўши- 
нгщ мысалын көрсетеди. Олар ҳәмме ўақыт әззилерге күш көр- 
сетиўди ойлайды. Усы әдилсизлиги ушын ен ақырында өлимге 
гриптар болады.

Ҳайўанат дүньясына байланыслы ертеклерде қоянды көпши- 
лик жағдайда қорқақлықтын белгиси етип көрсетеди. Деген 
менен қоян бул типтеги ертеклерде. ҳәмме ўақыт қорқақ, әззи, 
емес, ал ақыллы, ойлап тапқыш, ҳийлекер, ғамхоршьг ретинде 
сүўретленетуғын жерлери де бар. Сонлықтан болыў керек көп 
сериялы «ҳәссений» мультфильмин дөретиўшилерде қояннын 
қасқырды утатуғын унамлы қәсийетлерин оғада көркем ҳәм исе- 
нимли сүўретлей алған.

Қарақалпақлардын «Арыслан менен қоян» ертегинде Арыслан- 
ньщ жыртқышлығы, ҳәр күни қоянлардан биреўин жейтуғыны, 
бир ақыллы, ҳийлекер қоянньщ тәсили менен Арысланды қудық- 
қа апарып, қудықтьщ суўында сүўретин көрсетип, оған топыл- 
дырып, арысланды қудыққа түсирип өлтириўи, солай етип кун- 
де бир қоян жеп турған арысланнан қоянларды қутқарыўы ер- 
теклердеги ҳайўанлар образына да адамлардағыдай сыяқлы ақыл- 
лылық, тапқырлық, даналық қәсийетлерди жәмлестириў больщ 
есапланады- .

Бундай жағдайда бәриге байланыслы ертеклерде де ушыра- 
тамыз. Бери, қасқыр кепшилик ертеклерде жаўыз, жыртқыш,. 
зулым болып унамсыз кейипте сүўретленеди. Гейде сондай ер- 
теклерде ушырап қалады, онда бөри басқаша кейипте сүўретле- 
неди. Мысалы, қарақйлпақлардьщ «Бөри менен ийт» ертегинде- 
бөри менен ийттин өз ара бир-бири менен пикйр~алйсыўы, қалай 
жасаў жағдайы сөз етиледи. Екеўинин де турмысы, шағыныў- 
лары, тилеклери ортаға\ тасланады. Аш, арық бөри ийтке: се- 
мириў ушын не қылыў керек,—дегенде ийт: биреўдин үйин бағыў 
керек, ол не жесе саған соны бередй, сонсон жаман болмайсац,,
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«тке шығып, семиресен,—дейди. Тьщлап турып буны бөри мақул 
көреди. Бир ўақытта бирден бөринин көзине ийттиқ мойнындағы 
қарғы көринеди. Қасқыр:—бул не, —деп ийттен сораса,—усы 
қарғы менен уй ийеси күндиз байлап қойып түнде жибереди,— 
деди ийт. Сонда қасқыр: «Бәнтте турып, сендей болып семиз бол- 
ғанша, өз аяғыма арқайын жүрип, арық болғаным абзал»,—деп 
өз жөнине кетеди. Бирақ көп узамай бөри аштан өледи.

Ертектин идеялық мазмунына нәзер аўдарғанда бөри сөзин- 
/деги еркинликти күсеў, бөрилердиқ барлық жыртқышлық ҳәре- 
кетлерин былай қойғанда, оньщ пикирин ийттиц пикири менен 
салыстырғанда анағурлым мазмунлы екенлиги ертекшиниқ ай- 
тайын деген ойыньщ тийкарғы дәни екенлиги байқалып турады-

Жалған дослық, ақыр түби опасызлық жөнинде «Бөдене мен 
нен түлки» ертегинде қызығыўшылық туўдырады. Бунда әдеп 
бөдене менен түлкинин дослығьг сөз боладьт «Ашпан тойдыр» де- 
тен түлкини дастурханлары менен тойға баратырған қатынлар- 
дын. алдына түсип жорғалап бөдене олардьщ қалдырған дастур- 
хағгларьшдағы нанды түлкиге жедирип тойдырады. «Мени бир 
күлдир» деген түлкини бөдене сыйыр саўып отырған кемпирдиц 
басына қонып, бөденени 'услайман деген ғарры кемпирин өлтир- 
ип алғанда түлкиниқ ишекғсилесин қатырып күлдиреди. «Мени 
бир қорқыт» деген түлкинин көзин жумдырып, қуйрығынан тис- 
летип, тойға кетип баратырған адамлардьщ арасына апарып, 
көзин аштырып, өлердегидей қорқытады. Сонда ашыўланған 
түлки бөдененин қуйрығын жулып алып соннан бөдененин қуй- 
рығы шонтық болған екен делинеди ертекте. Ертектин тийкарғы 
идеясы соннан ибарат, гейпара жалған дос болған адамлар өз 
мәпин гөзлеп, жарамсақланып досларыньщ сақыйлығынан, 
мүмкиншилигинен пайдалана береди. Досына зыяны тиймегенше 
оньщ кимлигин билиў қыйын. Бирақта оған қандай да бир досы- 
нан зыян келетуғын болса ямаса өзи қолайсыз жағдайға ушы- 
райтуғын болса «тойдырған», «күлдирген» досынық қуйрығын 
қорыққан ўақтында жулып алыўға таяр екенлиги сөз болады. 
Қуры тек ўақытша исин питкериўди мақсет ететуғын жалған 
түлки қусаған дослар ертекте әшкара етиледи.

Халықтық юморы менен ойлап тапқышлығы халық ертеклери- 
нин. негизги белгилерин қурайды. Мысалы, «Ешек қәм өгиз» ер- 
тегинде ешек келип күнде қосқа қосылып шаршап жүрген өгиз- 
ге сумлық үйретеди.—-Бүгин сизлер отьщызды жемей, жорта 
аўырықыз, сонда қосқа қосылыў мийнетинен қутыласыз»—дейди- 
Ешектиц айтқанын қылып өгизлер жорта аўырады, алдына сал- 
ған отты да жемейди. Үйдин ийеси сол күни сүретуғын жерге 
ешекти қосқа қосып, ол жер ҳәм қатты, соқпақлық жер екен, ешек- 
тин мойньг жара болып өлейин дейди- Қеште ешек өгизлерге ке- 
лип, тез тәўир болған больщ, «отьщызды жец», хожайыньщыз
1 8 2
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қассаплар менен сөйлесипти «егер өгизлер бүгин отын жемесе, 
қассапқа берип сойдыраман»—деп атыр,—депти. Өгизлер шаққан- 
ласып отын жеп, ертецине қосқа қосылған екен. Ешек бир сум- 
лығы басына жетип мийнет шексе, екинши сумлығы менен мий' 
неттен қутылған екен. Б ү л  ертекте ешектиц ақыллылығы, ойлап 
тапқышлығы көрсетиледи. Адамлардыц бирде ақыллы, сумлық 
пенен пәнт жесе, екинши бир жерде буныц жәрдеминде көп қый- 
ын мәселелерди шешиўге жәрдемлесетуғынын ацлатып турады.

(^Халық ертеклериндеги адамлардыц турмысына байланысты- 
рып сюжет қурыўшылық, ҳәр қыйлы адамлардыц минез-қулқын 
ашыўшылық, күн кәристиц қыйыншылықларын баянлаўшылық, 
ҳәр қандай қыйын исти ақылға жецдириўшилик кец орын алған 
ҳәм бул белгили бир фольклорлық дәстүр болып қәлиплескен.. 
Мысалы, «Сум ешек пенен ацқаў түйе» ертегинде түйениц ацқаў- 
лығы, ешектиц сумлығы гәп болады. Ешек сумлық етип дуз та- 
сыўдан қутылады.Ийеси жатып жүрмей қалған ешектиц. дузык 
түйеге артып кетип қалған соц ешек еркинликке шығып отлақ 
же|5ге мәсирип отлап жүргенинде жолбарысқа ушырасып бир бири 
менен сорасады. Жолбарысқа ешек өзин «ецсели батыр» деп та- 
ныстырады. Бул бурын ешекти көрмеген жолбарыс екен, бул, 
өзиниц жолбарыс екенин айтады. Жолбарыс ешекке: «Не өнериц 
бар ж(ора» дегенде ешек қулағын жымпыйтып бир қатты ан- 
қырғанда қорыққанынан жолбарыс қашып кетипти- Қашып ба- 
ратырып жолбарыс қасқырды ушыоатыпты, оған «ецселм батыр» 
ды көргенин айтыпты. «Сол батырыцды көрейик»—депти қасқыр 
жолбарысқа: Келсе қасқырдыц көзи отлап жүрген ешекке түсипг 
ти. Ешек бирден қасқырға «ата-бабацныц мағац төлей алмай 
жүрген қарызы бар еди, соған мына жолбарьгсты әкелипсец» деп 
айтқаны сол жолбарыс тым-тырақай қаша жөнелипти. Қасқыр 
ащыўы келип, «жат ҳәзир сени жеймен» депти ешекке. Ешек 
жатып, қасқыр үстине минип жеўге қолайласқанда ешектиц ке- 
зинен жас ағып атырғанына көзи түсип, «неге, өлимице қыйна- 
лып, жылап атырсац ба» депти оған. Сонда ешек: «Жоқ о,ған 
емес, бир ҳөнерим бар еди, соны көрсете алмай кетип баратыр- 
ман»—депти. «Тур сол өнерицди көреет»—депти қасқыр. Ешек 
турып, қасқырды үстине мингизип, пайдаланып жорғалап гә ар- 
ман, гә берман жүрипти. Ешектиц жорғасына ҳәз еткен қасқыр 
ешектиц үстинде уйықлап қалыпты- Ешек сол жорғалаўын басып 
отырып қасқырды көп адамныц ортасына алып келипти, көп 
адам қоршалап, қасқырды қолға түсирип өлтирипти, ешек аман 
қалыпты.

Ертекте ешектиц ақыллығы, ойлап тапқышлығы, рети келген- 
де О гада  күшлилерди де қорқытып алатуғын уқыбы, зәрүр же- 
ринде өлимнен қалатуғын ақылы сөз етилсе, усы қәсийетлердиц 
барлығы да әпиўайы мийнет адамынан табылатуғын адамларда-
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ты ацыл кушиниц ҳәмме нәрседен жоқары туратуғыны шеберлик 
пенен баян етиледи- I

Ақыллылық пенен саранлылықтыц жарыстырылыўы «Ғарры 
менен өгиз» ертегинде айқын сүўретленеди. Ғарры менен өгиздин 
.келисиўи, екеўинин егиннин шығысын бөлисиўи, қәлегенлери 
бойынша ғарры дийханнын дәнин, ал өгиз сабанын алыўы, дий- 
хан үйине қапқа кеткенде өгиздин дәннен аўыз тийнп, мазалы 
екенин билип пәнт жеўи саранлықтын утылысқа ушырайтуғын- 
лығы айқын ҳәм көркем дәлилли берилген. Ақыллықтын ғарры, 
анқаўлықтьщ өгиз образында берилиўинин өзинде де ертекти 
дөретиўшилердин даналық ойлары жатыр.

Бийқайғы күннин өткенине мәс болып, ертецин ойламайтуғын, 
куним өтсе болар деп «ўарық-шарық» пенен келешегин ойламай- 
туғын адамлар образларын баянлайтуғын «Қурбақа менен тыш- 
қан» ертеги де халық даналығы менен дөретилген. Мысалы, 
«Қурбақа менен тышқан» ертегинде тап усындай ўақыя сөз бо- 
лады. Жазы менен қыс азыққа таярланған тышқанныц аўҳалы 
жаман емес, жақсы. Ал жазы менен «ўарықлнарық» етип қысқа 
таярланбаған қурбақада ҳеш нәрсе жоқ. Қурбақа суўық түскен 
сон аш болып тышқандикиние келеди. Тышқан дәстур бойынша, 
биринши күн келген мийманды Жақсылап күтеди. Қурбақа та- 
ь!ағы тойған жерден кеткиси келмейди, тышқан оған «қонақ бир 
қонса қут, еки қонса жут» деген деп үйинен қуўып жиберипти- 
Қурбақа аштан әри жүрип, бери жүрип, бери жүрип, суўықта 
жейтуғын зат табалмай жаптьщ бойына барып аяздан қатып 
өлип қалыпты.

Бул ертекте өз мийнети менен еркин ҳәм пәраўан жасайтуғын 
адамлар менен, мийнет етпей, қыс азығын ойламай, ақырында 
қыйналып елип кетиўге шекем баратуғын адамлардьщ образы 
мийнеткеш тышқан, жалқаў қурбақа арқалы оғада исенимли 
«етип сүўретленген-

Ҳайўанатлар образы арқалы сүўретленетуғын ертеклерде гей- 
де тек ҳайўанлардын ҳәрекетине, олардьщ тәғдирине байланыс- 
лы ўақыялар да аз орын алмайды. Булар ҳайўанлардьщ қәсийет- 
ин белгилеўде адамларды ойлап тапқан ен өткри юморлық ой-- 
ларын айқын баян етип береди,. Буған мысал етип «Еки түлки» 
ертегинин мазмунын қысқа келтириўдиц өзи жеткиликли. Еки- 
түлки кетип баратырып көп тазы ийтлери бар қусшыларға жо,- 
лығады. Тазылар түлкини қуўып қалады. Түлкилер биреўиниц 
.артынан биреўи қашады. Алдыцғы түлки артындағы түлкиге 
«екеўмиз еки жаққа қашайық, сонда бул тазылардан қутыла- 
мыз»—дейди. «Олай болса ҳәр жаққа бурылысып қашайық, 
қай жерде ушырасамыз» дейди екинши тулки. Сонда биреўи 
«ўәде сол тазылардыц мына жуўырысы болса қалада қулақшын 
'базарында ушырасамыз»—депти. '
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^  «Сум ешек» ертегинде басына сумлығы жеткен, ғарры нйег 
сине тәсил салып, әқкелеп жығып кеткен ешек отлы жер излеп 
отлап жүрип бөриге жолығады жемеге жемтик табалмай жүри- 
ген қасқыр да ешек пенен дайылы-жийен болып дәлкеклеседи- 
Ен ақырында бөри ешектиқ үстине минип алып ыйығынан бас- 
лап жей баслайды. Қысқасы қасқыр ешектин етин жеп, сүйегин 
қалдырып кетип қалады- Ешектин сүйегин көрген гарры «Ҳақ- 
қьщнан занғар», сумлығық басьща жетипти»—деп ешектиқ бас 
сүйегине бир теўип кетип қалған екен.

Ертекте аса кеткен орынсыз сумлық басқа бәле болатуғыньг 
ҳаққында, еқ ақырында өлимге де гриптар ететуғыны жөнинде- 
ғаррынын сум ешеги образы мысалында оғада исенимли сүўрет- 
ленеди.

. «Аш қасқыр» ертегинде қасқырға жолыққан ешки «Мен көнг
■'/оаслайман, мени жесен сени көштин адамлары өлтиреди» деген, 

оннан сон жолыққан қой «мени жесен, мен ханнық дәрўазасынық 
алдында ойнайман, сени хан өлтиреди» деген. Ешки менен қой 
онна да сен ана жерде бийкар турған ат бар соны «же» деп ке- 
нес береди. Қасқыр атқа жеймен деп барса, «яқшы жей ғой, 
мениқ ишимде қупыя бир сырлы хат бар, сол хатты оқып болып 
же»—дегенде аттық артына үцилип отырған қасқырды аттыц. 
сәдделеп турып теўип өлтириўи бул орында қасқырдын гейде 
жаўызлардық да ешкиденде, қойдан да, аттан да ақмақлы- 
ғын, зулымлық, ашкөзлик жақсы нәрсеге апармайтуғынын, жақ- 
сылық ҳәм ақыллылықтық ақмақлық ҳәм зорлық үстинен ец 
ақырында үстем болып кететуғынын бул ертек жүдә әпиўайы, 
анық ҳәм сулыў етип түсиндирип береди.

\У  «Қудайды алдаған түлки» ертеги де өзиниқ сюжет қурылысы,. 
мазмуны, образлары арқалы оқыўшыда үлкен эстетикалық тәсир 
қалдырады. Бул ертекте түйе, жолбарыс, қасқыр, шағал қаға- 
нақбас, жарықбас, түлки-жетеўи жолдас болады. Түлкинин ақы- 
лы менен аш болған алтаўы, түйени сойып жеп, ендиги жылы 
жети түйе қылып төлемекши болыпты. Буған түйе бийшара қый- 
ыл болыпты. Түйе сойылып, бир жамбасын көтергенде қағанақбас 
майрылып дүньядан өтипти. Түлкиден астыртын сорап түйениқ 
бир бүйрегин жеген қасқырды да жолбарыс ашыўы келип өлтирг 
ипти- Қасқырды жолбарыс өлтириў ушын қуўып кеткенде түйе- 
ниқ гөшин түлки жасырыпты. Гөштен айрылған болып жолбарыс 
пенен түлки аўқат излеп кетип баратырса, түлки қолтығынық 
астына жасырған түйениқ ишеклерин жей берипти, Сонда түл- 
киге аш жолбарыс «не жеп атырсақ» дегенде, түлки «аш болған 
сон ишек-қарнымды жеп атырман» депти. Сонда жолбарыс ой- 
ланып турмай «менде ишек-қарнымды жейин» депти ҳәм «маған 
ишке қарнымды қалай алыўды үйрет» депти. Түлки жолбарысқа 
«сен күшли ҳайўансан, мен сеннен қорқаман» деген екен, жол- 
барыс түлкиге «мениц аяқларымды байлап, қарнымды жар» де-
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гён екен, түлки жолбарыстьщ аяқларын байлап қарнын жарып, 
өлтирипти. Баяғы түйениц мол гөшиниц бәри түлкиге қалыпты. 
Гөш жеп семирген түлки «енди қандай тазы жолықса да қашып 
қутыламан»—деген екен. Бир жүйрик тазы жолығып «қудайдын 
атына батпан тары айтып, зордан қутылыптьг. Қутылып болып 
тулки «қудай ҳәм ақмақ екен-аў, мен оған тарыны қайдан таўып 
беремен» депти. Екинши сапары бурынғыдан жүйрик бир тазыға 
жолыққан түлки қудайға «тәрези тасынды алып келде тарыцды 
өлшеп ал» деп жалбарыныпты- Бирақ бул сапары түлки жүйрик 
тазыдан қутыла алмай териси базарға түскен екен.

Ертекте түлкинин алдаўшылығы, ҳийлекерлиги, усыныц менен 
кепшилик досларыныц басына жетиўи, ҳәтте ол қағанақбас, жа- 
рықбас түйени былай қойғанда қасқырдыц да, жолбарыстыц да 
өлимине себепши болады. Мақтанып кетип жүйрик тазыға жолы- 
ғып, терисинин базарға түсиўи маҚтаншақлықтыц ҳәдден тыс 
ақыбетин көрсетеди.

Сондай-ақ китаптыц екинши томында ушырасатуғын «Жол- 
барыс пенен ешек» ертеги сол томдағы «Сум ешек пенен ацқаў 
түйе» ертегиниц бир варианты болып есапланадьг.

Жуўмақлап айтқанда адамлар турмысын ҳайўанат образлары 
менен сүўретлейтуғын ертеклер аўыз еки халық прозасынан ец 
сулыў, ец өткир, ец ықшам дөретпелери болып есапланады. Онда 
ертекти дөретиўшилердиц халық турмысын терец билетуғыны, 
адамлардыц минез-қулықларын тереннен ашқаны, ҳайўанларға 
гән болған гейпара өзгешеликлер менен унамлы ҳәм унамсыз 
қаҳарманлардыц дөретилиўи бул ертеклерге айрықша түр берип 
турады. Қатнасыўшы персонажлар ҳайўанлар болған менен, 
ҳәтте ҳайўанларға тийисли анаў ямаса мынаў жағдайларды қам- 
тыған менен бул ертеклерде тнйкарынан ҳайўанлар дүньясы ҳақ- 
қында емес, ал адамлар дүньясы адам емири ҳаққында гәп бо- 
лады.

Ҳайўанларды мысалға алып ертек деретиў узақ дәўирлерден 
басланған болыўы мүмкин. Бул ертектеги тотеизм динине байла- 
ныслы болыўы да, болмаўы да мүмкин. Ҳайўанларда адамлар- 
да йбир жанлы бир зат деген ески түсиниклерге байланыслы да 

, бул типтеги ертеклер дөреў мүмкин. Дегеен менен ҳайўанлардьщ 
бүгинги күни әдебиятта, әсиресе, балаларға арналған әдебиятта 
беккем орын алыўы образлы ойлаўдын бурыннан сонғы киятыр- 
ған ец тийкарғы объекти болып қәлиплескенинен дерек береди.
Образлары ҳайўанлар болып келетуғын ертеклердиц адам тур- 

мысын сүўретлеў усылы, яғный фольклорға тән болған дөретиў- 
шилик методқа нәзер аўдарғанда, әлбетте, тийкарынан адам 
өмириндеги шынлық, оныц ҳәр қыйлы сыпатлары етилиў менен 
бирге булардьщ ҳәммесиниц қыялға қурылғанлығы, мифология- 
лық эпизодларды өз ишине алғанлығы көринеди- Соньщ менен
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бул типтиги ертеклерде усы жобада тек еткен дәўирлер тарийхьг 
ғана емес, ал ҳәзирги заманға сай көзқарасларды орын алыўы 
айрықша қызығыўшылық туўдырады. д

ТУРМЫС ЕРТЕКЛЕРИ

Турмысқа байланыслы ертеклер әжайып ҳәдийселер ҳаққын- 
дағы ямаса ҳайўанат дүньясына байланыслы ертеклерге қараг 
ғанда турмысқа, өмирге, бираз жақынлығы менен айырылып тура- 
ды. Усы ж |1ға оларда басымырақ сүўретленеди. Деген менен бул 
ертеклерде де жоқарыдағы ертеклердиқ көринислери ушырап 
отырадьт Бул ертеклердид атынық өзи-ақ көп нәрселерди анла- 
тып турады. Мысалы, «Әдил патша», «Жарлынық қызы», «Ақ 
кеўилли жигит», «Өжет бала», Күнликши», «Жетим қызы», «Ақ- 
мақ қатын», «Шешен бала», «Ақылсыз бала», «Қырық аўыз өти- 
рик айтқан шопан», «Аққаў ғарры», «Еки дос», «Ақ кеўиллиниқ 
аты азбайды, тоны тозбайды», «Ақыллы арымайды, алтын' шири- 
мейди», «Ақыллы бала», «Ақыллы ғарры», т. б-

Турмыс ертеклери деп биз шәртли түрде атап келемиз. Бул 
дүркиндеги ертеклерде де әжайып ҳәдийселер ҳаққындағы ямаса 
ҳайўанат дүньясына байланыслы ертеклерде де адам турмысы, 
өмирине байланыслы жағдайлардық болатуғынын естен шығар- 
маўымыз керек. Әлбетте, турмысқа байланыслы ертеклерде адам 
өмири, адам турмысынық гейпара тәреплери кеқирек сүўретле- 
нетуғыны байқалады.

Турмыс ертеклеринде адам өмнрпниқ ҳәр қыйлы тәреплерине 
кеўил бөлинип отырады. Онда биз ақыллы, ақымақ, әдил ҳәм зу- 
лым патшаларды, ақыллы ҳәм надан байларды, дана ҳәм сарақ 
ата-аналарды, сөзине берик мәрт жигитлерди, ойлап тапқыш 
билгир ҳаялларды, ҳеш кимниқ ядына түспейтуғын сөзлерди та- 
батуғын, шешен, билимли жетим қыз, жетим балаларды, аққаў 
ҳәм аққылдақ ҳәм ақыллы ғаррыларды ҳайран қаларлық көркем: 
сөздиқ устасы шопанларды көремиз. •

Дурысын айтқанда. бул дүркиндеги ертеклерде ақыллылық 
пенен ақымақлық, билимлилик пенен наданлық, тапқырлық пе- 
нен топаслық, әдиллик пенен зулымлық, жақсылық пенен жаман- 
лық, туўрылық пенен урлық, сулыўлық пенен бәтбешерлик қыс- 
қасы адам өмириниқ унамлы тәреплери менен унамсыз тәреплер- 
иниқ мудам шайқасы, олар арасында удайына болып туратуғын 
қарама-қарсылық сөз болады. Турмыс ертеклери адам өмиринин 
бул қубылысларын қыйыннан қыйыстырып, қысқа ҳәм әпиўайы, 
сулыў ҳәм түсиникли тил менен баянлаўға бағдарланған.

Турмыс ертеклеринде сюжеттиқ ықшамлығы, образлардын 
онша көп болмаўы, ўақыянық тез басланып, тез раўажланыўы, 
ўақыянық шийеленисиўиниқ узаққа созылмаўы, пикирди өткир-
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лестириў ушын нақыл-мақаллардыц т. б. көркем сүўретлердиц 
ислетилиўи айрықша дыққат аўдарады.

Ҳэр бир ертекте адам ойыныц ушқырлығы, тапқырлығы, 
сюжет қурыўда, образ дөретиўде, көркем сөз қураўда шеберлиги 
көзге тасланадьг. Ҳәр- бир ертекти көркем сөз бенен исленген бир 
.имарат десе болады- Ертеклерде көркем сөз қурыўда адам ойы- 
ныд шексизлиги соншелли ҳақыйқатында да тац қаласад. Мы- 
салы, «Қырық аўыз өтирик айтқан шопан» ертегин алайық.

Бир патша қырық аўыз өтирик айтқан адамға қызымды бе- 
ремен депти. Сонда елден 40 өтирик айтқандай адам табылмап- 
ты. Бир күни бир шопан келип «мен айтаман» депти.

Тақсыр, бир қоян урып алып едим, ишинен бир ярым батпан 
май шықты. Ётигиме жағып едим, биреўине жетип еди, биреўине 
жетпей қалды. Соннан етигимди дастанып жатып қалдым- Түн- 

.де қарасам еки етигим төбелесип атыр екен. Май жақпаған 
етигимди еки урдым, май жаққан етигимди бир мәртебе урдым.

Азанда турсам, май жақпаған етигим қашып кетипти. Бир 
-етигимди бир аяғыма суғып жүрип едим, жүре алмадым, еки 
аяғымды бир етикке суғып едим, ана таўдан бир басып, мына 
таўдан бир басып, бир садақаныд үстинен шықтым. Қарасам 
усы садақада тақ етигим табақ тартып жүр екен. Меннен қорық- 
қанынан қос табақ, сасқанынан үш табақ, бир өзиме бес табақ 
әкелди. Бәрид ишип-жеп тойып алып кеттим.

Бир байталым бар еди, сол байталым пошалап кеткен екен. 
■Бийик таўдыд басына шығып қарасам көринбеди. Сөйтип тур- 
ғанда, өдиримнен көзи жоқ бир ийне таўып алып, бир аўлақ 
жерге шаншып, үстине минип қарап турсам, байталым жети 
қырдыд аржағында жайылып жүр екен. Жақынлап барсам бир 
дәрья шықты, қынымды минип, пышағымды есип баратыр едим, 
өттим де кеттим. Барсам бийем қулынлап қалған екен. Услап 
алып байталымды минип, қулынымды алдыма алып едим, бай- 
талым жата қалды. Қулынымды минип, байталымды алдыма 
алып көлге келдим. Байталымды суўғарайын десем суў қатып 
қалыпты, тептим-тептим ойылмады. Соннан кейин басымды суўы- 
рып алып, кегирдегимнен услап музды урып едим, көлдид музы 
ойылды. Сонда хан; «Көл дегенид бир кишкене көлшик шығар»,
— депти. «Көлшик болса көлшик шығар, тақсыр, бир жағынан 
ушқан қара қус аржағына қанаты талып, зорға жететуғын еди»
— дейди «Қара қус дегениц жапалақ шығар»— дейди хан. «Жа* 
палақ болса, жапалақ шығар, тақсыр, бир үйге қанаты үзик бо- 
латуғын еди» — дейди. «Үй дегенид жаппа шығар» — деди, 
«Жаппа болса, жаппа шығар, есигинен мөдиреген буғаныд даўы* 
сы төрине тал-тал баратуғын еди» — деди.

— Усыншама өтириктин. бәрин айттыц, ал сенид мурныд не- 
ге пушық» — деди хан.
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— «Хан дегенде қырық жигиттиц ақылы болады дейтуғын 
•еди, тақсыр сизде бир кисиниц де ақылы жоқ екен. Соншама 
:музды сындырып жүрген баста мурыннан не қалсын» — депти.

Соннан кейин сөзден жецилген хан қызын бериўге ырзашы- 
лығын берипти. (Қарақалпақ фольклоры 1-Том, 1977 ж, Нөкис, 
.267—268-бетлер). -

Жоқарыдағы ертекте адам қыялыныц қаншама ушқырлығы, 
адам ойыныц қаншама даналығы қыйыннан қыйыстырылып 
айтылған сөзлерде ҳайран қаларлық етип сүўретленгенГ

Турмысқа байланыслы ертеклерде ақыл-нәсият, әдеп-икрам- 
лылық, жақсылық пенен жаманлық арасындағы талас-тартыс- 
лар жүз береди. Мысалыға, «Жақсылық қылсац өзице, жаманлық 
қылсац өзиқе» деген ертекти алайық- Бир ҳаял бир данышпан 
адамға барып; — Биреўге биреў жақсылық қылса не қылады? — 
деп сорапты. Сонда данышпан адам:—-«Жақсылық қылсан
•өзице»,—деп жуўап берипти. Оннан соц және — Бир адамға 
бир адам жаманлық қылса не қылады? — деп сорайды. Оғанда 
жоқарыдай етип «Жаманлық қылсац ҳәм өзице» — деп жуўап 
береди. Ҳаял усыныц дурыс, надурыслығын сынап көрейин деп 
уйине келген бир дийўанаға уў салынған нанды береди. Ол дий- 
ўана нанды жемей қойнына салып узақ мәнзиллерди асады. Ол 
жолда ашырқап киятырған аталы-балалы кәрўанды көреди. 
Юлар дийўанадан нан сорайды. Ашырқағанларды аяп қойнына 
салған нанды оларға береди де өз жөнине кетеди. Уўлы нанды 
жеп аталы-балалы кәрўанлар өледи. Бул баяғы уўлы нанды 
берген ҳаялдыц ери ҳәм баласы еди. Солай етип «Жақсылық 
қылсац өзице», «Жаманлық қылсац өзице» деген гәптиц мәниси 
тастыйықланады.

Әдиллик — турмыс ертеклеринде тийкарғы сүйенетуғын ец 
ҳасыл қәсийет, оны ҳәмме қәдирлейди. Әдилликке ҳан да қара 
да бас ийеди. Мысалға, «Әдил патша» ертегин алайық. Онда 
патшаға ақыллы сөз айтып унаған Әдил атлы баланыц ханныц 
қызын алып, оныц журтыныц ярымын сорағаны, ақыллы, әдил, 
төрелиги менен кейнинен ханныц барлық журтына ийелик етке- 
ни сөз етиледи. Әдил патшанық кәрўанныц ҳақысын, ғаррыныц 
қунын төрелик етип шешиўиниц өзинде қандай әдиллик ҳүким 
сүргенин байқайсац.

'Ата-бала мәселеси турмысқа байланыслы ертеклерде жийи 
опын алып отырады. Мысалы, «Бекимбет бақыл» ертегин алайық. 
Онда үш баласына дүньяны бөлистирип берип, өзи қараўсыз 
қалған Бекимбет бақыл ҳаққында сөз болады. Қараўсыз қалған 
Бекимбет бақыл бир-бирине билдирмей үш баласына да айтпаў- 
ға ўәдесин алып, «мениц усы төсегимниц астында бир гүзе ал- 
тьге бар, мен өлген соц соны сен ал» деп айтады екен. Әкеси өл- 
геннен кейин үшеўи сырласса үшеўине де усы гәпти айтқаны 
белгили болады. Үш бала айтқан жерди адам бой қазған екен,
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бир өгиздид шакьг шығыпты. Шақда үдилсе онда бир хат бар>- 
екен. Хатты оқып көрсе мынадай сөзлер жазылған:

Әкениц көп болар балада ҳаққы, 
Балаларым мени асырайды ғой деп, 
Бар дүньямды,
Үш  балаға теқ бөлип,
Узи далада қараўсыз қалған, 
Бс-кимбет бақылдыц өнменине,
Усы өгиздин, шақы.

Буны оқып көрген Бекимбет бақылдыд үш баласы «ўақ»- 
әкемизге қарамаған екенбиз-аў деп пәнт жепти.

Ақыллылық, даналық, тапқырлықтыд жарлы адамлардыд 
арасында болатуғыны жөнинде турмысқа байланыслы жоқары- 
да атап өткенимиздей көп ушырасып отырады. Мысалы, «Жар- 

л^лыныд қызы» ертегин алайық. Бурында бир хан өз журтынан 
«дүньяда не қатты», «не жүйрик», «не мазалы» деген сораўға_ 
жуўап таппақшы болыпты. Буған ҳешким жүрексинбей, бир 
жарлыныд жети жасар қызы әкесинен хан алдына усы сөзлерге 
жуўап айтыўға апарыўды сорапты. ,

Қыз хан алдына барып, — Ханымыз, сиз «дүньяда не қатты» 
— депсиз. Менид мынаў ғаррым күнде арқалап отын тасыйды. 
Үйге келген ўақытта ийниндеги бир тырмышын жаздырса, екин- 
ши тырмышын жаздыра алмайды. Соған қарағанда дүкъяда 
жоқшылық қатты ма деймен. Ал екинши сораўында «дүньяда 
не жүйрик» депсиз. Ғаррым түнде аўқатқа тойып алып, ертед 
үш-төрт арқа отын әкелип таслайын дейди. Ал ол айтқаны бол- 
май бир арқа отынын зорға әкеледи. Соған қарағанда дүньяда 
тил жүйрик шығар. деймен. Үшинши сораўыдызда «дүньяда не 
мазалы» деспиз. Мени түнде ғаррым менен кемпирим ортасына 
алып жатады. Ал азанда қарасам шетте жатқанымды көремен. 
Соған қарағанда дүньяда бирин-бири сүйген ашықлық мазалы- 
ма деймен,— деп қыз жуўап берди. Хан қыздыд ақыллылығын 
билип, өзине ҳаяллыққа алмақшы болады. ■

Жаўшылар қызға келип, «сизди патшаға айттырып келдих; 
қалыд малына не берсин», — дегенде Қыз; — Онбес орақ, жк^ 
гирма бес кетпен, елиў ғарға, 60 шымшық берсин. Ал үйиндеги 
жалғыз қозысын берсе-берсин, бермесе өзи билсин, ханьща соны 
айтып бар, — депти. Хан буған ойланып қалыпты. Ойласатуғыд 
бир дана адамды шақырып сорағанында ол былай депти.Онбес 
орақ дегени жигит он бесинде орақтай кескир болады. Жигирма 
бес кетпен дегени жигит жигирма бесинде кетпендей кеседи, 
елиўде адамныд ғарғадай-ақ ҳалы болады, алпыста болса сиздей 
ақылсыз ханныд шымшықтай-ақ ҳалы болады. Үйиндеги жалғыЗ' 
қозысын берсин, бермесе ези билсин ’ дегени—үйиндеги жалғыз
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'баласына алсын алмаса гәпин қойсын дегенй, депти. Солай етип 
хан қызды баласына алып берген екен.

Бул ертектиц ҳәр бир гәпинде қанша мәни жатыр. Адамныц 
өмириниц ҳәр бир бөлегиндеги тәғдири, оған берилген көркем 
баҳа, айтайын деген пикирди дүрс еттирип айтпастан, көркем 
сөздиц жәрдеми менен ҳамырдан қыл суўырғандай етип айтыў, 
ец ҳыйын мәселеде де исти аҳылға салып шешиў көринеди.
. «Ақ кеўилли жигит» ертегинде ҳадаллық, пәклик пенен бирге, 
сөзге шешенлик, сөзди астарлап сөйлеўшилик үлгилери бар. Бир 
жигит суўға ығып баратырған жаптағы алманы алып жартысын 
жеген ўақытта, бул алманыц ийеси бар шығар, ийесин разы етип 
жейин деп жапты жағалап ийесин излеп кетеди. Сол алманын 
тускен жери бағды, бағдыц ийеси, ғаррыны табады. Ғарры бала- 
ныц ҳақ кеўиллигине, ҳадаллығына разы болып, оған қызын 
бермекши болады. Ғарры; — Балам, мениқ еки аяғы, еки қблы, 
еки көзи  ̂ еки қулағы, тнли жоқ сондай бир тәқилеттеги қызым 
бар еди, сизге, соны миясар көрдим депти. Жигит буған қайыл 
болыпты. Сөйтип ғарры жигитке қызын көрсетсе «ай десе аўзы, 
күн десе көзи бар» бир сулыў қыз. Жигит ғаррыдан айтқан сө- 
зиниц мәнисин сорапты. — Барекеллә, балам, сизге мениц еки 
аяғы жоқ дегеним — биймезгил көшеге шықпайды, еки қолы 
жоқ дегеним— намәҳрамнық қолынан алмайды. Ал еки көзи 
жоқ, еки қулағы жоқ дегеним —• нәмәҳрамныц жүзин көрмеген, 
бийҳасылдық сөзин еситпеген еди. Ал тили жоқ дегеним — ҳеш- 
кимге қатты сөйлеп қатты сөз айтпаған еди, — депти ғарры.

Сөзди астарлап, шеберлеп айтыў менен адамныц өз мақсе- 
тине жетиўи «Күнликши» ертегинде айқын сүўретленеди. Халық- 
тық аўҳалын билиў ушын үстине әпиўайы бир адамнық кийимин 
кийген патша хызмет ислеп атырған күнликшиге келип «бир 
күнге неше тецге алып ислеп атырсац» депти. — Бир тецге, деп 
жуўап берипти күнликши. Бул көп-ғо, оны не қыласац, деген 
сораўға күнликши; — бир теқге төрт шайы болады, бир шайыны 
қарызыма беремен, бир шайыны қарызға беремен, бир шайыны 
ҳаялымыз бенен аўқат қыламыз, ал бир шайыны суўға таслай- 
ман, депти. Патша тахтына отырып, еситкен сөздиц мәнисин 
билиў ушын күнликшини шақыртып сорапты. Сонда, күнликши: 
— Бир шайыны қарызыма беремен дегеним, мениқ үйимде ата- 
анам бар, олардан қарызым көп, бир шайыны солар ушын жум- 
сайман. Бир шайыны қарызға беремен дегеним мениц балала- 
рым, қызларым бар, олар ертеқги күни мен'1 қартайғанда асы- 
райды, сонық ушын бир шайыньг солар ушын и<умсайман. Бир 
шайыға дуз алып, суўға саламан, ҳеш татымайды, сизин патша- 
лық дәўирицизде дуз жүдә қымбат депти дийхан. Патша буны 
еситип дузды арзантып халыққа жақсылық қылған қусайды дейди.

«Жетим қыз» ертегинде адамнық мықсан әрманларынық иске 
асыўы, ҳәтте қыйын жағдайларда адамға ҳайўанлардық да, қус-
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лардыц да дослық меҳир-муҳаббатынын болатуғыны жөнинде қы- 
ял менен мынадай ўақыя торланады. Бир дийхан ҳаялы өлип, 
қызы бар бир ҳаялға үйленеди. Өлген қатынынан бир қызы бо- 
лады. Өгей ана жетим қызға қатал зулымлығын өткерип, отыр- 
са басына,- турса аяғына урып, күн бермейди. Дийханнын бир 
көк сыйыры болады, ҳаял жетим қызға бақтырып, қолына пахта 
берип ийирип жип етип әкел дейди. Жылап турған қызға көк 
сыйыр жәрдем берип, пахтаны аўзынан түтип, қуйрығынан жип 
етип шығарады. Өгей ана сеы бул жипти қайдан таптын деп 
азаплайды, ертенине ол жипти қолына берип буны бөз етип әке- 
лесен дейди. Көк сыйырдыд көмеги менен жетим қыз оны бәз қы- 
лып әкеп береди. Қатын бәленин бәрин сыйырдан көрип сойды- 
рады. Сойылмастан бурын сыйыр қызға, менин сүйеклерим, са- 
ған кийетуғын кийим болады, жыйнап белгили жерге көм дейди. 
Қыз солай ислейди. Бақтыратуғын сыйыр жоқ, өгей ана оған бир 
қап қызыл тары менен ақ тарыны араластырып жиберип, усы- 
ны айырасан деп ғәзебин тигеди. Қыз не қыларын билмей отыр- 
ғанда бир ақ таўық пенен қызыл таўық келип, тарыны айырып 
береди. Өгей қатын қызы менен аўылдағы тойға кетер алдында 
жетим қызға қорық болып жүрген таўықты он бес мәйек пенен 
берип мен келгенше шығартып қой, болмаса өлесен, деп тапсыр- 
ма берип кетеди. Жетим қыз жылап отырғанда таныс кемпир 
келип, қорық болған таўыққа өзинде бар 15 шөжени салып қыз- 
ды қуўандырады. Қыз тапсырманын орынланғанына қуўанып. 
тойға бармақшы болып, сыйырдьщ сүйегин ашса, қызға керек 
барлық ҳасыл кийимлер тайын болып тур екен. Қыз ҳасыл 
кийимлерди кийип тойға барады, оны жақсы күтип ҳүрмет көр- 
сетеди. Өгей ана менен қызы есикте қалады. Олар ашыўланып 
қайтады. Жетим қыз олардан бурын үйге келип отырады. Өгей 
қатын, бир күнде таўық шөже шығара ма, деп қызды қатты са- 
байды. Усы ўақытта сол елдиц патшасы өлип, орнына патша 
сайламақшы болады. Сол патшаныц ўәзиринин қолына жетим 
қыздын түсип қалған геўиши түседи. Уәзир, мына геўиш кимнин 
аяғына болса сол патша болады деп дағазалайды. Жетим қызды 
таўып алып геўиш оныц аяғына болатуғыны анықланады. Солай 
етип жетим қыз патша болып халықты әдиллик пенен сорайды.

Жоқарыдағы ертекте турмыста оғада кем ушырасатуғын өгей 
ананыц, бурынғы ҳаялдьщ перзентлерине ҳәдден тыс зулымлығы 
оғада исенимли ҳайран қаларлық мысаллар менен тәрипленеди. 
бир майданда жип ийириў, бир майданда бөз тоқыў, бир май- 
данда бир қап тарыныц ағын бир жаққа, қызылын бир жаққа 
айырыў, бир майданда қорық болған таўыққа шөже шығартыў 
—- қысқасы жетим қызға адамныц ақылына уғрас келмейтуғын 
тапсырмалардьщ берилиўи — шын мәнисинде өгей ананьщ ҳәд- 
ден тыс зулымлығынан, ғәзебинен дерек береди. Ертекшилер 
ҳәр ўақыт әззилер тәрепинде, оларды қоллаўға, мақсетине жет-
192

www.ziyouz.com kutubxonasi



кериўге таяр. Сонлықтан олар қызРа жәрдемлесиў мақсетинде 
жип ийирип, бөз тоқыўды көк сыйырға тапсырады, ҳәтте оныц 
сүйеклерин жетим қызға тайын кийим-кеншек қылып қояды. 
Бир қап араласып кеткен ақ тары менен қызыл тарыны таўық- 
қа ажыраттырады, жетим қызды мақсетине жеткериў ушЫн әдил/г 
патша дәрежесине жеткереди. Бул ертекте турмыс қақыйқатлы- 
ғы мепен адамнын, арзыў-әрманлары шеберлик пенен ушласты- 
рылып берилген. '

<^«Ақыллы қатын» ертегинде ҳаялынын ақылы менен •жигиттиқ‘‘ 
мақсет-мурадына жетиўи сүўретленеди. Әкеси өлерде баласына 
мынадай ақыл береди: Бириишиден, өзиннен үлкен адамнын төме-- 
нинде, өзицнен киши адамнын жоқарысында отыр. Екиншиден, 
майда сөйлеме, ириден сөйле, ал үшиншиси болса, ҳәптесине бир 
рет үстинди жақалап кий. Ал,балам, ақылдан адасып қысылған 
жеринде қатынықнан ақыл ал. Мениқ нәсийҳатым усы,‘ усылар- 
ды ядыннан шығарма депти. Буларды ядынан шығарған жнгит ■ 
жарлыланып қалады. Қатыныньщ ақылы менен ойлаған мақсет- 
лерине жетип жигит кеўилдегидей дәўран сүреди. Ертектиқ ба- 
ҳалылығы ата сөзинин даналығында, ата нәсийҳатынын өмир ме- 
ненқалай болса солай байланыслылығында. «Ақыллы арымайДы, ' 
алтын ширимейди» ертегинде де өз күйеўин, қайнатасын өлимнеН 
қутқарған ақыллы келин жөнинде сөз болады. ‘

^/^«Ақылсыз бала» ертегинде бахыттын да, дәўлеттин де қәди- 
рин билмей, ҳәтте Қыдыр атаны да танымай, мийнетсиз дүнья 
излеген адамнық ен ақырында жолбарысқа жемтик болғаны көр- • 
сетиледи. ’

Халық ертеклеринде юморлық жағдайлар аз ушыраспайды. 
Оларда адамларда ушырасатуғын нуқсанлар күлкиге алынып 
отырады. Мысалы> «Анқаў ғарры» ертегинде таўып алған иДнени 
қапқа салатуғын, таўып алған орақты жағасына шаншатуғын, 
таўып алған күшикти белине байлайтуғын анқаў ғарры ҳаққын- 
да күлкили етип баянланады. Қемппринин ийнеге антқан пикн- 
рин ораққа, ораққа айтқан сөзин күшикке пайдаланып анқаў 
ғарры күлки пайда етеди.

Ҳаял-қызлар мәселеси қарақалпақ ертеклеринде, сонық ишин- 
де турмысқа байланыслы ертеклерде үлкен орын тутады. Олар- 
да ҳаял-қызлар көпшилик жағдайда унамлы жағдайда, унамсыз 
жағдайда да сөз етиледи. Усы типтеги ертеклерден жүдә ески 
доўирлерди сөз ететуғын ^УҲаяллар патшалығы ҳаққындағьғ ер- 
текти» көрсетиўге болады. Бул еотекте ҳаяллар патшалығы онық 
ханы, Занай, Занайдьщ бала туўыўы, ол патшалық ушын теқ 
қыздьщ сақланыўы, баланьщ қадаған етилиўи, бул ертекте ■ За-1 
найдьщ бала туўыўы, оны жасырыўы, кейнииен билинип қалыи,. 
оньщ өлимге буйрылыўы, баланын атыньщ Искендер болыўьқ 
Занайдьщ сырды ашыўы, өзин-өзи өлтириўи, солай етип ҳаял- 
лар патшалығыныд қулаўы сөз етиледи. Усы ертек пенен таныс-
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қая, илимпазлардын, пикирлерине қарағанда ертек матриархат 
(аналық) дәўирине тийисли. Бул ертек ен, ески дәўирлерди үй- 
рениўде де әҳмийетли.

Турмысқа байланыслы қайсы ертекти алсақта «Еки дос» я 
«Дқыллы бала» ма, «Ақыллы ғарры» ма, «Ақ кеўиллинин, аты 
озбайды, тоны тозбайды» ма, «Билгиш шопан» ба, «Насийҳат 
сатып алған бала» ма, «Байлардан ҳақысын алған бала» ма 
қысқасы қайсысын таллаўға алып қарасақта жақсы мепен л<а- 
маннын, ақ пенен қаранын, әдиллик пенен әдилсизликтин гүре- 
син көремиз. Ҳәр бир усы ертеклер менен танысқан адамға са- 
бақ болатуғын насийҳатты байқаймыз. 1

Ҳәр бир ертек өзине тән көркемлик өзгешеликке ийе. Онын 
басланыўы, ўақыянын шийеленисиўи, шешилиўи, питиўи өз ал- 
дына бир өзгешеликлер менен бериледи. Ертеклердин басла- 
ныўында «Бурынғы өткен замаида»—оньщ вариантлары көп бо- 
лады. Ертекке қатнасқанлардьщ ҳәр қайсысынын, сөзи, ҳәр қай- 
еысынын ҳәрекети болады. Ертектин мазмунында халықтын на- 
қыл-мақаллары да көп орын алған. Ҳәр қыйлы шәртлер, нлме 
созлеп. астарлы сөзлер, жумбақ ўақыялар, кәрамат нәрселер 
ертеклердин мазмунына тән болып келеди. Ертеклердин қаҳар- 
манлары бизин бурын да, совет дәўиринде тастыйықлағанымыз- 
дай хан ҳәм қара, бай ҳәм жарлы болып бөлинип, жоқары класс 
жаман, төменги класс жақсы деген тәлиймат ҳақыйқатында да 
ертеклердин мазмунына жуўап бермейди. Байдьщ да жаманы 
жчқсысы, жарлынын да жақсысы, жаманы ертеклерде сөз бола- 
ды. Сонлықтан биз ертеклерди класслық кәз-қарастан емес, 
ўлыўма адамгершилик жақсылық, жаманлық, ақ, қара көзқара- 
сынан үйрениўимиз керек. Ертеклерде сөз етилген ўақыялардын 
кеўилдегидей «мақсет-мурадына жетип» тамам болыўы да усы 
жшрдағы халық дөретпесинин, оғада терен баҳалылығынан де- 
рех береди

ӘПСАНАЛАР .

. (мифлер)

Әпсаналар Оизин эдебияттаныў илимимизде оғада аз изерт- 
ленген тараўлардан есапланады. Қарақалпак фольклорын мзерт- 
леўшилер де бул жанрға жетерли итибар бере алмады, Бирақ 
қарақалпақ әдебиятшылары рус, қазақ, өзбек ҳәм т. б. халық- 
лар илимпазлары сыяқлы «Миф». терминин ҳәр қыйлыша қәле- 
ген, орында қолланып кедеди. Қандай да бир. ҳәдден зыят 
қыялый дөретпелерде, соньщ ишинде әжайып ҳәдийселер ,ҳақ- 
г- н.т^ғы ертеклер!г, анызларға. да миф деп, айтыўшылық ушы- 
расьщ қалады. . . : . . . ... : . ... ...
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1 Қарақалпақ әдебияттаныў илиминде биринши рет мифке?.ту- 
синик бернўшилнк' •қам қарақалпақ фольклорЫнда мифтй тилге 
алған Н. Дәўқараев болды. Ол өзинин '«Қарақалггақ әдебияты, 
тарийхынын, очерклери» атлы көлемли мийнетинин фольклорға 
арналған биринши китабында миф туўралы мынадай пикирлер- 
ди келтиреди: Мифтин дәслепки мәниси гүррин, әнгиме, қыял- 
дан, ойдан шығарыў деген түсиникти билдирген. > Ерте заман- 
ларда адамлар илимнин оғада төмен басқышында турғап ўақ- 
ларда түрли тәбият қубылысларын, адамлар жәмийетин түеичиў 
ушын қыялға-ойлап шығарыўға урымады. Жәмийетлик турмыс- 
тьщ, ҳәр түрли тәбият қубылысларынын не ушын ҳәм қалай: 
пайда болғанын анықлағысы келеди. Усыньщ нәтийжесинде жә- 
мийетлик тиришилик, турмыс, ҳәр түрли тәбият қубылыслары 
жөнинде ойдан урейлендирип қыял сүриў жолы менен қыялый 
әцгимелер дөретеди. Мине усындай шығармаларды илим тияин- 
де миф дейди. | Қудайлар, олардын ҳәрекетлери, ҳәдден тысқары 
күшли қаҳармаплар, олардьщ женислери, ҳәр түрли тәбият қу- 
былыслары, адамнын, жердин, жаратылысы жөниндеги әнгпмелер. 
усы мнфке жатады. Мнфлер адамлар тиришилик турмысынық, 
негизин ҳәм оньщ әҳмийетли мәселелерин шешпекши болады. 
Мифлерде әййем заманлардағы адамлардын даналығы, филосо- 
фиясы жыйналған. Қарақалпақ фольклорында усы мифтин, қал- 
дықлары гезлеседи. Мәселен, қудай, пайғамбар, периште, айдар- 
ҳа, дәў, жин, албаслы тәбият қубылыслары жөниндеги әнгиме- 
лер, қыялый аныз сөзлер усы шығармаларына киреди. Мәселен, 
«Қорқақ шалдағы дәўлер», «Жерди көтерген көк өгиз», «Арық 
мерген», «Қара дәў», «Гүлзпйба», «Қоян менен жылан» ертёкле- 
риндеги көринислер, «Қоблан» дәстанындағы периштелерднн 
жәрдем оернўп, Бердақтьщ «Шежире» синдеги «Расулл'а' пырақ 
мнннп» куплети Алаиғасар Әлнп дәў, Баба түкли әзпз т. б' усы- 
ларға жатады.1

Қ. Қамалов өзинин қарақалпақ әдебиятында көркем методқа 
арналған китабында қарақалпақ фольклоры дөретпелерииДеги 
мнфологиялық элементлерге тоқтап өтедил'

Қарақалпақ аўызеки халық дөретпелеринде усы ўақытқа.ше- 
кем әпсаналар туўралы жетерли пикир жүритилмеди. Буған тий- 
карғы себеп коммунистлик идеологиянын бизин елимиздегн 
теориялық негизлери болды. Марксистлик-ленинлик'деп‘'Г'ЩЗ|а- 
туғын жаўынгер атеизм динди путпнлей бинкардап туррЩ?Йо^у- 
дай, адам ата, ҳаўаене, пайғамбарлар, әўлийелер, пйфлеф‘Апе-

Н Дэўқараев. Шығармаларымыд толык жыйвағы, 2-том,' Нөкмс 1977' 
171-173-бетлердн карацыз.  ̂ * *

* К. Камалов. Қарақалпақ әдебиятында көркем цетодтын эволкЩиясы 
глөқис. 1988, 12-24-бетлер. ( ■ • ’
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риштелер, шайыхлар т. б. ҳаққында ҳеш қандай да пикир жүри- 
'тиў мүмкин емес еди, ,

Ҳәзир дәўир өзгерди. Енди халкымыздық бирнеше әсирлик 
бурынғы өткен дәўирдеги руўхый мәденияты ҳақҳында қалай 
болса, солай айтыўымызға болады. Әсиресе адамзат дөреткен 
мәдениятынын, бир бөлеги динге қатнастыц өзгериўи менен сөз 
етейин деп отырған мәселемиздиқ анағурлым айдынласқанында 
айтыў керек.
\  Солай етип әпсана (миф) дегеиимнз не, оларға нслер киреди? 
Бизинше әпсана дегенимизге Аллатаала атына байланыслы әп- 
сапалар, аспан, жердин. ай, күн, жулдызлардыц пайда болыўы, 
адамныц дөреўи, бул дүнья, о дүнья ҳаққындағы түсиннклер, 
бейиш ҳәм жәмнет ҳаққындағы мағлыўматлар, периштелер — 
Ахмад Яссаўий, караматлы патшалар, шаныхлар жөниндеги 
әцгимелер, пайғамбарлар, әсиресе Муҳаммед пайғамбар ҳаққын- 
дағы әпсаналар, пирлер—Қызыл Ильяс, Алий, Әўлийелер—Хожа 
Ахмад Яссаўий, караматлы патшалар, шайыхлар жөниндеги 
сөзлер киреди.. Буған қосымша мына нәрсени де айтыўға бола- 
ды. Мысалы, душпан қолында гүресте әззи ўақтыпда пирлери- 
иен жәрдем алған Алпамыс пенен Қобланға күшине күш қосы- 
лып душпанларын жецеди, олар қыйналған жеринде пнрлерннен 
жәрдем алып, мақсетлерине жетедтб/Әлбетте, дәстандағы бул 
эпизодларды да әпсанаға жатқарыўға болады.

х Сөйтип әпсана дегенимиз—бул кәрамат яки дин менен бай- 
даныслы, тәбияттыц яки жәмийеттиц ҳәр қыйлы қубылысларын 
жуўмақластырып түсиндиретуғын Алланыц, пайғамбарлардыц
пирлердиц, әўлийелердиц, қаҳарманлардыц т. б. аты менен ай- 
тылатуғын өткен бир ертедеги дәўирлердеги адамлардыц дүнья- 
ға көзқарасыл/ Буларда тннкарынан тәбияттан тыс нәрселер 
сөз етилген менен, олардыц мазмунында минез-қулық мәселеле- 
ри ҳәм болмысқа эстетикалық қатнас мәселелери үлкек орын 
ийелейди. Хсы көз қарастан олар халықтыц ец ҳасыл керкем 
дөретпелери болып есапланады.

Жоқарыдағы әпсананыц өзгешсликлерин есапқа алып, олар- 
ды анызлардан (легенда) айырып қараўымыз кеоек. Әпсана хәм 
ацызларды әжайып ҳодийселер ҳаққындағы ертсклер менен ша- 
тастырмаў керек. Дурыс, ацызларда, әжайып ҳәдийселер ҳақ- 
*^*ида ертеклерде әпсананыц гейпара детальлары, кәраматқа 
<Йайданыслы. айырым эпизодлар ушырасыўы мүмкип. Деген ме- 
цеи әпсаналардыц тийкарынан қудай, пайғамбарлар, периште- 
лср. пирлер ҳаққьгнда кәрамат ислер ҳаққында сөз ететуғынын 
заудам есте тутыўымыз керек.
. Ислам дини тараған мәмлекетлерде болсын, Христиац дини 
тараған еллерде болсып, олар да соған дейннги динлердиц тәси- 
ри менен биргё тийкарынан' «қўран» ныц ҳом «шгжил» дгщ маз-

www.ziyouz.com kutubxonasi



мунынан тараған әпсаналар еки диндеги халықлар арасында да 
басым көпшилигин қурайды. Мысалы, Адам ата, Ҳаўа енениц 
дөреўи, жәннет, дозақ ҳаққындағы әпсаналар қандай бир өзге- 
шелик пенен айтылған менен олардьщ улыўма бнр дереклес 
екенин көрсетип турады:

Ислам динине мойынсынатуғын адамлар арасында «Қураны 
Кәримниқ сөзлерине тийкарланып халық арасында айтылатуғын 
Қудайтала ҳаққында сөзлер көп тараған. Оларда Қудайталанын, 
жетиқат аспанды, жерди, көкти, ай, күн, жулдызларды, өсим- 
ликлерди, жонликлерди, Адам-ата, Ҳаўа енеден баслап адамзат 
туқымын таратқаиы, оларға меҳир-муҳаббат пенен қарайтуғы- 
ны, гүна саўапларын өлшейтуғыны айтылады. Қуда ҳәмири ме- 
нен периште Әзрейли арқалы адамлардан жан алатуғыны, 
адзмлар арасында мудам әзазул иблистин "жасай- 
туғыны, онын мусылманларды диннен азғырату-
ғыкы да сөз етиледи. Қуда деген, Қудаға сыйынған, өзии, жо- 
льш пәк тутып, ҳадал жасаған, еткен гүналарына пушайман қы- 
лып қудайға жалбарынған, мусылманшылықтыц жолын тутқан 
адзмларды Алланыц бу дүнья, о дүньяда жарылқайтуғыны ай- 
тылады. Қуданы умытқан киси адам ҳақын жеген, ҳарам жолға 
түскен, иблис сөзине кирген, кеўли қара мусылманшылықты 
умытқан бенделерге қуда қәҳәри менен о дүньяда дозақ отына 
гриптар болатуғынлығы ескертилген. Қуда—бул мәцги жасап 
турған, ҳәмме нәрсениц дөретиўшиси, ҳәмме нәрсени билетуғын, 
ҳәмме нәрсени сезетуғын, бу дүнья, о дүиьяныц ийеси пәрўарди- 
гзои алам. Дүиьяда не болса пәрўарднгари аламаныц пәрманы 
менен болады. Оннан бий жуўап дүньяда ҳеш нәрсе болмайды. 
«Қуда бир Расули ҳақ» деп түсиндиреди мусылманлар. Қу- 
дайталаныц пейли кед ғәзийкеси мол, жацылысқан бенделерин 
туўры жолға салыўға ғамхорлық ислейдн, олардыц гүналарын 
кеширеди, туўры жолға баслайды. Мусылманлардыц түсинигин- 
ше қуда ҳаққындағы қурандағы аятлардыц ҳәммесиниц мазму- 
нЫн келтириў қыйын. Лекин мөмин мусылманлардыц қудаға 
сыйынып, көкирегине оныц атын яд етип, руўхый дүньясынан 
жак бериўи, оларды соншама дурыслыққа, пәкликке, ҳадаллық- 
қл, адамгершиликке баслаған, бул қәсийет адамлардын. өзлерин 
олар жасаған жәмийетти де тек ғана жақсылыққа үйреткен.

Әпсаналардыц бир қәсийети тарийхта болған кәраматлы 
адамлардық аты мененде байланыстырылады. Мысалы, әпсана- 
лягрдыц—Адам ата, Ҳаўа ене, Ибраҳим, Исмайыл, Муса, Ийса, 
Нуў, Муҳаммед пайғамбарлар ҳәмт. б. атлары, соныц менён бирге 
оларға күш-қуўат беретуғын биринши гезекте яратқанпыц өзи, 
периштелер қосылып ҳикаят қылынадыу Егер усы әпсаналардыц 
диний бағытын мойынлап қуллық еткенимизде адамньщ жан 
Дүньясьша тәсир қалдыратуғын пәклнк, ҳадаллық, гүна қылмаў,
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саўап ислер менен шуғылланыў, қудадан қорқыў, оған қуллық 
қылыў, адамгершилик, дослық, туўысқанлық, бир-б'ирёўгё ми- 
риўбет, ата-ананьщ балаға, баланьщ ата-аналарға болған" мў- 
хаббаты, садықлығы қусаған қәсийетлер жүдә анық ҳәм исёнди- 
рерли етип сөз етиледи.% ' " ' ;|

уМысалы, Ибраҳим Халил пайғамбардьщ баласы ИсМаиыл 
ҳаққындағы әпсананы алайық. Бул әпсана узақ ўақытлардав 
бери халықтьщ аўзында сақланып келеди ҳәм Ҳәким атанын;да 
ҳәм Рабғузыйдьщ китапларынаи да • бул әпсана орын алған; Ҳә- 
ким ата Сулайман Бақырғаныйдьщ қосық пенен жазылған :Дө- 

^шетпесинде бул әпсана былай сүўретленеди. 
а Қудайталаньщ Ибраҳим Халилге балац Исмайылды Қурбан  ̂

лық қылып шаласан деген пәрманы келеди. Ҳақ пәрманын Ибра- 
ҳимге Ҳўабрайыл жеткереди. Ибраҳим ҳақ пәрманына қайыл 
болып ҳаялы Ҳажарға Исмайылды жуўындырып, кийиндир- ,Деп 
тапсырма береди. Ибраҳим Исмайылды Макка шаҳарыньщ сыр- 
тына бир шөл-жазыйраларға алып шығады. Баласына билДир- 
местен ол жип пенен пышақ та алып шыққан еди. Жолда Иблис 
Исмайылдын басын айналдырып, сени атақ өлтирмеге алыш ба- 
ратыр деди,- Исмайыл Иблистгщ бул ығўа гәплерине. -исенбей, 
оған тас атты, Иблистн қуўды. Ата-бала таўға қурбаилық қыла- 
туғын жерге жетти. Атасы Ибраҳим сол жерде баласы Исмайыл- 
ға, оны қурбанлық қылыў ушын қудадан пәрман келгенлиг,ин 
айтады. Сонда Исмайыл «Ҳақтын пәрманын тутьщ маған раҳйм 
қылман, асый болман/ мени қурбан қылсаныз жанымды берейин, 
еөзимди қабыл қылып, мени қурбан қылыц» — дейди. Баласы 
атасыныц алдына шалар. ўақытта үш шәрт қояды. Бириншиден, 
аяғымды байлац, қол-аяғым қозғалып кетип, сизге қаным 'ща- 
шырап кетиўи мүмкин, шинг^^ен, жүзимди жерге қаратйп 
қойыц, маған рәҳим қылыпасыиболып қаларсыз, үшинщнден, 
қурбан қылып болған соц, қанлы кийимимди анама апарып бе- 
риц, меннен естелик болсын»—дейдн. Сөйтеди де «қол-аяғымды 
байланыз, меинен кеўил үзициз, ҳақ буйрығын қылыцыз, тез б'о- 
лыныз»—деп жүзин жерге. қаратьш, аяқларын узатып, Исма-йыл 
тәслим болып жатты. Исмайылдыц аяқ-қолларын байлап, Ибра- 
ҳим шалса, пышақ өтпейди, таеқа салса пышақ тасты кеседи. 
Исмайылдьщ басын кеспейди. СоЛ ўақытта қуданын қудирёти 
менен пышаққа тил питип, Ибраҳймге «Сен айтзфсац' кескил— 
деп, жаббар айтур кесмагил, нечук аны кесайии»—деген ҳаўаз 
кёледи. Қуда тәрепинен Исмайылдыц орнына қурбанлыққа баеы 
қара көк қошқар жибериледи.'Қудадан Исмайылдьщ жанын »ди- 
леген мыцсан периштелердгщ тилеги қабыл болады. Исмайыл- 
дыц ҳаслынан оньщ әўладларынан Муҳаммед пайғамбар дүньд- 
ға келип, өз үмметлериниц ҳүрметинё миясар болғанлығы менё» 
әпсаиа тамам болады. Буннан баска Исмайылдын туўылыўи,.
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кишкене нәрестенин, қолынын жерди тырмалаған жеринен шөлде 
Абызамзам булағы пайда болып, сол дөгеректин абат бо- 
лыўы ҳаққындағы әпсана да халық арасында кен таралған ҳәм 
Рабғузий китабынан да орын алған. и ■

Жоқарыдағы Исмайыл ҳаққындағы әпсанаға нәзер аўдарға- 
нымызда диний түсиниклер менен бир қатарда ҳадаллыққа, са- 
дыклыққа, меҳир-муҳаббат, сыйласыққа қурылған өмир, ҳәтте 
жанын қурбанлыққа тиккен перзент, қуда жолын дурыс тутқан 
ата ҳаққында сөз болыўыньщ өзи бул әпсананьщ шынлық пенен 
қаншама терен байланысқанынан дерек береди. Әпсана—қуры 
қыял ямаса тек кәраматлардан турмайды, оньщ негизин адам 
өмирн адам тәғдири қурайды. Биз буны Ийса пайғамбар ҳәм 
огшқ анасы «Бийби Марьям» ҳаққындағы қыссада да байқаймыз.

«Бийби Марьям» қыссасы халық арасында көп таралған. 
Әсиресе, усы мазмунға арналған Ҳаким ата шығармасы да үл- 
кен қызығыўшылық туўдырады. Бул әпсанада Марьямпьщ ата- 
сыз қүдирет пенен Ийсаны туўыўы, Ийсаға «Инжил» китабынын 
қүда тәрепинен инам етилиўи, Ийсада кәраматлар, дуўа менен 
кордин көзин ашыўы, майыпты жүргизиўи, ҳәтте өлиге де ўақыт- 
ша жан бериўи сөз етиледи. Соньщ менен бирге Ийса анасы ме- 
нен бирге таўда таатибадат, намаз оқып, ораза тутып жасайды, 
жанлы-мақлуқлар менен жақсы қатнаста болады. Ийса бир 
жаққа кеткенде Әзрейли қуда ҳәмири менен Марьямньщ жа- 
нын алыўға келеди. Марьямньщ балам келсин деген сөзине қа- 
рамастан, оньщ жанын алады. Ийса келсе қаза болған анасын 
көреди. Ийсанын аиасын периштелер ақ жаўып, арыў кепинлеп 
жайғастырады. Ийса қудадан анасын көриўдн тилейди. Қүдирет 
пенен гөр жарылып гүллер арасында Ийса тири анасын көреди. 
Анасына тил питип, «Малға кеўил бөлмегил, ҳақ қуллығын қой- 
мағыл»—деген нәсият айтады. Қысса усылай тамам болады. 
Ана менеи бала арасындағы меҳри-муҳаббат, о дүнья ҳәм бул 
дүньяда ийманлы болыў, мал дүньяға қызықпаў, қудаға шүкир- 
лик, қуллық етиў қыссанын тийкарғы нәсиятнамасын қурап 
турады.

( Әпсаналар турмыс шынлығы менен байланыслы болмаса ха- 
лоқ арасында жасамас та, тарамас та едй. Ийса пайғамбар 
ҳаққында мусылманлар арасында да көплеп әпсаналар тараған, 
олар ҳәзирге шекем халық арасында айтылып келеди. Солардьщ 
биреўинде былай делинген: Ийса пайғамбарға исенимсизлик 
туўдырған душпанлары оған қатты азап берген. Оны қамап 
қойып өлтирмекши болған. Сонда оған қуда ҳәмири менен Жаб- 
райыл периште жиберилген. Жабрайыл периште Ийсаға тамнын 
төбесиндеги тесиктен хабарласқан ҳәм оған сени шығарып ала- 
ман деген ишарат еткен. Сонда Ийса Жабрайыдға қарап, баеым 
сыйса да'ейи ийним сыймнйяы'рөй»--деп- қодч-, мбгщн қөрсетқен. 
Жабрайыл периште: Қелебер, шығарып аламан,—деген ҳәм оны
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шығарып >алып душпанларынан қутқарған. Ҳристйянлардыц шо- ,, 
қыныўы, яғный дәслеп бармағын, манлайына оннан соц^көкире-^ 
гине, оннаи сон, еки ийнине тийгизиў соннан қалған. екендели-':. 
неди^ буньщ ,<мйниси багста қелтиргенимиздей жокгнрыдагы те- 
сикке басым сыйыўы мүмкин, еки ийним сыймайды-ғо дегенди 
ақлатады деп түсиндиреди. Әлбетте, християнлардьщ шоқыныўы 
усьхған байланыслы шықты ма, я басқаша ма қудай бидсин, де--; 
кин шоқыныў хәрекетинде де, буньщ шығыўы. ҳаққындағы гәп- , 
лерде де қыйыннан қыйыстырылып айтылған пикир бар, ҳоре- :. 
кетти өмир шынлығы менен байланыстырыў бар. ,. ... .г,

•/ Ҳәзирети • Нуў пайғамбар ямаса дүньяны басқан топан суўы-> 
ҳаққындағы әпсана да халық арасына узақ ўақытлардан бери 
тарап келеди. Бул әпсана да китапларға кирген, соныц ‘ менен 
бирге Рабғузий қыссасында да буған айрықша орын ' берген. 
Бунн.ан халықтыц . аўзында көбирек сақланған сюжет Нуў пай- ■ 
ғамбардыд Жабрайыл периштенид хабары менен дүньяны- суў 
басатуғынын .билиўи, ушан кеме соғыўы, . суў тасқан ўақтында.-/, 
жақын адамларын қемегө миндириўи, қуда ҳәмири мен.ен жанлы-,,,; 
мақлуқлардыд да жуптылары менен кемеге миндириўи, оларды. ,. 
неше айлар аман сақлаўы,. бир күни кемедеги тышканныц кеме- ^ 
ни тесиўи, кемеге суўдыд. толыўы, Нуў буны ким тоқтатады‘де- .... 
генде жыланньщ тоқтатаман деўи, дурысында да жыландыд ке- .. 
менид тесигине тығын болып турыўы сөз етиледи. Жыланныд .... 
қылған жақсы, ислерине Нуў пайғамбар сыйлық бермеқши бол-,: 
ған, жылан сыйлыққа. ед маза.лы, қанды сораған. Қанныд душ-; 
шы.сын, ашшысын, мазалысын билип желиў ушын сонаны жум-,, 
саған екен дейди. Сонаныд қанлардыд ишинде ед • маЗадысы' . 
адамныд қаны екенин .билгенин сезген Қарлығаш сонаныд тил.ин,. 
жулып алыпты. Соннан бери сона ызылдайтуғын болған. . Нуўу 
пайғамбардыд сона. ызылдап не деп тур, деген сораўына қарл'ы-,' 
ғаш; Сона ед .мазалы қан қурбақаныд қаны, деп хур. 'Деп 
жуўап берген. Соннан баслап жылан қурбақаныд қанын сорый- 
туғын болған. Қарлығаш адамларға жақсылық' ислеп, оларды 
қоррап қалған, усыннан. қарлығашлар өз уясын адамлар турату- 
ғыв жерге салатуғын болған деседи. Солай етигг.Нуў пайғамбар . 
адам баласы туқымын, ҳайўанат, қуслар дүньясын да анагган 
сақлап қалған. Бул әпсанада’Нуў пайғамбардыд алдыхқ -ала..'. 
болжап билетуғыны, адамлар ҳаққындағы ғам шегетуғыны, апатг, 
ҳаққында оған қудай ҳәм периштелердид билдиргени көринеди,. ■ 
Оныд .тек адам жынысын ғана емес,( ал ҳайўанатлар,. қ у с л а р , . 
қурт-қумырсқзларға да ғамхорлық етип, оларды жупты-жупты- , 
сы менен кемесине алып мийирманщылық етиўи оныд ийман, 
жүзлилигинеп айрықша адамгершйлигинен, адамзат ҳам тәбият 
гөззаллығын сақлаўға умтылыўынан дерек береди. Бул пайғамҳ.. 
барлардыц оғада мийрим-шапаатлы екеннн көрсетнш турады. -
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Қыяметлнк дослық ислам дини менен байланыслы әпсана- 
ларда да оғада кеқ орын алған. Бул дослық ҳещ бир айнымай- 
туғын, о дүнья бу дүнья сүйекке араласып, қанға кирген, жанға, 
руўхқа сиқген, аллаға қуллық етиў, онық атына дуўа етип, 
таатибадатта болыў менен, мусылманшылықтық барлық шәртле- 
рине муўапық ис тутқан дослық. Қыяметлик дослықтық белгиси 
пәрўардигары алам, Аллатааланық өзи менен пайғамбарымыз 
Муҳаммед Мустафа алайс саламнық дослығында көринеди, дос 
сыпатында еркинсип үмметлериниқ гүнасын оннан кешириўди 
«тингенинде билинеди.

Аллатааланық еқ жақын досты Муҳаммед пайғамбар ,ҳақ- 
қындағы әпсаналар пүткил мусылман дүньясына тарап кеткен 
ҳәм ескнде басылған көп китапларда бул ҳаққында айтылған.
. Ҳаким ата Сулайман Бақырғаный өзиниқ китабынық; «Ме- 
ражнама» атлы қосық пенен жазылған қыссасында Муҳаммед 
пайғамбар алайссаламнық қуда ҳәмири менен пыраққа минип, 
жети қат аспанға көтерилгени, қуда менен пырақ айтысқаны ҳақ- 
қындағы әпсананы мусылманлардық көпшилиги биледи. Қуда 
ҳәмири менен Жабрайыл бейиштиқ пырақ Бурақ атты алып, 
Муҳаммедтиқ үйине келеди. Муҳаммедти Жабрайыл оятып, пы- 
раққа миндиреди, онық қудайталанық нәзерине барыўы ушын ҳә- 
мир болғанын айтады. «Түклери жупардан, қуйрықлары райхан- 
нан, аяқлары гәўҳардан, сом алтьшнан дөретилгендей, аттан 
уллырақ, түйеден киширек, ҳәр бир басқан адымында бир жыл- 
лық жолды алатуғын пырақ аспанда ушады. Муҳаммед пайғам- 
бар пыраққа минер алдында Жабрайыл периште Дизгинин услай- 
ды. Макайыл үзенгисин басады, Исрафыл қолтығынан көтереди, 
Әзрейил кейнинде жүреди. Көзди ашып жумғанша аспандағы 
Ақса мешитине келеди. Онда периштелерди, пайғамбарларды 
көреди. Аспаннық төртинши қабатында Ийсаны бесимшп қаба- 
тында Муўсаны, алтыншы, жетинши қабатларында периштелер- 
ди көреди. Расул жоқары қарады, Арш ағлаға көзи түсти, ол 
жоқары қарағанда аўзына бир нәрсе тамды, палдан душшы, 
қардан суўығырақ, ол онық үш жүз алпыс тамырын еритип ди- 
берди. «Ҳақдан нида келди, Аршқа қәдем бас деди». Ол Арш- 
дан өтип Сидра деген жайға келди.! Сидрадан өтип Уфққа кел- 
ди. Сол жерде оны баслап киятырған Жабрайыл «Мениқ мәка- 
ным Уфқ оннан ары бара алмапман, пәрим күйеди» деди. Расул 
оннан кейин қуда ҳәмири менен Рафрафқа өтип сансыз қыйын- 
шылық пенен ламаканға, оннан соц қуда ҳүзирине келеди. Қу- 
дайтаала өз досты Муҳаммедке не тилегиқ бар деген ишарат 
етеди. Расул қудадан ал дүньяда өз үмметлериниқ гүналарын 
кешириўди сорайды. Пәрўардигари алам Муҳаммедти еқ жақын 
досты билип, онық тилеклериниқ ҳәммесин бәржай келтирету- 
ғынын айтады. Муҳаммед бул мәнзилде жети дозақ, сегиз бе- 
йишти өз көзи менен көреди. Қуда ҳәмири менен пырақ минип
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қайтып Меккеге келеди. «Расул өжиресине кирип, орнына келсе^ 
Расулдық жатқан төсеги еле ыссы» екен деген сөзлер менен М.у- 
қаммед пайғамбардын. қуда менен ыраз айтысқан ҳнкаяты тамам 
болады.

Юсуф пайғамбар ҳаққындағы әпсаналар халық арасына кен. 
тарқалған. Бул ҳаққында қуранда да, инжилде де, басқа китап- 
ларда да бар. Юсуф ҳәм Зулайха ҳаққында қысса ҳәм дәстан- 
лар дөретилген. Әпсаналарға қарағанда Юсуфке қудайтаала 
пайғамбарлықты да, сулыўлықты да берген. Оньщ үмметлери 
ашлыққа ушыраған ўақытлары Юсуфтьщ сулыўлығына тойып 
аш болғанлығын умытып кеткен, Ол сулыўлық меҳри менен 
адамларды ашлықтан асыраған деген гәплер бар.

Юсуф туўралы әпсаналар оғада көп, солардын. ишинде қу- 
ранныц «72—Юсуф» сүўресинде сөз етилиўине қарағанда бул 
әпсана былай баянланады: Юсуф атасы Яқубқа «Мен күнник, 
айдьщ, он бир жулдыздық маған тәжим етип турғанын көрднм» 
—дейдн. Атасы баласына бул көргенлеринди туўысқанларыца 
айтып жүрме, олар саған жаман нәрсени ойлаўы мүмкин, араға 
адамныц душпаны — шайтан түсип жүрмесин» — деди.. Юсуф- 
тиц туўысқан ағалары әкесиниц оны жақсы көретуғынын қыз- 
ғанып өлтирмекши болады. Оны қыдыртып әкелемпз деп алып 
кетип, қудыққа таслап, қасқыр жеп кетти деп өтирикке көйлегин 
қанға бояп акеледи. Жолда кетип баратырғанлар қудыққа ше- 
лек салса, оған Юсуф илинип шығады. Олар Юсуфти Мысырлы 
бир бай адамға сатады. Ол адамныц ҳаялы Юсуфты жақсы кө- 
рип қалады, Юсуф оннан қашады, ол қашқанда көйлегиниц ар- 
тынан услап щыртады. Ҳаял өтириктен байына Юсуф маған 
зорлық ислемекши болды дейди ҳәм оны зинданға салдырады. 
Юсуф патшаныц жумбақларын шешпп үлкен дәрежеге көтери- 
леди, баяғы қудыққа таслап кеткен ағаларын ушыратады, олар- 
ға Юсуф жақсылық қылады. Соцынан өзин танытады, ағалары- 
на өзиниц көйлегнн атасына бериўди өтинеди. Қайта-қайта жк- 
лаў менен гөр болып қалған атасы, Юсуфтын көйлегин хөзнне 
сүртип көзи ашылады. Кейнинен Юсуфқа ағалары кешнрнм со- 
рап келеди. Ағаларын тахтқа миндирип бахьгг-доўлетли етеди. 
Барлық жерде қудай сақлаған Юсуф, аллаға ҳәмме ўақытта 
өзинин садьтқлығын билдиреди.

Бул әпсанада Юсуфтыц пәклиги, ҳадаллығы ҳарам жолдан 
'жүрмеўи, басқанетүссе де соған шыдам берип туўры жолдантай- 
маўы, қуда жолын тутьтп кеширимли болыўы, мөмпн мусылман- 
лардыц жүрегинде айрықша тәсир қалдырады. Юсуфтыц бул 
туўры жолында оны ағалары менен араз қылған нсм де ец гқы- 
рында пасыққа шығады.

Қызыр, Қыдыр ҳәм Ильяс пирлер ҳаққында халық арасында 
көп әпсаналар тараған. Қызыр ҳәм Ильяс пирлер ҳаққында, 
олардыц өлмейтуғын ҳәм тецизлерде, далаларда жүретуғыны
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ҳаққында, адамларды қоллайтуғыны туўралы Рабғузыйдын. «Қыс- 
.сасул-әнбия» китабында да айтылған. Халық аўзындағы әпсана- 
ларға нәзер салсақ халық Қызыр, Қыдыр ҳәм Ильясты көрин- 
беитуғын, гейде көзге көринетуғын, мудам жасайтуғын, көзге 
көрнце ғойса шарапаты тийетуғын ппрлерден есаплайды, әси- 
ресе, оларды адам қыйналған ўақытта шақырады, олардан ма- 
дет тилейдн. Соныд менен бирге жақсылық күткен ўақытта онын, 
атын еслейди. Әдетте дийханлар арасыпда «Қырманыда Қыдыр 
дарысын деген, сөз бар Қыдыр яки Қызыр деп те айтыла бере- 
ди. Дийханлар егинин жыйнап, түйеклеп, қырманын қызыллай 
болып, қызыллаған қырманға жабаларын, гүреклерин шаншып 
«Қыдыр дарыйды», деп үйлерине шай-пай ишиўге кетеди, олар- 
дыц қырманға берекетти Қыдыр келеғойса дарытады деген пикири 
болады. Буған дийханлар бурында қатты исенген. Қырмаиныц 
өниминиц көп болыўын, Қыдырдыц дарыўы деп түсинген.

Узақ жолға шығып баратырғанда да ата-ана өз перзентле- 
рине «Қыдыр ата жолдасыц болсын» — дейди. Буныц да себеби 
«жол бойындағы қыйыншылықларды жециў ушын, анаў-мынаў 
бир қыйын ис болып қалса шөлди гсзген, мудам гезип жүрету- 
ғын Қызыр менен Ильяс пирлер яр болсын, жәрдем берсин деп 
тилек етеди. Әўлийе.пирлерге сьгйыныў, олардан руўхый мадег 
алыў түркий халықлардыц әййемнен санасына сицген, буны олар 
өзлериниц өмиринен бөлип қарамаған. Дурысында да өзлернниц 
ислериннц келисиўин «Қуда яр болды», «пирлер мәдеткар бол- 
ды» деп қатты түсинедн.

Қызыр менсн Ильяс пирлер басқа түркнй халықлар дәстан- 
лары сыяқлы қарақалпақ дәстанларында да кец орын алған. 
Олар дәстанларда туўылған баланыц атын қояды, 
да көзден ғайып болады. Бала туўылмастан бурын, перзент ти- 
леп, әўлийеге түнеген ата-аналарға түсинде «перзентли бола- 
сац» деп аян береди. Болажақ батырдыц, мысалы, «Қоблан» 
дәстанында жолын күтип отырып пири жарақларын береди. 
Дәстандағы батырлардыц өз душпанларынан әззи келген же- 
ринде, пирим деп шырлап шақырған ўақтында «ақ қарабас қуў 
болып» яки қустыц басқа бир түри болып жәрдемге келеди. 
«Қорықпа балам, қорықпа» деген сөзлери менен батырға душпа- 
нын женетуғын күш береди. Батырдыц қыйналған жеринде олар- 
дыц мудам тайын болыўы «Алпамыс», «Қоблан» дәстанларында 
оғада исенимли, көркем ҳәм сулыў етип сүўретленеди.

Қызыр ҳәм Ильяс пирлер ҳаққында, олардыц адамларға ме- 
ҳир-муҳаббаты, меҳир-шапааты туўралы пир сыпатыида, қарама- 
тД жөнинде бир неше әпсаналар тараған. Солардық биринде бы- 
лай делинеди; Ҳәзирети Әлий Дүлдүл атына минип киятырып 
кеўлине бир менменлик қыял келеди. Ол; егерде жердиц услай- 
туғын жери болса мен көтерер едим, дейди өз күшиниц қүдире- 
тине исенип. Қараса жолда бир ғарры отыр. Буны көрип Әлий;
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Әй ғарры не қылып отырсақ, — дейди. Сонда ғарры: «Әй балам: 
мына жүкти көтерисип жнбер. Мен бир өзим арқама сала алмай, 
шаршап дем алып отырман», — дейди. Сонда Әлий Дүлдүлдиқ 
үстинде турып, жүкти қамшысы менен көтермекши болған екен,. 
қамшысы сынып қалыпты. Түсип көтерсе аяғы жерге кирипти, 
және көтерген екен, дизесине шекем кирипти. Сонда ғарры; қоя- 
ғой балам,—дептн. Сөйтип, балам бул жүкти көтергенлер кө- 
терсин, я бисмилла» — деп жүкти көтерип ғарры орнынан турып 
кетипти. Ғаррынық арқалап жүргени қара жердиц топырағыныц 
төрттен бир бөлеги екен. Ғарры көзден ғайып болғаинан кенин 
Ҳәзирети Әлийдиқ қулағына «Сен менменлик еттиқ Әлий, бул 
ғарры Қыдыр ата пир»—деген аспаннан саза келедн. Әлий мен- 
менлик еткенине қатты пушайман болады.

Қыдыр ата ҳәм Ильяс пирлер ҳаққындағы әпсаналар басқа 
да түркий халықлар сыяқлы қарақэлпақлардыц руўхый дүнья- 
сына терец сицисип, ец көп тараған әпсаналар екенин айтыў ке- 
рек. Халықтыц барлық пәтиясында ҳәм алғысында Қуда, Му- 
ҳаммед пайғамбарлар аты менен бирге Қыдыр, Қызыр, Ильяс 
аты аталып, оған сыйыныў дәстүрге кирип кеткен. Қыдыр ата 
бул адамныц барлық тәғдириқде ец жақын пири есапланады.

Муҳаммед пайғамбарымыздық ец жақын дослары Абубакир 
Омар, Осман, Әлий болған. Булар ҳаққында көплеп әпсаналар 
тараған. Әсиресе булардыц ишинде Әлий ҳаққында халық аўзын- 
да оғада көп гәплер бар. Ҳәзирети Әлий өзиниқ күшлилиги, қү- 
диретлилиги менен «Қуданыц шери» деген ат алған. Оныц мин- 
ген аты Дүлдил, қылышы зульфикар» туупалы да бир неше 
аныз әнгимелер дөреген. Ҳәзирети Әлий «Шапса қылыш кеспе- 
ген атса мылтық өтпеген» батыр болған. Оныц денеси намаз оқы- 
ғанда қорғасындай балқыйды екен, мине сол ўақытта ғана най- 
за, қылыш етиўи мүмкин екен. Оныц душпанлары намаз оқыў 
ўақтын анлып, оны намаз оқып турғанда өлтирген деген гәп- 
лер бар.

Хәзирети Әлийди мусылманлардын бир бөлеги пайғямбао деп 
таныса, Орта Азия мусылманлары Муҳаммед пайғамбпрлг;-; 'ц  
жақын яраны, уллы пир. батырлардыц, палўанлардыц м. ;
таныйды. Сонлықтан батырлар, палўанлар гүрескенде «Я пий- 
рим Ҳәзиретн Әлий» деп оныц рухларын шақырады ҳом оған 
сүйен-еди. Ҳаяллардыц пири Бийби Фатима болса, жигитлердиқ 
пириниц Ҳәзирети Әлий Шахимардан болыўыныц да мәниси 
усында болыўы керек.

Ҳэзнрети Әлийге Рабғузийдиц «Қыссасул-әнбия» китабында 
да орын берилген. Онда ол Муҳаммед пайғамбардыц яранлары 
«Абубакир, Омар, Османлар бир қатарда баҳаланады.

Халық аўзындағы әпсаналарға қарағанда , Ҳәзирети Әлий 
адамлардыц ғамхоршысы, өз динине берилген, өз дннин қорғай- 
туғын адам болған. Бир жарлы байдан қарыз ала берип, қарызы
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көбейип кетип мьщ тиллаға жетипти. Бай келип жарлыдан ҳа- 
рызыиды төле десе, ол төлейтуғын ҳеш нәрсем жоқ депти Бэй 
оған қызьщды бересец депти. Сонда ғарры не қыларын бплмей 
уш күн мәўлет сорапты. Ғарры пайғамбарға келип жағдапын 
айтыпты. Сол жерде отырған 14 жасар Әлнй-пайғамбар; ппйрнм, 
ақ пәтияцды берсен, мен усы' ғаррыны қарыздан қутқарар едим’ 
— дейди. Пайғамбар пәтия берипти. Әлий ғаррыны ертип шы- 
ғып кетнпти. Жолда кетип баратырып, балам малыц барма, ко- 
миўли пульщ барма, — деп сорайды. Бала жоқ, деп жуўап бере- 
ди. Онда мени қалай қутқарасан, — дейди. Сонда Әлий ғаррыға 
арқама минип, көзинди жум дейди. Бир ўақытлары ғарры көзин 
ашса басқа бир елге келипти. Әлий ғаррыға мени қул қылып 
1.000 тиллаға сатасан дейди. Сонда ғарры; бул жерде қулдыц 
баҳасы бнр тилла, сени қалай мьщ тиллаға сатаман, — дейди. 
Сонда Әлий ғаррыға; бул қул мьщ қулға турады, не айтсан со- 
ны орынлайды деп түсиндиргейсен, деп айтады. Бир бай ғаррыға 
мын тилла берип Әлийди сатып алады. Ғарры елине қайтады, 
Әлпй байдьщ хызметин орынлаўға кириседи. Бай оны бир пил 
көтере алмайтуғын дәўге салады. Дәў оны көзге илмей ылақтыр- 
мақшы болады. Қаққан қазықтай Әлийди орнынан қыймылдата 
алмайды. Дәў оны шаўып өлтирмекши болады. Сол ўақытта 
Әлий қудаға жалбыранады, қуданыц қүдирети менен оған Дүл- 
дүл ат пенен зульфикар қылыш келеди.: Дәў менен алысқан 
Әлий дәўди қылышы менен екиге айырады. Ол ел кәпир екен 
Әлийднц қылышынан қорқып мусылман болады, Әлийге пайғам- 
бар сыпатында ҳүрмет көрсетеди. .

Усы әпсанадағы бийшараньщ мүтәжин питириў ушын Әлнй- 
диц өзин қул базарына салыўы, буннан зыят ғамхорлық, букнан 
зыят адамгершилик болыўы мүмкин емес. Бир мөмин мусылман- 
ньщ тилегин орынлаўы, окы өзине мақсет етип қойыўы Ҳәзирети 
Әлийднқ исмин қуда алдында да, адамлар алдында да көклерге 
көтрппўге болады.

Ҳәзпрети Әлийдиц караматы туўралы халық арасында мына- 
дай әпсана бар;

Ҳозирети Әлий жасаған дэўирде оньщ аты Дүлдүл Хорезм 
ойпатыидағы ҳәзирги Қаратаўға келнп отлайды екен. Ҳәзиретй 
Әлий бир жаққа атланар болса аты бир шақырғанда алдына та- 
яр болады екен. Дүлдүл барлық ўақытта усы Қаратаўға келип 
отлайды екен. Ол ўақытта Қаратаў басқаша аталады; екен. Онын 
басында ҳәр түрли шөплер өседи екен. Бир күни Ҳәзирети Әлий 
атланбақшы болып, бир шақырады, еки шақырады ҳәм қатты 
ашыўланып үшинши рет шақырады. Дүлдүл үшинши рет ша- 
қырғанда зорға жетип келеди. Дүлдүлдиц бир шақырғанда кел- 
мегенине қатты ашыўланып, Ҳәзирети Әлий; сен отлап келген 
жер ҳеш шөп көгермейтуғын қара тасқа айлансын, — деп ғарға-
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*'<1 н екен. Соннан баслап бсимликке бай таў шөп-шар шықпайту- 
ғын қара таслыққа, усы Қара таўға айланыпты.

Көпшилик әпсаналарда Даўыттыц улы пүткил дүнья жүзнп со- 
раған, көп халықлардыц тилин, сонын, менен бирге хайўанлардық, 
қуслардық тилин билген. Сулайман тек адамлардық патшасы ғана 
емес жанлы-мақлуқлардық, перилердиқ натшасы болған. Дуры- 
'сында да еқ көп опсанелар Сулайман хаққында болғанлығынын 

■гүўасы боламыз. Рабғузый ҳәм өзиниқ «Қыссасул-әнбня» (Қысса- 
'-сый Рабғузый) китабында Сулайман хаққындағы көп ғана әпсана- 
-'ларды келтиреди. Олардық ишинде Сулайманнық өз мақсетин 
'орынлаўы ушын дәўлерди ҳәм перилерди қалай жумсагаиы ай- 
'рықша орын тутады.

Қарақалпақстанда жасаған қарақалпақлар, өзбсклер, қазақ- 
лардық аўзыида сақланған Сулайман ҳаққындағы әпсаналарға нә- 
зер аўдарғанымызда, онда Сулайман патша ямаса пайғамбар болып 
суўретленеди. Онық үстине ол дүньянық астын, үстин сораған ҳай- 
ўанларға да ҳүким сүрген жинге, шайтанға, перилерге, дәўлерге 
ҳәммесине ҳүким еткен үллы ҳүкимдар болып көрсетиледи. Сулай- 
маннық не айтса соны орынлайтуғын ҳәтте, қәлесеқ қаланы да 
көширетуғын караматлы ангуштар атлы жүзиги болған. Ол пәр- 
манларын усы жузик арқалы орынлатып отырған. Сулайманға 

б- ь:лы әпсаналарда қуслар көбирек аталып отырады. Мысалы.
С .........пнық пәрдеи төсек ислететуғын болып, ҳәр қустан бир
пәр сорағанында жарранат оған барлық пәрин берген екен. 
Жалақаш қалған жарғанатты ҳәмме қуслар масқаралай берген 
соқ, Сулайманға арыз етип келген жарғанатқа күндиз емес, түнде, 
ҳеш ким ескермейтуғын ўақта ушыўға Сулайман пәрман берген 
екен. Жарғанаттық түнде ушыўы усыннан қалған екен.

Ҳалық арасына кеқ тараған «Сулайман патша ҳәм байыўлы» 
атлы әпсанада Сулайман патшанық заманында шайтанлар, жин- 
лер, ҳайўанлар, аддмлар менен бирге жасасқаны айтылады- Жин- 
лердиқ, шайтанлардыц иси адамларды бир-бири менен урыстыра 
беретуғын болған. Адамлар бул туўрдлы Сулайманға арыз ете 
берген соқ Сулайман патша жин-шайтанларды гөҳи-қаптық аржа 
ғына шығарған, жылына бир рет адамлар арасына келнўге рухсат 
еткен, ҳайўанларды тоғайга жиберген. Сулайман патшанық ҳаялы 
жинниқ қызы екен, ҳүкимди сситип бул да кетиўге таярланып 
отырғанын көрген Сулайман ҳаялына: кетпе. сен мениқ ҳаялым- 
сақ, —дейди. Ҳаялы;- ҳәмме қуслардық пәринен сарай салып бере- 
сеқ, сонда кетпеймен,—дейди. Ҳәмме қусларды шақырып мәсләҳәт 
қылады, тек байыўлы келмей қалады. Сулайман байыўлыға бүр- 
китти шақырып келиўге жибереди. Байыўлы бүркитке, тек хан- 
нық өзи келсе баратуғынын айтады. Сулайман патша барлық қус- 
ларды сртнп байыўлынық қасына келеди. Сулайман патша байыў- 
лыға қусларға пәр салық салғаны ҳаққында айтып мениқ үш 
сораўым бар, егер шешсеқ салықтан азат етилесеқ, егер шеше ал- 
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масан пәриннин хәммесин жулып аламан дейди. Яқшы—дейди 
байыўлы. Сулаймюн патшанық биринши сораўы дүньяда ели кәп- 
пе?, тири көппе?—дейди Оған байыўлы өли көп деп жуўап береди. 
Онын ппкиринше: күн шықпастан бурын турған тири, күн шыққан- 
нан кейин турғанлар өлиге жатады. Алла таала өз бенделерине 
ырысқы-несийбени күн нуры менен жибереди екен. Екинши сораў: 
дүньяда қур көппе?, суў көппе? делинедн Байыўлы оған суў кеп, 
— деи жуўап бередн. Үшиншн сораў: дүньяда еркек квппе? ра- 
шар көппе? делинген. Байыўлы оған. алланын. қаламыпда еркек 
көп, бирақ ҳәзнр дүньяда ҳаял көп. себеби қатыннын сөзнне 
кирген еркекте қатын болып есапланады, неге десециз сиз бир 
''""■ннын сөзине кирип, сонша қусларды пабыт қылмақшысыз,—

эайыўлы даналық пенен жуўап бериитн. Сөйтип Сулаймаи
патша өзинин қылған исине өзи пушайман қылған екен. Сөйтип 
байыўлыға сенин, ырысқыц патшалықтан болсын, деп бир шым- 
шықтан инам еткен екен. Байыўлынын кипелп қус деп аталыўы 
да усыған байланыслы.

Сулайман патша ҳаққында әпсаналар өзинин мазмуны, темати- 
касы бойынша ҳәр қыйлы ҳәм қызықлы. Опда адамлар менен 
жин шайтанлар, перилер, дәўлер, қуслар, ҳайўанлар ҳәрекет етеди. 
Соған қарағанда бул әпсаналар өзинин дөрелиў дәўири бойынша 
жүдә ерте заманларда пайда болса керек. Сопьш. менен бирге бул 
әпсаналарда терен ой, ақыллы гәплер. даналық пикирлер турмыс 
ҳақыйқатлығы менен шебер байланыстырылып ҳайран қаларлық 
сулыў етип сүўретленеди. Биз жоқарыда Сулайман патша атына 
байланыслы әпсаналарда буны айқын, анық сезип отырмыз.
Қ-.-дай, жер, аспан, жулдызлар, күн, ай, жэннет, дозақ, пернштелер, 

пайғамбарлар менен бирге ҳәр бир кәсиптин пикирлери ҳаққында, 
ири Машайық Хожа Ахмад Яссаўпй сыяқлы әўлийелер ҳаққында 
толып атырған әпсаналар бар. Олар ислам днии менен, ҳайран 
қаларлық кәраматлар менен байланысып келеди. Булардын ҳәм- 
меси мусылманлардьщ күнделик турмысы, үрп-әдет дэстүрлеринде, 
ҳайтлаоы менен байрамларында үлкен орын тутады. Сонын менен 
бирге ҳәр бир урыўдын яки қәўимнин пирлери болып. оларды уран 
қылып оған сыйыныўы да усы әпсапаға кпреди. Мысалы, Қонырат 
ураны жайылған т. б-

Әпсаналар бурыннан соцғы халықтын санасына кирип кеткени 
соншелли, мысалы, пирлердин атын айтып тилек етсе күшине күш 
қосылғандай болады. Мысалы, палўанлар гүрескенде «Я пийрим 
Шахимардан», «Я пийрим Әлий», «Я пийри.м Қызыр-Ильяс»—деп 
олардан мәдет сорайды. Ҳаяллар қыйналғанда «Я пийри.м Бинбн 
Фатима» деп тилек етеди. Шопанлар «Я шопан ата», «Я. зонги 
баба», дпйханлар «Я дийхан баба», ,«Я Қыдыр ата», жылқышылар 
«Я жылқышы ата», темиршилер «Я Даўыт ата», моллалар «Я 
Имамы Ағзам» деп пирлерин көмекке шақырады. Мусылманлар
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^ ә р ҳ а  хәм барлық жерде қыйналған ўағында «Я Алла», «Я Қуда», 
«Өзнц яр болғайсақ»—деп сыйынады. Солай етип олар шыдам 
тақат, сабырлылық пенен басқа түскен қыйыншылықты жецеди.
• Солай етип әпсаналардд мусылманлардыц әсирлер бойына 

топлаған руўхый дүньясы, олардын, дүнья таныўы, көз-қараслары, 
ақ пенен қара, саўап хәм гүна, жақсы ҳәм жаман ҳаққындағы да- 

■налық ойлары, кәраматтын, адам инанымлары, адамлардын өмнри 
:менен беккем байланыслары, диний исенимлерди ҳақыйқат пе- 
нен байланысқан өз алдына бир қүдирети сөз етиледи Жас әўлад- 
■этарды халқымыздын әсирлер бойына жыйнаған тәжирийбелери 
менен таныстырыўда әпсаналар айрықша қызығыўшылық туўдыра- 
дьқ

РӘУИЯТЛАР

Рәўиятлар, тарийхый орынларға, тарийхый адамларға, тарийхый 
ўақыяларға байланыслы көркемлик пәрўаз бепен айтылатуғын, 
ишпнде қыялый нәрселери бар аўызеки әдгимелер. Ҳақыйқатында 
усы белгилери менен рәўиятлар анызлардан айырылып турады.

1 Рәўиятлар тарийхта болған адамлардыц- урыўлардьщ, қәўимлер- 
дин, халықлардық атларынын келип шығыўы менен, тарийхта бар 
орынлардын, дәрьялардьщ, көллердин, жерлердин қалалардын 
атлары менен, тарнйхта белгили орын тутқан тарийхый ўақыялар 
менен байланыста аштылады-^Буларда тарийхый ҳақыйқатлық пе- 
нек қоса оларды дөретиўшилер қыялынан дөреген қосымталары 
да аз емес. Деген менен рәўиятлар ҳақыйқатлықты қыял күши 
менен сүўретлениўи жағынан көзге түседи.

Усы ўақытқа шекем рәўиятлар өз алдына жанр ретинде қарал- 
май ертеклердин ншпнде, анызлар менен қоса топламларда, т. б. 
жыйнақларда басылып келдн. Әпсана, аныз, рәўият сөзлерин ара- 
ластырып қолланғанымыздай бул да солай болды. Енди қандайда 
бир шегара қойып үйрениўимиз халқымыздын көп әсирлик аўыз- 
еки көркем сөз өнерин терец, ҳәр тәреплеме түсиниўге мүмкинши- 
лик береди. Дурыс, биз термин ретинде әпсананы рәўият, рәўият- 
ты аныз, ямаса анызды рәўият деп те алыўымыз мүмкип. Гәп . бун- 
да емес. гәп жоқарыдағы аўызеки әцгимелердиц бир-биринен' 
айырмашылығын банқаўда, олардыц бир-бириие айырыдып 
туратуғын өзиешелигин белгилсўде. Мысалы, Муҳаммед 
пайғамбардыц қуда менен ыраз айтысыўын әпсана, Айдос, Ер- 
назар, Турым бнй ҳаққындағы рәўиятлар менен, яки тышқанныц 
жыл басы болатуғын ацызлар менен салыстырыўға болама? Әлбет- 
те, болмайды. Булар мазмуны, түр-түси бойынша ҳәр қайсысы өз 
алдына дөретпелер. Сонлықтан одарды бөлип-бөлип, өз алдына 
бнр атама қойып үйрениўимиз дурыс болады.

Усы жағынан рәўиятларды әпсанадан, ацызлардан бөлип, өз 
алдыиа қарағанымыз оларды үйрениўде анағурлым жениллик туў- 
дырады).
203

www.ziyouz.com kutubxonasi



ү
Қарақалпақ халқынын,, оныц ишиндеги толып атырған уруўлар*

дыц пайда болыўы ҳаққында 'көплеген рәўиятлар дбреген. Мысалы, 
қарақалпақ атамасыныц қелип шығыўы баеына кийген қалпақтан 
делинеди. Ал, уруўлардыц ҳәр қайсысыныц пайда болыўы ҳаққын- 
да өз алдына рәўият бар. Мысалы, Қоцырат уруўы атамасыныц 
келип шығыўында Бердақ шежиресиндегн қоцыр” атлы адам мә- 
нисинде болса, Абулғазы Б'дҳадырхан келтирген рәўиятта Чорлық 
мергенниц улы Қоцыраттыц атьша байланыслы пайда болған. и 
- Қыпшақ сөзиниц келип шығыўында Бердақ «Шежире» синде мы- 

надай рәўицт бар: ,

Ш ақ яш бала ерке- уғлы,
, «Қып» демеклик әреб тили,

Қыпшақлар түрки мәниси, *
Ш уннаи «қыпшақ» болған екен. >.

Солай етип Бердақтыц «Шежире» синде «Қыпшақ» сөзиннн ке- 
лип шығыўы «қып» сёзине «шақ» деген адам атыныц қосылыўы 
себепши болған. Қыпшақ сөзиниц келип шығыўы ҳаққында Шара- 
фуддин Али Яздийдиц «Зафарнама» китабында мынадай рәўият 
■■келтирилген.

Оғузхан урысларыныц бирннде жаўдан жецилип қашьтп еки 
дәрья аоалығындағы аралға барып паналайды. Әскерлериниц ара- 
сында бир ҳәмелдар ҳаял болып, оныц ери урыста қазаланған 
еди. Ҳаялда толғақ басланды, нашар усы жердеги иши геўек бо- 
лып кеткен ағаштыц ишине кирип жас босанды- Оғузхан бул ха- 
барды еситкенде ҳаялдыц аўҳалына рейми келди. Баланьщ атасы 
бизлер себеп болып өлтирилди ҳәм бала жетим қалды деп, оны 
өзи перзент қылып алады ҳәм балаға «Қыпчақ» деп ат қойды. Қып- 
чақ сөзи ҳаслы «қабық» сөзинен келип шыққан, яғный денеси 
геўек ағаш деген деп мына бәйнтти келтиредгп

Епдн қыпшақ қәупмпн бастан аяқ,
Уеы бнр уғылдан аларлар сапақ.

V' Қоцырат, Шымбай, Хожели, Төрткүл, Қетенлер, Гүлдирсин ҳ. 
т. б. қалалардыц пайда болыўы ҳаққында да бир неше рәўиятлар 
бар. Ал дәрья, көллердиц атына байланыслы да бир неше рәўият- 
лар дөретилген. Мысалы, Әмиўдәрья, Қызкеткен, Сүўенли, Алтын 
көл, Гүмис көл, Қөкли көл, Қанлы көл т. б. Айырым гүмбезлерднц, 
минаралардын. атына байланыслы рәўиятлар бар. Мысалы, Наз- 
лымхан сулыў, Төребекханым ҳәм т. б. V-
оХалық арасында усы күнге шекем өткендеги атақлы адамлар 

ҳаққында рәўиятлар сақланып келеди. Мысалы, Р1скендер Зул.хар- 
найын, Шыцғысхан, Әмир Темур, Наўайы, Ҳәким Улықпан, Афла- 
тун, Аластун т. б. туўралы. ,,
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. Көп ғана рәўиятлар атақлы бийлер, батырлар, жыраў, бақсы- 
шайифлар туўралы да дөретилген. Мысалы, Маман бий, Айдос 
бий, Ерназар бий ,Төребий, Турым бий, Аманбай батыр, Өтеш ба- 
тыр, Соппаслы Сыпыра жыраў, Нурабылла жыраў, Бердақ шайыр, 
'Лжннняз шайыр ҳәм т. б. туўралы. >

Жоқарыдағы^атамаларға байланыслы рэўиятлардыц ҳәммесинде 
ҳақыйқат тарийхта болған, бар нәрселер-днн атларына байланыс- 
лы көркем етип дөретилген әцгимелерди байқаймыз.

уИскендер Зулхарнайын ҳаққында халық арасында мынадай 
рәўият бар. Искендер анасынан басында шақы менеи туўылған. 
Анасы буны басқалардап жасырған, ҳеш кимге көрсетпеген- Ис- 
кендер үлкейгенде пүткил дүньяны ийелеген патша болған. Оған 
барлық еллер, барлық патшалар бағынған. Ҳәр сапар ол шашын 
алдырғанда сырды сақлаў ушын шашын алған шаштәрездн өл- 
тире берген. Бир оған жақынлаў шаштәрез Искендердин, басында 
шақы бар екенин айтпаўға ўәде берген. Егер айга ғойса өлам 
жазасын)а тартыльтўын ўәде еткен.. Усылай ол шаштәрез өлимнен 
аман қалады. Арадан көп күнлер өткенде бул шаштәрездиц ишин- 
де сыр сыймай, биреўге айтқысы келеди. Айтайын десе өлимпен 
қорқады. Шаштәрездиц шыдамы болмай, қаланыц сыртына шығып 
ишнндеги дәртин шығармақшы болады. Қаланыц сыртыкда бир 
гөне қуйыпы таўып алып, сол гөне қуйыныц ншине қарата дөгерек- 
те адам жоқлығын билип, «Искендер, пааатшаааиыц шақы баррр» 
деп бар даўысы менен бақырады. Шаштәрез ҳәўирин басып қала- 
ға қайтады. Арадан бир неше күнлер, айлар өтеди^Гөне қудықтан 
қамыс өсип шығады. Шопанлар өтип баратырып буны ҳәрўақ көре- 
дн. Ериккеп шопанлар усы қрмыстан кесип алып сырнай ислейди. 
Сырианды шертее, сырнайдан «Искендер патшаныц шақы бар»— 
деген саза келеди. Шопанлар сырнайды ҳәр жерде, қалада да 
шертеди- Солай етип Искендердиц шақы бар екени халыққа тарап 
кет-сдп.у^ ■

Абурайхан Беруний өзиниц «Өткен әўладлар естелигн» китабында 
не ушын Искендердн Александр Зулхарнайын деп атаған деген 
мәселеде тарийхый ҳақыйқатлықты есапқа алып, Александр «Қу- 
яштық шақына» шекем барып жстти, яғный күн бататуғын ҳәм 
шығатуғын орынлардыц ҳәммепш нйеледи деген пикирди айтыў- 
шылар-дыц гәрепинДе болады, усы рәўиятлық пикирди қуўатлай- 
ды.гСонын мснен Беруний көп ғана халықларда ушырасатуғын 
Зулхарнайын ҳаққындағы рэўиятларды келтиреди. Мысалы, со- 
лардын бпреўлеринде Зулхарнайын деген сөз «еки шақтан», «екн 
халықтан» шыққан, бунда румлер менен персиянларды көзде^ут- 
қан делинген. Берунийдин келтирген және бир рәўиятында оул- 
харнайын—бул ҳақыйқатында Атракис деген адам болған. Ол 
Вавнлония патшаларыныц биреўи—Самирусқа қарсы шыққан. 
Ол Самирусты хеецбегенше урысты тоқтатпаған. Атракис көп урые-
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тан кейин Самирусты женеди, өлтирип геллесиниц терисйн шашы 
менен ҳәм еки айдары менен сыйырып алады. Бул теринн үрип, 
кептнрнп басына кийеди, усынпан оны Зулхарнайын деп атаған 
емиш.

Беруннйдиқ көрсетиўинше араблардық арасында бул рәўияттық 
мынадай түрлери табылған. Зулхарнайын—бул Саьб—Ҳамаалдық 
улы,—делннели, бириншисинде, екиншисинде—Зулхарнайын бул 
Абу Қариб Шоммар Юрьиш-Ифрикстиқ улы, оны Зулхарнайын, 
деп жаўырынына түсип турған еки айдарыньщ барлығы ушын 
атаған- Ол жердин шығысына да, батысына да, шет-шебирлерине 
жеткен деседи]1

Содай етип бир рәўияттық бир неше түрлери болыўы мүмкин. 
Ал олардық биреўлери бир халықтық арасында кеқ тараған болса, 
ал биреўлери пүткил дүнья халықлар арасына да тараўы мүмкин.

^ Қаншама пәрўаз, қаншама қыял менен торланыўына қарамас- 
тан рәўиятлар өзлериниқ тарийхыйлығы менен айырылып 
турады. Олар халқымыздық тарийхын үйрениўде, оны кеқ ҳәм 
тереқ түсиниўде үлкен қосымша дерек болып есапланады. <-

; Анызлар (легендалар) қарақалпақ көркем аўызеки деретпе- 
синин белгили бир жанры болып, дөрелиўи жағынан жүдә әййем- 
ги заманларға барып жетедил Олар өзиниқ мазмуны, түр-түси 
бойьшша басқа халық аўызеки дөретпелериниқ жанрларынан 
айырыльга турады.

V Ақызлар көпшилик жағдайда болмаған нәрселерди болғандай 
етип сүўретлейтуғын аўызеки прозалық (насрый) дөретпелер.ғ 
Оларды биз бурын әпсаналар менен рәўиятлар менен араластырып 
бир жанр ретинде үйренип келип едик. Ендиги жағында биз, 
анызларды олардан бөлип қарап, өз алдына изертлеўимиз керек- 
: Аиызлар қарақалиақ ертеклери менен бирге XIX әсирде. сондай- 

ақ кец түрде XX әсирдин 30—40-жылларында жыйнала баслады. 
Олар көпшилик жағдайда қарақалпақ ертеклери топламларында 
басылды. 1961-жылы Қ. Мақсетов, Н. Қамалов, Қ. Мәмбетназаров 
баспаға таярлаған «Қарақалпақ легендалары ҳәм анекдотлары» 
китабында қарақалпақ ақызларынан бир қанша үлгилер берилди. ^  
г- 1992-жылы Қ. Мәмбетназаров ҳәм С. Баҳадырованық таярла- 

ўында «Қарақалпақ ақызлары, әпсаналары ҳәм шешенлик сәз- 
лерп» басылды. Бул топламда да ақызлардық бир қанша үлгнлери 
берилген ^ !

» Қ. Мақсетов. Фольклор ҳам әдебнят, Нөкис, 1975, 128— 130-бетлер.

АН.Ы ЗЛАР
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Дурысында да усы ўақытқа шекем ақызларды ертеклер менен, 
әпсаналар менен, рәўиятлар менен араластырып үйренип келдик- 
Олардьщ ҳәр қайсысына анықлама бернп, ҳәр қайсысына тийисли 
аўызеки дөретпелерди киргизбедик. Анызды әпсана, әпсананы 
рәўият, рәўиятты ацыз деп белгилеп жибергенлеримиз де толып 
атыр. Оныц үстине халық арасына бурыннан кец тарқалған ди- 
ний әпсаналар зыянлы қубылыс ретинде 70 жылдан аслам үйре- 
нилмей келди. Булардық барлығы өзиниц кери тәсирин тийгиз- 
ди. Оған қоса қолымызда жетерли фольклорлық материаллары- 
мызда болмады.
^^әзирги ўақытта бир қанша материаллардын халық арасынан 

жыйналыўы менен хәм Рабғузыйдын «Қыссаул-анбия», Хожд 
Ахмед Яссаўийдиц«Ҳикметлер», Сулайман Бақырғаныйдыц, Абул- 
ғазы Баҳадурханныц т. б. китапларыныц басылыўы менен ескп 
дәўирден киятырған әпсаналардыц, ацызлардыц, рәўиятлардыц бе- 
тн ашылды.

Енди биз щәртли түрде олардыц ҳәр қайсысы нени ацлатату- 
ғыны жөнинде анықлама берсек болады.

Аспан, жер, жулдызлар, қудай, пайғамбарлар, пирлер, әўлийе- 
лер ҳаққындағы басқада адамлар ҳаққындағы кәрамат пенен ай- 
тылатуғын аўызеки дөретпелерге, сондай-ақ жазба жетнп келген 
гүррицлерге әпсама деп ат берсек, тарийхый орынлар, тарпнхый 
адамларға, тарийхый ўақыяларға байланыслы көркемлик пәрўаз 
бенен айтылатуғынлардыц ишинде қьтялый нәрселер бар аўызеки 
гүррицлерге рәўнят деп ат берсек. ал болмаған нәрселерди болған- 
дай етип сүўретлейтуғын аўызеки әнгимелерди ацыз деп жүргиз- 
сек, усы терминлерди олар ушыи алсақ әпсана (миф), рәўияг 
(предание), ацыз (легенда) ды: айырып қараўға да мүмкиншидик, 
қандай да бир шегара болар еди. Усьт тутымды усласақ, нә- 
тийже. жаман болмас. Деген менен булардыц ҳәрқайсыскныд 
ишинде басқа биреўлернниц көринислери де ушырасады. Тек ғана 
х.әр қайсысына тийнсди көринислердиц басымлығына байланыслы 
оларды я әпсана, я рәўият, я ацызға жатқарамыз.

Ацызларға жататуғын төмендеги үлгилерге дыққат аўдарамыз: 
Мысалы, ^Жылға таласыў» ацызын алайық. Бунда болмаған ўақыя 
болғандай етип шеберлик пенен сүўретленеди ҳәм оған тыцлаўшы- 
лар да қандай да бир исеним пайда болады. Ҳәмме ҳайўанлар жа- 
на жылды көриўге шығыпты, түйе жаца жылды көриўге асығып 
жуўырып баратырғанларға «мениц бойым узын, жаца жылды 
ҳәммеден бурын көремен», — деп кейнинде қалыпты. Тышқан 
ҳәммеден кейин киятырған екен, дәрриў түйениц үстиие врмелеп, 
қулағына минипти де алыпты. Сөйтип тышқан жана жылды ҳәм- 
месинен бурын көрипти. Солай етип тышқан жыл басы болыпты. 
Тышқаннан соц сыйыр, барыс, қоян, улыў, жылан, жылқы, қой, 
мешин, таўық, ийт, доцыз жылға илинипти. »
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«Қояннын, не себеп ерни жырык» анызында қояннын қорқақлы- 
ғы сөз етилип, оны рухландырған түлки ҳаққында гүррин етиле- 
ди. Түлки қоянға сен қорқақ емессен. қорқақларды көрсетемен 
деп қойларды үркитиўи, қуйрықлары селк-селк етип, ашылып, жа- 
былып қашып баратырған қойларды көрип, қоян менен түлкинин 
ишек силеси қатып күлиўи, қоян өзинин күшинин барынша, шама- 
сыньщ жеткенинше күлипти. Ол сондай күлиптп, ҳәтте ерннлери- 
нин жыртылып кеткенин де сезбей қалыпты. Соннан баслап қоян- 
нын ерии жырық болған екен делинеди.

Уақыяныц шеберлик пенен қурастырылыўы, болатуғын истин 
шешиминин табылыўы, исендирерли етип тастыйықланыўы ақыз- 
ларға өз алдына бнр көркемлик береди, әқгимениқ қонымлы етип 
сүўретлениўин тәмнйинлейди.

^ Мысальқ^Пышықлар не себеп тамақ жеп болып жуўынады» 
ақызын алайық. Қолайға келтирген пышық есик алдында шашыл- 
ған дзнди жеп жүрген торғайды қагыпты да алыпты. Енди жеўге 
кириснп атырганда торғай пышыққа қарап,—Мен бир таза журе- 
тугын қус едим, сениқ қолықа түсип қалдым. Сен менн сөзсиз жей- 
сен, сизден бир өтинишим бар. Мени бет-қолықды жуўып, тазала- 
нып болып жесеқ, қалай болар еди?—депти. Бул өтиниш пышыққа 
мақул түсипти де, торгайды еркине қойып жуўына баслапты. Тап 
усы ўақытты күтип турган торгай ушыпты да кетипти. Торгайдан 
айырылып қалған пышық «Ендигиден былай аўқатланып болып 
жуўынаман» деп шәрт етипти. Соннан баслап пышықлар аўқа,т- 
ланып болып, жуўынатуғын болыпты.е/

Жоқарыдағы пышықтық жуўыныўы ҳаққындағы ақыздық қан- 
шама есинимли, қаншама сулыў дөретилгенин еситип ҳайран қа- 
сыз. Ҳақыйқатында пышық аўқатты жеп болып турып, аўзы басын 
жуўғандай болып сыйпалайды. Өмир шынлығы қандай деген 
менен де ақызлардыц тийкарғы мәнисин қурап турады. Ҳәттеки 
турмыста болмайтуғын ўақыялар сүўретленгенде деонық мазму- 
нында ҳақыйқатлықтық өз алдына бир сүўретлениў ушқынлары 
көринип турады.

"Бөк таўы ҳаққында .мынадай ақыз бар. Бурынғы өткен заман- 
ларда да Әмиўдәрья суўынық тартылып қалатуғын ўақытлары 
болған. Адамлар Әжим улуқ дәўден дәрьяны орта белден байлап 
бериўди сораған. Себеби олар дәрьяны байлап жерлерине суў 
апармақшы болған. Дәў мақул деп қулақ асқан. Дәў сондай уллы 
екен ҳәм онық үстнне оғада тирсек болған, дәрьянық ортасында 
турып, қолы менен балықларды услап алып, күннин шуғласына 
тўтып, балықларды писирип жейди екен. Дәў адамлардық айтыўы 
бойынша етегин толтырып топырақ әкелип дәрьянық ортасында 
турған. Адамлар дә.ўге топырақты төк-төк деп шуўласқан.—Төк- 
пегенде не қылады,—деп дәў топырақты жағаға таслаған, сод 
топырақтан Төк таўы пайда болған дегеп ан.ыз тараған.
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Көрип турғанымыздай ацызлар қандайда бир ақылға уғраЬ 
келетуғындай, белгили бир бар нәрселерге тийкарланып айтылады.' 
ЮаньШушын-да болмаған нәрс^ болса: да болғандай етип тәриплей- 
ди. Төк таўынық бары ырас, ҳәзирги Нөкис районыныц аймағында 
бар- Соған сүйенилип айтылған бул адыздыц қандай тапқырлық 

пенен көркем қурастырылғаны адамлардыд бай қыялынан, усталық 
пенен көркем сөз, соныц ишинде ацызларды дөрететуғынлығынан 
дерек береди;

КҮЛКИЛИ СӨЗЛЕР

(Анекдотлар)

/Дүлкили сөзлерди халық арасынан жыйнаў ҳәм баспасөзде 
лсәриялаў қарақалпақ фольклорыныц басқа жанрларына қараған- 
да соцырақ қолға алынды. 1959-жылы Өзбекстан Илимлер Ака- 
.демиясы Қарақалпақстан филиалыныц Н. Дәўқараев атындағы 
тарийх, тил ҳәм әдебият институтыныц қарақалпақ фольклоры 
секторыныц хызметкерлери фольклорымыздыц басқа жанрлары 
менен қоса усы жанрды да жыйнаўға киристи. Усыныц нәтийже- 
синде 60-жыллардыц басында күлкили сөзлер бойынша бираз ма- 
териаллар жыйналды. I
Ч 1962-жылы биринши рет Қ. Мақсетов, Н. Қамалов, Қ. Мәмбетна- 

заровлар тәрепинен-«Қарақалпақ халық легендалары хәм анекдот- 
лары» деген китап басылды. Усы китапта Хожанасреддин, Өмирбек 
анекдотлары бөлим-бөлим етип орналастырылды ҳәм онда Өмир- 
бек атына байланыслы көплеген анекдотлар берилди.

/ 1990-жылы «Өмирбектиц анекдотлары» деген ат пенен көлемли 
топлам басып шығарылды- Онда 240 Өмирбектиц атына байланыс- 
лы күлкили сөзлер берилген. Буларды топлаған ҳәм баспаға таяр- 
лаған. Қ. Мақсетов, Н. Қамалов, Қ, Мәмбетназаров, С. Баҳадыро-
ва.\

Анекдотты өз алдына жанр ретинде қараў Н. А. Баскаковтан 
басланса (1951), ол ҳаққында қысқа пикир жүритиў Қ. Мәмбетна- 
заровтыц ертеклерге байланыслы изертлеўинде көринди- 
—М'992-жылы Ю. Пахратдиновтыц «Өмирбек лаққы ҳәм юмор- 
сатира мәселесине» китабында Өмнрбектиц көп ғана анекдотлары- 
на таллаў исленген ҳәм олардыц идеялық ҳәм көркемлик өзгеше- 
ликлерине дурыс баҳа берилген.

■ Қүлкили сөзлер—булар белгили бир қысқа сюжетке қурылған, 
бастан кеширедн. Оныц үстине басқа,халықлар менен қарым-қат- 
настыц раўажланыўы нәтийжесинде бул жанр және де байып 
барады. Газета-журналларымыздыц, әсиресе, сатиралық журнал- 
лардьщ бул мәселедеги хызметлеринде унамлы баҳалаўға болады, 

Қарақалпақ аўызеки халық дөретпелериниц ишинде күлкили
2 1 4
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сөзлер—анекдотлар белгили бир жанр ретинде өз алдына орык: 
тутады. Күлкили сөзлер ҳәмме халыҳлардық фольклорында ушы- 
расады. '

\  Қүдкили/сөзлер—булар белгили бир . қысқа сюжетке ҳурылған, 
айтылғанда күлки туўдыратуғын, көлеми үлкен болмаған аўыз- 
еки прозалық дөретпелерл

Күлкили сөзлер өзлериниқ дөрелиўи, таралыўы ҳәм қолланы- 
лыўы жағынан узақ дәўирден баслап ҳәзирги күиде де кеқ ай- 
тылып жүрген аўызеки халық дөретпесиниқ бир түри.

Күлкили сөзлерде әпиўайы сюжетлер арқалы, ен қызығы. күлкй 
туўдыратуғын сөзлер дүркини бериледи. Булар айтылайын деген 
пикирдиқ жуўмағы. Усы сөзлер жәрдеминде ериксиз күлиўге 
мәжбүр боласақ, \

' Күлкили сөзлердиқ мазмуны оғада бай. Олар күн көристиқ. 
өмкрдиқ, адам турмысынық ҳәмме жақлары бойынша да айтыла 
бериўи мүмкинх Оларды тек ғана унамсыз қубылыслар менен шек- 
леп қоныў мүмкин емес. Унамлы қубылыслар, ўақыялар ҳаққында 
да күлкили сөзлер дөретилген. Күлкили сөзлердиқ баҳасы бәрикен 
де бурын, оларды дөретиўшилердиқ тапқырлығында, айрықша көр- 
кем сөзге шебер, усталығында. Адамды күлдиретуғын сөзди табыў- 
дьщ қанша қыйыншылығын айтпай-ақ қояйық, бул сөзлерди жүзе- 
ге шығарып, айтыўдық өзи де үлкен шсберлнкти талап етеди. Сон- 
лықтан күлкили сөзлерди күлки туўдырып айта алатуғын адам- 
лар болады, ал гейпара адамлар буны келистире алмайтуғыны 
анық. Сонын ушын күлкили сөзге жан ендирип айтыў атқарыў- 
шыға байланыслы.

КөпШнлик күлкили сөзлерди жақсы көреди, оларды қхнығып 
тынлайды. еситип ишек-силеси қатып күледи, айтып болмастай 
ләззет алады. Бунда олар адам ойынық тапқырлығын, күлки туў- 
дыратуғын сюжетти қурыўдағы шеберлигин байқайды ҳәм разы 
болады.

Ҳәр бир халықта күлкили сөзлер белгили бир адамлардық атына 
байланыслы айтылып, соны қаҳарман қылып айтыў дәстүр 
болып кеткен. Бул жағдай пүткил дүнья халықларында ушыраса- 
ды. Ал шығыс халықларычық барлығында дерлик Хожанасреддин 
исми анызға айланған. Бул халықлардын ҳәммесинде айтылған, 
айтылып киятырған күлкили сөзлер Хожанасреддин атына бай- 
ланыстырылады. .

«Ал қарақалпақлардық күлкили сөзлери Хожанасреддин, Алдар- 
көсе атларына байланыстырылып айтылса да бизин халқымыздық 
күлки сөзинпқ тийкарғы қа^арманы—Өмнрбек лаққы болып ееап- 
ланады. Лаққы деп күлдирги сөз айтатуғын адамларды, өз сөзи 
менен күлдиретуғын, басқышыл, сөз басқысынық устасын, шебериқ 
айтады . к 1
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Өмирбек лаққы ҳақыйқатында да XIX әсирдид екинши ярымын- 
да Шымбай дөгерегинде жасаған адам. Атақлы бий Ережеп тен- 
тектиц заманласы өз дәўиринде-ақ ушырма сөз айтыў бойынша 
аты-ҳаўазасы ■пүткил елимизге жайылған көркем сөз жарыстырыў- 
да алдына адам салмаған киси болған.

Биз және бир мәртебе белгилеп өтиўимиз керек, қарақалпақлар 
арасында айтылатуғын кулкили сөзлердиц ҳәммеси дерлик Өмир- 
бек атына байланыслы айтылады. Мысалы, «Табағымды таба 
алмай жүрмен» күлкили сөзин алайық^ Онда Өмирбектин бала 
ўақтында қоқсыға бир табақ дуўрама алып шыққаны, шыққан 
жерде төгип алғаны гәп болып, мынадай жуўмақлаў күлки сөз 
бериледи:—Буны еситкен кемпири—Төктиқ бе, қыршый?—деп ба- 
қырыпты. —Сонда Өмирбек: \ )
—Яғаў, апа табағымды таба алмай жүриппен,—-депти.

Өмирбектиц балалық дәўири екен, шымшықтан писип турған 
«жүўерисин қорып жүрсе, өтип баратырған жолаўшы «Япырмай 
мына жүўериниқ басынық аппағынай»—деп тақланыпты. Сонда 
Өмнрбек жолаўшыға:—Бунық жеген дәрисин жегенде, сеннқ де 
көзнқ аппақ болар еди,—депти.

Кетип баратырған жолаўшылар Өмирбектен—Жасы үлкен,
мына жол қаяққа барады,—депти. Сонда Өмирбек:

—Мен ҳәзир 40 жасқа шықтым, усы дәўир ишинде бул жолдыц 
ҳеш жаққа барғанын көрген жоқпан, усы жерде турады да қояды, 
—дептқ.

\ Бир куни қала қазысы Өмирбекти шақырып алып, ешек пенен 
сизиқ арақызда қандай парық бар.,—деп сорапты. Сонда Өмир- 
бек: екеўимиздиқ арамыздай парық бар,—деп жуўап берипти.*

\ Қазы болған Өмирбекке биреў 40 тилла берипти. Екинши бир 
адам сол күни түнде Өмирбекке 100 тилла берипти. Кейинги күни 
сөз жүз тилла берген адамнық пайдасына көше бергенсоқ: Қазы- 
мыз гәпти қырқып-қырқып айтпайсақ ба,—депти 40 тилла берген 
адам. Сонда Өмирбек" Ҳәй, ладан, жүз бар, кәтере бар, —деп 
исти 100 тилла берген адамнық пайдасына шешкен екен.4

Б:ф күыи Өмирбектиқ досты, неге мергенлер ақды атқанда бир 
көзмн жумып атады,—деп сорапты. Сонда Өмирбек,—Еки көзин 
жумса көрмейди ғой—деп жуўап берген екен.

Бир күни Өмирбектиқ жорасы, оннан нешеге келдиқ, — деп 
■сорапты. •—Жасым елиўде,—деп жуўап берипти Өмирбек. Және 
бир 5—6 жылдан кейин сорағанда да «50» де деп жуўап бере 
берипти. Жорасы, —Өмирбектен .мен сеннен буннан 10 жыл бурын 
сорағанда да «елиўде» деп жуўап бердиқ, сен сирә алпысқа шық- 
пайсақ ба,—деген екен. Өмирбек оған,—Адам деген бирсөзли бо- 
лыў керек, елиў деген болсам, сол елнўде тура беремен,—
деп жуўгап берипти.
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\  Өмирбектин, Ережеп тентектен өтирйк өлип жатып 1000 тилла 
алғаны да күлкили етип берилген. Өмирбек базарға кетип бара* 
тырып қасындағы бир жолдасына,—Ҳәзир мен жатаман, сен ме- 
нии үстиме шапанымды айқара ;жаўып таслап, бас ушымда жылай- 
отыра бер, Ережеп тентек келер, бул ким деп ,сорар, сен сонда, 
—Мениқ достым Өмирбек еди, усы жерге келгенде қуданыц ама* 
натын тапсырды, соны не қыларымды билмей отырман деп айт,'—■ 
деп жатыпты. Ережеп келип, Өмирбек екенин билип, жайғастыры.ў- 
ға 1000 тилла берип, кеште өзим хабар аламан деп базарға кетё- 
ди. Өмирбекте ол кеткеннен соц орнынан турып базарға келедй. 
Ережеп базарда Өмирбекти көрип, «Ҳаў, Өмирбек жолдағы ҳә- 
дийсе, не ҳәдийсе» — деп сорапты. Сонда Өмирбек: «Қойсаца, Ере- 
жеп, тентекликти, өлмей бересец бе сен тецгени, өлип зордән алдым 
ғой мыц децге,—депти. \

Жоқарыдағы күлкили сөзлердиц өзинен Өмирбектиц ойлап тап- 
қышлығы, даналығы, ец қыйын жағдайда оннан жол таўып шы- 
ғатуғынлығы, көркем сөзге аса уқыплылығы, адамларды ҳәтте еше- 
йин хәрекетлери менен де күлдире алатуғынлығы көрицип турады.

Бир күни адамлар Өмирбектен:—Өмирбек сизиц пирициз" ақыр- 
заман деген болады дейди, ол қашан болады екен, пирицизден со- 
рап көрдициз бе?—дейди. Сонда Өмирбек:—Пир, сирицизди бил- 
меймен, ақырзаман мен өлген күни болады,—деп жуўап берипти.

Өмирбек Хийўа лаққылары менен ушырасып, Хийўалы лаққылар 
мәйек туўысқайлы ойынын ойнап, Өмирбекти утпақшы болады. 
Өмирбек сонша мәкийенниц бир қоразы болмайма деп, оларды 
қоқырацлап қораз болып утады.

Өмирбектиц Ораз аталықты сөзден утыўы да усындай. Мени 
бир басқылап бер деген Ораз аталыққа (Ораздыц өгиз деген лақа- 
бы _ болған):

— Сизди басқылаўға шама қайда сиз өгиз болсацыз, алдыцызға 
нәҳән дүўден менен от қойылса, еки жигит асқабақты тасып турса, 
сиз жеп турсацыз, сизден шыққан төгинге қос шығыр жер төгин-- 
сиз болмас еди,'—депти. Сонда Ораз аталық:

—Тут зацғарды,—депти. Сонда Өмирбек өрре турыш—ўай, ата- 
лық аға, мени урғанша өгизди ур,—депти. Сонда Ораз не дерин 
билмей сөзден утылыпты.

Өмирбектиц ушырма сөзге усталығы Досназар солақай атлы 
ушырма сөзге уста менен қатыбыламық жегени де буған айқын 
мысал болады. Олар бирин-бири жибермей ҳәр қыйлы дәлил таўып 
быламақтыц үстиндеги майды сызып алдына тартқанлары, уты- 
ларын бнлген Өмирбектиц утыў ушын,—қызлы болғаныцда ат 
жйбердиц, бирақ келе алмадым, енди келейин деп атырғанда қар 
борап бир былағай болдыма, дейсец,—деп қатыбыламықты былғаи- 
былғап жнберген екен, майдыц бәри быламыққа қарысып Өмир-
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бектиқ алдына келипти. Солай етии ол Досназар солақайға утыс 
бермеген екен.

Өмирбек пенен Досназар солақайдьщ шәўле жеўи де күлкили. 
Ыссы шәўлени бирден асап жиберген Өмирбектин өнеши куйип 

көзине жас келип төмен қарапты. Сонда Досназар солақай—Өме- 
ке неге қамығып отырсақ, — депти. Өмирбек сонда:—Дайымнын 
кемпири аўырыў еди, сол есиме түсип отыр,—дептм. Соньщ ара- 
сында Досназар солақай да ыссы шәўлени асап жиберген екен, 
ыссы шәўле өқешин өртеп, көзинен жас төктирипти. Бираз ўақыт- 
таи кейин Досназар: Өмирбек, дайьщнық үй-иши қырылдыма дей- 
мен шамасы,—депти. .

^Өмирбектиқ садалығына байланыслы күлкнли сөзлер де көр- 
кемлиги, күлки туўдырыўы менен ҳайран қалдырады. Бир күни 
Өмирбек жайдық мүйешинде қант жеп турса, ойнап жүрген бала- 
лар оннан қайдан алдьщ деп сорапты. Оларға Өмнрбек, ҳа ана 
кошенин мүйешинде, деп жуўап берипти. Балалар жуўырысып ке- 
ткп баратырганын көрип,—ырас қусайды, мен де пайымды алып 
қалайын, — деп балалардьщ изинен жуўырыпты.

Бир күни Өмирбектиқ ҳаялы сыйырдан сүт шықпайтуғынык, 
айтып сатып орнына басқа сыйыр алыўды айтыпты. Өмирбек 
сьшырды базарға апарып, сатыўға дәлдалшыға берипти. Дәлдал- 
шы: — Өзи сүтли сыйыр, оймаққа саўып, дәўетке уйытасақ,— 
дептм. Буны еситкен Өмирбек, — сүтли болса сүтли шығар, — 
деп сыйырын үйине алып қайтыпты. \

Өмирбектиқ атына байланыслы күлкили сөзлер оғада көп. Олар- 
да өмирдеги ҳәр қыйлы ўақыялар, турмыстағы ҳәр қыйлы адам- 
лар, Өмирбектиқ оларға болған ашық айдын мүнәсибети, тартын- 
бастан ойлап тапқанын айтып утыўлары, көркем сөздин танқалар- 
лық күши, ен баслысы күлки туўдыратуғын ушырма гәплери 
айрықша орын тутады. Өмирбектиқ күлкили сөзлери адамлардын 
тайпасын, класун, топарын айырып отырмайды. «Ҳәзилин жарасса 
атақ менен »дегендей, оньщ сөзлери, ҳәммеге ортақ, ҳәммеге унай- 
дк, ҳәммени қызықтырады, ҳәммени күлдиреди. Шын мәнисинде 
Өмнрбектиқ күлкили сөзлери адамларға күлки, ләззет бағышлай- 
ды. Өмпрбектиқ күлкили сөзлери мәқги жасайды ҳәм дөрелиўи де 
даўам ете береди^

ТОЛҒАУЛАР

' Толғаўлар қарақалпақ халқынық көркем аўызеки дөретпеле- 
риниқ белгили бир жанры. Толғаўлар түркий халықлардық көр- 
кем аўызеки дөретпелеринде өз алдына жанр болып қәлиплескен. 
Бкр.ақ усы ўақытқа шекем көпшилик жағдайда толғаўлар терме- 
лер менен араластырылып жиберилетуғын .жерлери бар. Дмры- 
сында буларды бир-бирине.н ажыратып. үйренгенимиз жөн. Тер- 
мелёр—бул қосық жанрына кирип, ақыл-нәсият қосықлары деп
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аталыўы керек, Ал толғаўлар болса қосықлардан бөлип қаралып,. 
,өз алдына жанр сыпатында үйренилиўи керек. Толғаўларды, та- 
рийхый қосықлар менен де шатастырмаў керек. Толғаўлар тарий- 
хый қосықлардан белгили бир тарийхый сюжетке қурылғаны; 
менен, келеминин үлкенлиги менен, қобызда атқарылатуғын. на_ 
масы менен айрылса, қосықлар тарийхый теманы қысқаша сюжет- 
сиз баянлайды ҳәм олар халық атағандай толғаў деп аталмай- 
;гы. Әлбетте, оларды ҳәр қыйлы атамалар жәрдеминде атаған 
мёнен, олардьщ тарийхый темаға арналғаны менен, олардыд. 
арасындағы тематикалық жақынлықты да бийкарлап болмайды.

| Солай етип қарақалпақ халқыныц көркем аўызеки дөретпе- 
синдеги толғаў—бул халқымыздьщ өткендеги үлкен бир тарийхый 
үақыясына арналған, б.елгили бир сюжетке қурылған, қобызда 
өз алдына толғаў намасына айтылатуғын, әдеўир көлемли поэзия- 
лық дөретпе. > ,

Толғаўларға мысал етип биринши гезекте «Орманбет бий» 
толғаўын, «Посқан ел» толғаўларын келтириўге болады. ^

Толғаўлар белгили бир тарийхый темаға арналыўы менен 
бирге оларда сол тарийхый дәўирдин. ақыретлери, азаплары. ха- 
лықтьщ арзыў-әрман, болжаўлары менен қосып сүўретленеди.
V Толғаўлар тийкарынан жыраўлардьщ атқарыўында, олардьщ 

эпикалық репертуарыньщ белгили бир бөлимин қурап турады. 
Жыраўлар той-мерекелерде дәстанға түспестен бурын термелер 
айтады. Олар термелер менен бирге, толғаўлар да айтады. Тол- 
ғаўлардын. ишинде ец көп таралғаны, көп жыраўлардын, билету- 
ғыны «Орманбет бий» толғаўы.

«Орманбет» бий» толғаўыньщ өз алдына тарийхы бар. :
■ү XIII—XIV әсирлерде Алтын Орданьщ гүлленип турған ўақтын- 
да қарақалпақлар басқд түркий қәўимлер менен бирге усы уллы 
Ў1лтын Орда мәмлекетиниц қарамағында болып, Едил. Жайық 
бойларын жаиЛаған. .ХҮГК әсирдин ақырында Монғол империясы 
төрт үлкен улысқа, бөлиши. Уллы хан улысына Монғолстан ҳәм 
Арқа Қытай қарады. Шьщғыс. ханнын ақлығы Хулагу ханға Ира» 
'ҳәм оньщ қасындағы жерлер кирди. Орта Азияньщ көпшилик бө- 
леги Шьщғыс. ханныц баласы Чағатайға қарады. .
\ /  Төртинши ец үлкен улыслардыц бири Шьщғыс ханнын үлкен 
баласы Жошы ханға қарады. Бул Хорезм, Дешти қыпшақ, Шығыс 
Европадағы жерлер еди. Бул улысты Жошыныц баласы Батыўдын 
тусында шығыс илимпазлары «Көк Орда», орыслар «Алтын Орда» 
деп атады. Сырдәрьяньщ төменинде «Ақ Орда» деп аталатуғын, 
Шыцғыс әўладлары басқаратуғын улыс пайда болды. Бунын орайы 
(Сығнақ қалдсы болды. Қейинги ўақытларда бул жерде Шынғыс 
әўлады Шайбаний хан да ҳүкимдарлық етти. Жошы хан заманын- 
да-ақ Алтын Ордада мәмлекетлик тил түркий тил, ислам дини тий- 
.карғы дин болып есапланған. Орыс тарийхы бойынша тастыйык- 
ланып жүрген Монғол-татар империясы деп жүрген атамала)г
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XIV әсирдиц басларында шын мәнисинде мәмлекетлик тили түр- 
кий тил болған, дини—ислам дини болған түркий халықлар мәмле- 
кети болғанын енди ашық-айдын айтыўға болады. Алтын Орда 
ханлары Өзбек хан, Жәнибек хан, Орыс хан,. Тоқтамыс хан т. б. 
ханлар дәўиринде Сарай, Ҳажы тархан, Сығнақ т. б. қалалар 
илими. мәденияты өскен, үлкен саўда орайы болған, бирнеше 
мешит, медресе, сарайларына ийе гүлленген қалалар болған.
(X XIV әсирде Маўараўннахрда, яғный Сырдәрья ҳәм Әмиў- 
дәрья аралығында дүньяны титиреткен империя—Змир Темур 
империясы пайда болды. Темур Тохтамыстын Алтын Орда тахты- 
на көтерилиўине жәрдем етти. Бирақ арадан эдеўир ўақыт өткен- 
нен кейин Тохтамыс Алтын Орда мәмлекетинин, қүдиретин беккем- 
леп алған соқ Тохтамыс өз ғамхоры Темур жерлерин ийелеўге қы- 
зықты. Тохтамыс ҳәм Темур армиялары бир неше рет урысты. Ен 
ақырында Темур женимпаз болып шықты. Пәнт жеген Тохтамыс 
Темурдан өлеринин, алдында кеширим де .сораған. Темур, Тохта- 
мьтсқа Алтын Орданы және де беккемлеўге ўәде еткен. Бирақ 
Темурдьщ Қытайға атланысы алдында қайтыс болыўы, бул ўәде- 
нин орынланыўын иске асырмады.

(/Т е м у р  өлгеннен кейин Темур империясы* да, Алтын Орда да 
бир қанша ханлықларға бөлинип кетти. Солай етип XIV әсирде 
пайда болған еки үлкен түркий халықлар мәмлекетлери өзлеринин, 
келешекте раўажланыўы бойынша артқа сүрилип кетти.

Алтын Ордадан бөлинип шыққан мын, басысы Ноғай болған 
бир пүтин елатты Ноғайлылар деп те, жүритеди. Н. Дәўқараев- 
тыц көрсетиўине қарағанда «Ҳақыйқатында «Ноғай сөзи» дәс- 
лепки ўақытта этникалық атақ (халықтыц, қәўимниц аты бол- 
маған) ол мьщбасы Ноғайды-ц қарамағындағы ҳәр түрли урыў- 
қәўимлердиц бирлескен сиясий аўқамыныц атағы болған. Усы 
скясий аўқамға бириккен барлық урыўлар, қәўимлер өз атақла- 
ры менен аталмай, «Ноғайлы» деп а.талған».,ь 
/  Н. Дәўқараев Ноғайлылар аўқамында мацғыт, қон;ырат, уй- 
ғыр, кенегес, найман, қыпшақ, қацлы, қытай, мьщ, нөкис, үйсин 
урыўларыныц бар екенин атап көрсетип, олар Едил, Жайық дэ- 
рьясынын, бойында Каспий тецизи менен Сырдәрьяньщ а-расын- 
дағы далалықта көшпели турмыс пенен күн кеширгенин атап 
өтеди.2
/ X V I  әсирдиқ орталарында кушейген Р\гс мәмлекети Иван 

Грозный тусында алды менен 1556-жылы Қазан ханлығын, он- 
нан кейин Астрахан (Хажы Тархан) ханлығын қанлы урыслар 
менен басып алды. Рус патшалығы тәрепинен жүргизилген түр- 
кий халықларға қанлы урыс сиясаты ноғайлыларға тосирин т-ий- 1

1 Дәўқараев Н. Шыгармаларьшьщ толық жыйнағы. 2—Том, Иекис, 1977. 
63-бет.

*. Соида, 64-бет. , ’ . .
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гйзбей қалмады. Руслардыц үзликсиз шабыўылынан ноғайльглар 
қатты бүлинди. Ноғайлылардық бир қатары Едилдиц төменги 
жағына, Дәрбент, Темир қапы, Қырымға қарап көшти. Екинши 
Уллы Ноғай атанған бөлеги Москва жақлы болып, сол тәрепке 
өтнўге мәжбүр болды. Үшинши «алты улы» атанған бөлеги 1557- 
жылы Жайық дәрьясынан өтти, қазақ даласы арқалы Түркстан- 
ға қарап көшти, ондағы мақсети Хорезмге өтиў еди. Қарақалпақ 
хадқынын, XVI әсирдиц екинши ярымындағы тарийхы усы «алты 
улы» атанған ноғайлылар менен байланыслы. Бул ўақларда қа- 
зақлардын, сиясий жақтан күшейип, ноғайлыларға гейде гейде 
атланыс жасап турған гези еди. Қазақ даласы арқалы Хорезмге 
өтиўдин, ақсат болмайтуғынлығы сол ўақыттық өзинде-ақ белги- 
-ш болған. Себеби ел ишинде туўып өскен ата мәканын—Едил, 
Жайықты таслап кеткиси келмегенлер, басқа жаққа көшиўге на- 
разы болғанлар көп болған. Усындай көшиўге наразы болған- 
лпрдын биреўи XVI әсирдиқ орталарында өлген ноғайлылардық 
атақлы бийи, Орманбет бий ҳәм онық әўладлары болғаны бел- 
гнли. Бул жөнинде тарийхый дәреклер менен қатар қарақалпақ 
фольклорында көп материаллар гезлеседи.1

Әлбетте фольклорымыздағы бул материаллар Орманбет 
атына байланыслы толғаўлар болып есапланады. Н. Дэўқараев- 
гық келтириўине қарағанда Едил, Жайық дәрьяларынан өтип, 
қазақ даласы арқалы Сырдәрьяға Хорезмге қарай көшкен алты 
улы деп аталған ноғайлыларды Эмба дәрьясыньщ бойында қал- 
,мақлар шабады. Буған шекем қалмақлар Батыс Қытайдд-,' Жун- 
ғярияда жасайтуғын еди. Бул қалмақлардық ноғайлылар менеи 
биринши ушырасыўы еди. Буннан кейин ноғайлылар қалмақлар 
менен бәрҳама жаўласып турған. Қалмақлардық алты улы но- 
ғайлыларды бул қыйратып шабыўы олардық сиясий аўқамын 
пүткиллей сапластырған ҳәм олардық Сырдәрьяғя, Хорезмге қа- 
рай көшиўин тезлеткен болыўы тийис. Себеби XVI әсирдиқ ақыр- 
ларынан баслап алты улы аталған ноғайлылар тарийхый дерек- 
лерде гезлеспейди. XVI әсирдиқ ақырында Сырдәрьяньщ төменги 
жағында қарақалпақлар өз алдына бөлек ат пенен, ҳәзирги мил- 
лет атағы менен тарийхый дереклерде белгили болады.2

^-«Орманбет бий» толғаўы усы сөз етип отырған алты улы но- 
ғайлыньщ (толғаўда он сан ноғай деп келтириледи) булип көш- 
кени ҳаққында сөз етиледи. Толғаўдық басында бүлик болмаў 
ушын ойласьгқтын болмағаны айрықша белгиленип өтиледи. 
Мысалы, Орманбет бийдиқ Үш қызыньщ генжеси алғыр қустьщ 
пәнжеси, Сарыша ханым дер еди». .Мине сол Сарыша бүлген ел- 
диқ алдынан жылап шығып:

'.  Сонда, 64-65-бетлер. 
2. Соцда, 65-66-бетлер.
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Едилден берман өткенде,
Ел болып кецес салмадыц, 
Ж айықтан берман өткепде, 
Жыйналып кецес қур.мад-ыц. 
Нашар деп көзге. илмеднц, 
—  Ҳа ноғайым, ноғайым, 
Кул ақ сал мепиц сөзиме, 
Қеттп сенпц оцайыц, 
Тәшгйпнц айтып толғайын' 

—дейди.

\ Жоқарыдағы Сарышаханымныц сөзлерине қарағанда ноғай- 
лылар бүлгиншилнкке ушыраған ўақтында көшиў мәселесинде 
ойласық қурмағанлығы, бнр шещимге келмегени көринин турады, 
Деген менен Сарышаханым ногайлылардық Хорезмге қарай: кө- 
шетуғынын биледи. Бул көштиц қыйыншылығы ҳаққында алдын 
.ала мына сөзлерди айтады: ■ . . ,

. , — Ҳа поғайым, поғайым, . .
. . Қетти бир. жаман оцайыц, . ,

* Бул кеткенпеи кетерсец, ' . ...
Мпйрпмспз аққап Ақдәрья, ' '

■ ■ Ақ.дәрьяға жетерсец, •
. Ийне қармақ .саларсац, ;

. Шортан балық аларсац.* 2 • ,

Усы толғаўдьщ екинши бир вариантында ноғайлылардын., Хо- 
резмге көшиўдеги жолдағы қыйыишылықлары, барғаннан кейин- 
ри күн-көрислери, Хорезмлилер-^—сартлар қол астында жасаў Ждғ- 
дайлары, ата-журты—Түркстанға айналып келиў тилеклери, 'Қыс- 
қасы алдағы болатуғын ўақыялар болжанып айтылады. Бу.I с->- 
лер Сарышаханымныц сөзи деп келтириледи толға)гда. Деген'не- 
нен мына нәрселерди де есапқа алыўымыз керек. Толғаўдық дәс.- 
лепки вариантын Сарышаханым айтқан. Биз оныд бул толға|ўды 
қ-алай айтқанын билмеймиз. Бизгё бул толғаўдық келнп жетнеп 

• вариа'нтын бергенлер бизиц заманласларымыз Есемурат жьграў, 
Қыяс жыраў, Өтенияз жыраў, Арзымбет жыраўлар. Толғ.аўдын, 
пайда болған дәўиринен баслап, бизге жеткен дәўири арасыйда 
300 /.кылдан аслам дәўир бар. Бул толғаўды бйзиц заманЛас 
жыраўларымызға шекем: де бир неше әўлад жыраўлар жырлағам, 
олар да өз көрген-билгенин бул толғаўға қосқан болыўы мүмкик, 
300 жылдан аслам дәўирди басынан өткерген, бул даналық пе- 
нен дөретилген халықтыц бир неше әсир өзи менен сақлап 'кия- 
тырған толғаўында өмир . шынлығы өзиниц ашшы-душшысы 'ме- 
нен оғада тереқ, оғада айқын, оғада көркем етип баянланады. «Ор- 
манбет бий» толғаўы халқымыздыц өткендеги тарийхыи үйре-

0 Қарақалпақ фольклоры. 5-том. Нвкис, 1980, 383-бет.
2. Соида, 380-бет. ;

www.ziyouz.com kutubxonasi



ниўде, оньщ басып өткен жолларын Едил, Жайықтан берман Ақ- 
дәрья (Әмиўдәрья) Хорезмге келип орналасқанша, оннан кейингя 
жағдайларды да көз алдымызға елес-елес келтиреди,-

Орманбет бий өлгенде,
Ул қалмады қыз қалды, '
Байтақ ноғай қозғалды,
Ормамбет бийдин. үш қызм,
Үш  қызмнын гепжеси,
Сарыша айым дер еди.

• Бүлген елдин алдында,
Сарыша айым келеди,

^  . Ноғайым деди толғады, 1
. Ели-халқым деди ениреди,

Халқым ноғай бүлерсен,
■ Азап күплер көрерсен, •

Телеген арбан майрьшар,
' Арысын қалар бир жерде,

Мийримснз аққан Ақдәрья,
Ақдәрьяға барасан,
Кешерлнги бар кешерсец,
Тусерлнги бар түсерсец. „
Ғнкейип суўын ишерсен,

’ Оннан да әрман өтерсен.....

— деп алдағы болатуғын ўақыяларды, Маўараўннахрға ноғай- 
лылардьщ көшнп келиўи, сартлардан—отырықшы, қалалы, саўда- 
гер өзбеклерден бийлер сайланыўы, усы дәўир жағдайынық 
«Қазандай қайнар мийиниз, балшықтан болар үйиниз, буны хал- 
қым көрерсеқ, пишенин. болар баўлықсыз, келиниц келер жаўлық- 
сыз, кешегк келген келиниқ жалан. аяқ, жалақ бас «қайнаға биз- 
ди көрин,» деп алдыннан өтер сәлемсиз»—деп сүўретлениўин
оқыймыз. Толғаўдын, даўамында:

...Айдын, айдын көллерден,
Балық шығар деп еди,
Ол балыққа миясар,
Халық шығар деп еди.
Сл халыққа мпясар,
Салық шығар деп еди.
Ж азланғы еткем талабы,
Салып шығар деп еди. ,
Арқадап келер аяздай,
Қоқацлаған қораздай,
Бас аяғыца бир қағаз,
Ж азып берер колыца,
Ж агана тигип сақлайсан, .
г-женнен қалған мураздай.

Бийлердиқ халыққа салған салығы ҳаққында мынадай сөзлер 
айтылған «Жер майым деп бир алап, закатым деп еки алар, ал 
салғЫртым деп үш алар, түтиним деп бес алар, бир жылда сени 
бес шабар, бес щапқанда неқ қалар». Сарыша айым Орманбет 
бий толғаўын мынадай сөзлер менен тамамлайды: •; - .
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...Қырыларсац, елерсец, 
Халқым ноғай бүлерсец, 
Енди қалған тирициз, ' 
Ата журты Түркстапға,
Айланып халқым келерсен, ■ 
Я өли ме, тири ме? 
Шнлтерлердиц бири ме? 
Нашардыц айтқан бул сөзин, 
Уәсият әйлеп жүрерсеи.1

«Орманбет бий» толғаўыньщ әҳмийети халықтьщ басынан 
өткен қыйын тарийхый ўақыяларды көркем суўретлеўи менен ба- 
ҳалы. Мысалы, халықтын, ҳәр қыйлы тәшўишлери, қыйналыўы 
«Қазандай қайнар мийициз» —деп сүўретленсе, ылайдан салы- 
натуғын үйлерди «Балшықтан болар. үйициз»—деп келтиред-и. 
Әсиресе келинлердин, сөз етилиўи «жаўлықсыз; жалақ аяқ, жалан 
бас, сәлемсиз» деген сөзлер менен берилген. Салық салған бий- 
лердиц «Қоқацлаған қораздай» деп берилиўи, жазып берилген 
салық бойынша қағазлардыц «Жағаца тигип сақлайсац, әкецнен 
қалған хҮР/раздай» деп жырланыўы толғаўды оқыған, еситкен 
адамда үлкен тәсир қалдырады. Сондай-ақ толғаўдағы «Сартқа 
қызьщ берерсец, жалынып күнлер көрерсец, балацды да кө- 
рерсец, балаға айтқан енши деп, танацды да берерсец, қызьщнан 
туўған сол баллар, жуўырып келип алдыца, асылса келин мой- 
ныца, қуўанышыц сыймай қойнына, бир тецғецди берерсец» деген 
сөзлерще алдын ала болжап. айтылса да тарийхый шынлыққа 
жақын екени байқалады.. . ,

Бурын Алтын Орда да өз алдына ханлық болған Ноғай орда- 
сыныц қулаўы, оныц қурамындағы :бир неше қәўим-халықлардыц 
ҳәр жаққа тарап кеткенлиги, олар ойласпай, кецеспей, бирлпгин 
сақлай алмай «Ел болып кецес салалмай», «жыйналып кецес 
қуралмай» қалғанлығы себепши болғанлығы да толғаўда көрсе- 
тиледи. Толғаўда «Едилде, Жайықта да кецестиц болмағанынан, 
«Ноғайдыц оцайы кетти» — деген пикирлер билдириледи. Ата 
журтқа қайтып келиў әрманынан ба,яки соцынан жыраўлар қос- ■ 
тыма толғаўда «Ата журты Түркстан, айланып халқым келерсец» 
деген сөзлер де бар. .

Әлбетте, ҳәзирги заман оқыўшысына ноғайлылардыц, сонын 
ишинде қарақалпақлардыц да Хорезмге қарай көшиўи, Сарыша- 
ханымныц болжаўы бойынша болатуғын қыйыншылықларды тү- 
синиўи ацсат емес. Бүлинген елдиц бир жерден екинши жерге 
келип орынласыўыныц қанша қыйын екенин көз алдыца келтириў 
мүмкин. Бурынғы отырықшы халықтыц келгенлерге қалай қарай- 
туғынлығына да баҳа бериў қыйын емес. Усы көз-қарастан жы- 
раўлардыц Хорезмдеги сартлар—■(өтырықшы, қалалы өзбеклер)

>. Сойда, 181- 182-бетлер. 
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ҳаққындағы, олардық ҳүкимдарлары туўралы пикирлер.инде бөрт- 
тирип сүўретлеўлерин былай қойғанда да қандай да бир ҳақыйқат- 
лықтын, бар екенин жасырыўға болмайды. Басқа жаққа қарап 
көшкен қарақалпақлар пүткиллей, атын жоғалтып жиберсе, басқа 
халықлар ишинде ерип кетсе, ноғайлылар қурамына кирнп Хо- 
резмге келген қарақалпақлар Хорезмге, өзиниц бурынғы ата-мә- 
канына, беккем тырнақ салып орналасып халық атағын сақлап 
қалыўыныц өзи үлкен тарийхый ўақыя екенин умытпаўымыз керек.
: «Орманбет бий» толғаўында тарийхын ўақыялардыц избе-из- 
лиги сақланбаған. Бул дөретпе халықтыц көркем аўыз еки шығар- 
масы болғанлықтан бунда дәўир, орын, ўақыя да алмастырылып; 
қарақалпақлардыц Сырдәрья ямаса Жацадәрья бойларыпан Хо- 
резмге көшип келиў қусаған тарийхый ўақыялар анық көрсетилме- 
ген. , -

'  «Орманбет бин» толғаўы халқымыздыц өткендеги қайғылы 
күнлериниц үлкен бир ўақыясын көркем баянлайтуғын оғада 
баҳалы дөретпе болып есапланады. 1 ■

ҚАРАҚАЛПАҚ ДӘСТАНЛАРЫНЫН, ЖАНРЛЫҚ ӨЗГЕШЕЛИҚЛЕРИ

Қарақалпақлар арасында «дәстан» деген түсиник әдеўир ерте 
ўақытлардан баслап’тараған. Соньщ менен бирге «дәстан» сөзи 
гейде «ертек» сөзи менен алмасып та айтылып келген. Соған қа- 
рағанда «ертек» сөзи менен салыстырғанда «дәстан» кейин кир- 
ген болыўы мүмкин. Бирақ буныц қай дәўирлерде киргенин ҳәзир 
белгнлеў қыйын. «Д_әстан» деген сөзди қарақалпақлар көбинесе 
.аўызша атқарылатуғын йри шығармаларға пайдаланса,. «]уыссщ> 
деген сөзди жаз.ба түриндеги шығармаларды атағанда қолланыла- 
,д.ы. Гейде ол атамалар алмасып та айтыла береди. «Қысса» 
сөзи де, «дәстан» сөзи менен бир қатар я оннан соцырақ қара- 
қалпақ тилине, кирген «Дәстақ»,. «қысса» сөзлери қарақалпакў ти- 
лине парсы-араб тилинен қирген. Бизиқ ойымызша, бул сөзлер 
қарақалпақ тилине туў.рыдан-ту.ўры араласпастан, басқа тиллер- 
днц жәрдеми менен, әснресе татар, езбек, түркмен тиллери арқалы 
синискен болыўы мүмкин. Бир нсще .әсирлер даўамына созыл- 
ған өткен дәўирдеги бул халықлардыц мәдений байланыслары 
бундай болжаў жүргизиўге мүмкинщилик б.ереди. Бирақ «термнн» 
сөзлер ол ўақытта да дәўнри жағыцап биринии кейиинен бири 
емес, араласып айтыльт журген. Мысалы, револющиядан бурынғы 
дәўирде қарақадпақлардьщ арасында Шығыс халықларыныц 
дүньяға мәлим болған жазба эпикалық шығармалары тараған. 
Булардан X әсирдеги парсы-тәжик әдебиятыныц уллы классиги 
Фёрдаўсийдиц «Шаҳнама»сЫн көрсетиўге боладьг. '"«Шаҳнама» 
қарақал.пақлар .нрасигнда б,урыннан м.әлим болып' қол жазбалары 
тараған. XVIII-—XIX әсир арилығында қарақалцақ тилине аўда-
15—81 2Й 5
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. рылған қол жазбалары да болған.1 Айтайын дегенимиз —усы 
шығарманы қарақалпақлар «Шақнама» ямаса «Рүстеми-Дәстан» 
деп атайды. Буннан «дәстан» деген сөз бенен бир қатарда «Шаҳ- 
нама»ныц қарақалпақлар арасына тараўына байланыслы жазба 
нусқадағы «нама» (наме)лардыд «Шайбаний-нама», «Өгизнама». 
«Муҳаббатнама», т. б. аз да болса мәлим болғанын айтыў керек. 
Әлбетте «нама»лар жоқарыдағы көрсеткенимиздей пүтини менен 
жазба түриндеги ири шығармаларға тән ат болып, бул да өзинин 
шығысы жағынан парсы тилине дәрекленген. Солай етип, аўызеки 
атқарылатуғын дәстанларға тән болмаса да «дэстан» деген сөзден 
басқа «нама» деген атамалар да болған. «Дәстан» сөзи бурыннан 
аўызша дөретплген және де жазба дөретилгеи шығармаларға 
қолланылып келеди.

Буннан басқа «дэстан» деген атаманын, қолланылыўында 
мьгнадай жағдайлар да ушырасады. Мысалы, XIX әсирдеги қара- 
қалпақ әдебиятынық еқ ири ўәкиллеринен есапланған Бердақтық 
«Ахмақ патша» шығармасы бирде поэма, бирде дәстан деп ҳэзир 
аталып жүр. Бердақ өзиниқ усы шығармасынық прологында бы- 
лай деп жазған еди.

...Бнйкар кетпесин сөзим деп, 
Дәстапдағыны өзим деп, 
Кейнимде қалсын сөзим деп, 
Бул қыссаға кеўил бөлдим.2

Және де ол екинши бир шуўмақта «бул дәстанды жаздым 
баслап»3—деп келтиреди. Буған қарағанда Бердақ өзиниқ шығар- 
масын дәстан деп атаған, сонық менен ол «дәстан», «қысса» сез- 
лерин бир мәниде түсинген. «Дәстан» деген түсиник, атама ҳәзир- 
ги дәўирдеги ири поэзиялық шығармаларға ат бергенде де қолла- 
кылып жүр. Совет дәўириндеги қарақалпақ поэзиясынық ирн дө- 
ретпелеринен есапланған Аббаздық «Баҳадыр», Садықтық «Бах- 
тняр», «Туўысқанлар» шығармалары дәстан деп аталады. Ҳәзирги 
әдебпятта «доста"» сөзи иои поэзиялық шығарма мәнисннде де 
тилге алынады. Улыўма Шығыс халықларынық дәстүринде ири 
поззиялық шығармаларды дәстан деп атаў Наўайы, Ҳафиз, Жа- 
мнй дәўиринен баслап ҳэзирги күнге шекем дэстүр ретинде қәлип- 
лескен.

Қарақалпақ халқынық поэзиясы тарийхында ири көлемли 
шоэзия қатарына киретуғын дәстанлардан басқа «толғаўлаоды» 
байқаўға болады. Мысалы, «Орманбет бийднқ толғаўы», «Жийен 
жкраўдық «Посқақ ел» толғаўы т. б. Толғаўлар қарақалпақ

*' “ *. «Қылул Қарақалпақстан» газетасы, 1936-ж, ЭО-май санындағы «Шах.нама» 
кёгеп мақаланы қарапыз.

■ 'аБ е р д а қ. Танламалы шығармалары. Қ Қ М Б , Нөкис, 1956, 156-бет.
. . Члыдл, 1.56-бе(Г. , ■ ...................  . . .
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халық поэзиясында эпнкалық сыпатқа ийе болып, тарийхый жыр 
ретинде саналады. Гейпара дәстанға усаған орынларыньщ болы: 
ўына қармастан, оларды дәстан деп есапламай, халық атағандай 
«толғаў» деп атаў жүдә дурыс. Бул оньщ мазмуны ҳәм формасы- 
на күтә сәйкес келеди.

Толғаўлардан басқа ири көлемли халық поэзиясына киретуғын 
Көркем жазылған «Шежирелер», «Тәриплер» бар. Олар да өз ал- 
дына жанрлық қәсийетке ийе. Буларды дәстан ҳаққындағы кеқ 
түсиник пенен шатастырыўға болмайды.

Поэзиядағы ҳәр қандай бир жанрдьщ пайда болыўында ҳәм 
қәлиплесиўинде белгили бир дәўирдин. тарипхый шынлығы гү-, 
мансыз өзишщ оған тәсирин жеткере алады. Анығырақ айтқанда-,' 
ҳәр дәўирдиц өзине сай поэзиясы болады. Сондай-ақ жоқарыдағы; 
қарақалпақ халық поэзиясынық ири көлемдеги үлгилериниқ ҳәм- 
месиниқ де белгили бир тарийхый шынлыққа тийкарланып дөре- 
гени түсиникли. Бирақ сол нәрсе факт, халық поэзиясындағы; 
әййемги дәўирлерден киятырған ҳәр қыйлы жанрлар гөне заман-- 
нық өтиўи менен жада заманнық талабына ылайық мазмун ҳәм 
формасы бойынша үлкен өзгериске ушырап отырған. Ал гейпа- 
ралары пүткиллей жоқ болып кетсе, гейпаралары жақадан пайда 
болады. Узақ ўақытлардан киятырған халық поэзИясынық при 
көлемли түрнниқ биреўи дәстан ҳаққында сөз етеди екенбнз, ол 
да өзиниқ пайда болыў дәўиринен ҳәзирги күнге шекем бир бөлёк 
жасамады, ол өмир бойы поэзиянық басқа да жанрлары менен 
тығыз байланыста болған, өз-ара тәсир процесин басынан кешнр- 
ген ҳәм сол арқалы байыў, раўажланыў, қәлиплеснўге ерисип кә,- 
малға жеткен.

Дәстаннық атамасын бөлип алыўдағы қыйыншылықларды, 
шатасларды ортаға қойыў менен айтылғанларды жуўмақлай келпп 
шәртли түрде дәстанларды, анығырақ айтқанда, | қарақалпақ 
дәстанларын еки түрге бөлнп қараўға болар еди. 1) жәмәәт ,тә- 
репипен дөретилген аўызша атқарылатуғын дәстанлар. 2) Бел- 
пгли бир автор (шайыр) тәрепинен дөретилген жазба дәстанлар.1 
Әлбетте, булардық бириншисиниқ аўызеки халық поэзиясына тән 
екннлиги, екиншпспнмқ жазба әдебиятқа тән екени мәлим нәрсе, 
бирақ олардық ҳәр қайсысынық да ишки бөлиниўлериндеги өз- 
гешеликлерди, сонық менен бирге бул еки түрдиқ өз-ара байда- 
нысларын бийкарлаўға болмайды. . . ў

(Солай етип, фольклорда гәп тийкарынан жәмәәт тәрепннен 
дөретилген аўызша атқарылатуғын дәстанлар ҳаққында болады. 
Дәстаннық бул түрин бөлип алып, өз алдына анықлама берген^е 
мына нәрсени есапқа алыў керек. Бириншиден, олардық дөрети- 
лиў жағьт, екиншиден, атқарылыў жағы, үшиншиден, мазм.ун 
ҳәм формасындағы өзгешеликлер. Уеы тнйкарда дәстанньгҚ буд 
түрине мынадай анықлама бериўге болар еди. Жәмәот тәрепинёк 
дөретилген ҳәм усы жәмәәттиқ ағзалары есаплангагг, жыраў-
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баҳсылар' тәрепинен қобыз яки дуўтар жәрдеми менен атқары- 
латуғын, мазмун ҳәм формасы бойынша узақ дәўирлер даўамын- 
Да қәлиплескен дәстүрге тийкарланған батырлық, муҳаббат, 
турмыс мәселелерин кен. ҳәм ҳәр тәреплеме сөз ететуғын, сийрек 
проза араласып келетуғын ири көлемдеги поэзиялық, дөретпе- 
дэстан.деп аталады.1Х1Х әсирдиқ екинши ярымыида халық аўыз- 
екн дәстанларыньщ гейпараларынын Қазанда, Ташкентте басылып 
шгдғыўына байланыслы, гейпара дәстанлардыц жекке-сийрек са- 
ўатлы адамлар тэрепннен көширип жазып таратылыўына байла- 
иыслы, сондай-ақ китабый түрде тарағаи дәстанлардық тәсири 
менен дәстанларды1 қырәәтке салып оқыў да болған. Оқылатуғып 
дәстанлар «қысса» делипген. Қысса-араб сөзи. Араб тилинде М. К. 
Ҳа мраентын көрсеткениндей, факт, тарийх, ўақыя. гүрриқ, ертек, 
мысал, бул сөз улыўма түрклик. Орта Азиялық әдебиятта ертек 
дегеи түсиникке жақын.1 Қарақалпақлар қысса оқыйтуғын адам- 
ларды «қыссахан» дейди. Айтып кететуғьш бир н^рсе. өткен дә- 
ўирдеги қарақалпақ халық шайырларынық көпштглиги дерлик 
қыссаханла р 6ол га. 1.

Биз жоқарыда дәстан ҳаққындағы түеиникке қысқаша тоқтап 
өттик, енди онын жанрлық өзгешеликлерн ҳаққында мынадай еқ 
бзслы белгилерин атап өткен жөн болады. В. Г. Белинскин улыў- 
М1 зпос деген түсиник туўралы былай деген еди: «Эпос, дәстан 
жь>п заттық сыртқы көринисип ғана береди ҳэм опы ўлыўма қан- 
дай болса сондай етип көрсетеди. Эпостын басланыўы қандай да 
бзлмасын бир пүтин заттық ықшамланған қысқалық пенен 
дамтыйтуғын еқ әҳмийетли бир белгиснн. еқ мацызын ашып бе- 
рстуғын сөзлер болады»2. Эпослық жанрға киретуғын дәстанлар, 
қарақалпақ халқынық өткен дәўирдеги поэзиясынын үлкен түрин 
курайды. Аўызша атқарылатуғын қарақалпақ дәстанлары сол 
ўзқыттағы поэзиянық барлық мүмкиншиликлерин өз ишине ал- 
ған, мазмуны, формасы, кялеми жағынан шын мэнисинде үлкен- 
ликти ийелейтуғын аўызеки халық поэзиясынын, айрықша бир 
жетискенлиги болды. Щэстанлар бир неше урыўлардық талабын. 
әрманьш, умтылыўларын өз ншине алып, дәстанлар пүтнни ме- 
нен бир елдиқ, халықтық жырын жырлаўға қаратылган.(Сонлық- 
тан, дәстанлардық белгили бир жанр ретииде қәлиплесиўинде 
қарақалпақ■халқыныц тарийхындағы еқ үлкен ўақыялар еске- 
рилмеўи мүмкин емес. Соныц менен бирге қарақалпақ халқы- 
НЫҚ' аўызеки халық поэзиясында дәстанлардық пайда болып,. 
г^ардық поэзиянық бир түри есабында қәлиплесиўи, басқа да 
т-^ысқап қоцсылас халықлардагы сыяклы сөзсиз үлкен ўақыя 
бблған.

' ■ ■
*У 1 М. Қ. Ҳ а м р а е в .  <Юсноям тюрского стихосложения». Алма.Ата,
Й5’:йет. . . :•«.
. 2 В. Г. Б е л и н С к и н ,  Избранные сочинения, М .—Л., 194&, 236-бет.
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Нўарақалпақ халқынық аўызша атқарылатуғын дәстанлары 
көлеми жағынан 5 мық қатардан 20 мық қатарға шекем жетеди. 
Д&станнық көлеми айрықшалығына, атқаратуғын жыраўлардық 
шебе-рлик өзгешеликлерине байланысқан болады, Мысалы, Есе- 
мурат, Қурбанбай, Қыяс жыраў берген «Алпамыс» дәстанынық 
вариантлары көп ғана өзбек, қазақ вариантларынан көлеми жа- 
ғьГИан анағурлым үлкен турадыДДәстаннық көлеми ондағы сөэ 
етилетуғын ўақыя менен байланысқан. Егер сыртқы формасына 
қарай баҳалағанда көлеминиқ үлкен болыўы ўақыянық көп бо- 
лыўы деген сөз. Сонлықтан үлкен көлемде бир-бири менен тығыз 
байланысқан бир неше ҳәдийсениқ жуўмағы* болған бир үлкен 
ўақыяны сүўретлеў қарақалпақ дәстанларына тән нәрсе. Дәстан- 
да ўақыя дизгини бир-бири менен байланысып втлескен болады> 
Мысалы, көп ғана қарақалпақ дәстанларынық, сонық ншпнде 
қарақалпақ қаҳарманлық дэстанларнық мазмунында экениқ ғар- 
рылығы, баланық туўылыўы ҳәм тәрбияланыўы, жигитлиги, ба- 
тырлығы, сүйиўшилиги, үйлениў, атланыслары, батырдық бала- 
лы болыўы сөз етиледи. Усы тарийхты сөз етиўге елдеги ишки, 
сыртқы ҳәдийселер, оған батырдық қатнасы. т. б, ўақыялар кеқ 
орын алады. Дәстандағы ўақыялардық бирикпеси онық мазмунын 
дағы үлкен бөлимлерден қуралады. Мысалы, Алпамыстын Бар- 
шынға үйлениўи бир бөлек, Қобланнық Қуртқаға үйлениўи бас- 
қаша, ал Алпамыстыц Тайшаханға, Қобланнық Қөбиклиги, Гү- 
лайымнын Суртайшаға атланыслары өз алдына бир үлкен бө- 
лимлерди қурайды.
\ Қарақалпақ дәстанларыньщ жанрлық өзгешеликлериник ба- 

слыларынан биреўи онық қобыз я дуўтар..жәрдеми менен атқары- 
лыўында яғный онық музыкалылығында|. Мысалы, ертекти айтыўға 
музыканық қәжети жоқ. Ал дәстан айтыў музыканы талап етеди. 
Ал дәстанда адам сезимлериниқ, ҳайўанат ҳәрекетлериниқ, тә- 
бият көринислериниқ сөз етилгениниқ көпшилиги дерлик кеқ жоба- 
да ҳәр бир объектине зәрүрли намаларды келтирип шығарған. 
Солай етип, дәстаннық атқарылыўындағы қобыз, дуўтар намалары 
дәстаннық ажыралмас бөлеги болып қәлиплескен. ^

Қарақалпақ дәстанларынық сөзи дс, сазы да бир пүтин бир- 
ликти қураў менен, әдетте дәстаннық атқарыўшысы тәрепинен 
орыиланады. Булар жыраў-бақсылар. Демек, дәстаннық бул өзге- 
шелиги де онық жанрлық қосийетлерине тийисли. Дәстанлардық 
умытылмай аўыздап-аўызға, әўладтан-әўладқа көшиўинде халық 
арасына кеқнен тарап сүйкимли болыўында, бул жағдай айрықша 
роль ойнаған. Дәстанлардьщ мазмунынын. сыпатына қарай саз 
әснабларынын танланылыўы да қызықтыратуғын нәрсе.|Мысалы. 
карақалпақ қаҳарманлық дәстанлары көбинесе қобыз бонен, ал 
лнрдэпикалық дәстанлар көп жағдайда дуўтар менен атқарылады. |  
Бул демек, қобыз бенен атқарылатуғьгн жыраўлар менен, дуўтар 
мёнен атқаратуғын ■бақсылардық' реҚертуарларынын өзгешелик-
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лери бар деген сөз. Бундай өзгешелйктйц қарақалпақ эпосларын- 
да бар екенлигине А. К. Боровков та қосылған еди.1 
'у Дәстанныц аты менен халық көркем-өнеринин. көп ғана түрлери 

байланысып келеди. Бириншиден, сөзге шешенлик, екиншиден, 
ҳаўазы, даўысы болыў, үшиншиден, саз шерте билиў, төртннши- 
ден, шайырлық (қандай дәрежеде болса да), бесиншиден, күл- 
кили сөз таўып сөйлеў т. б. Солай етип, дәстанныд жанрлық ай- 
рықшалығы өзинид мазмуны менен формасына атқарылыў усы- 
лына халық көркем-өнеринид бир неше түрлерин ендире алғав 
Халқымыздыд мәденият тарийхында театр көркем-өнери болмаған 
бир дәўирде аўызеки халық дәстанлары үлкен ўақыя болған..

Дәстанныд ишки мазмунын үлкен ўақыя қурайды деп айтып' 
өттик. Уақыяныд баянланыўы дәстанда өзинид қаншама әпиўайы- 
лылығына қарамастан қызықлы да ҳәм тыдлаўшыны тартату- 
ғынлығы соннан, ўақыя кем-кемнен ҳәўижлене-шийеленисе ба- 
рады, ўақыя орайындағы қаҳарманныд тәғдири, белгили бир тү- 
йинди ийелеў менен, басқаша айтқанда байлана баслаған түйин- 
тас болып, енди оныд шешилиўи, кейнинен не болатуғыны мөл- 
шерленсе де айрықша кеўил аўдарады. Ҳәдийсе дәстанда сырт- 
қы көринис бойынша сүўретленсе, қаҳарманлар аз да болса ишки- 
сезим дүньясы менен сөз етиледи. Бирақ соны белгилеў керек,. 
қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларында қалай деген менен ўа- 
қыяны да, адамды да сыртқы көриниси бойынша сүўретлеў ба- 
сым тийкарғы орынды ийелейди. Аўызеки атқарылатуғын қара- 
қалпақ дәстанларыныд шайырлар дөреткен жазба түриндеги дәс- 
танлардан айырмашылығы да усы мәселеде парқ қылады. Екинши- 
синде сөзсиз адамлардыд ишки дүньясын сүўретлеў анағурлым 
басым. Бул жағдай қарақалпақ әдебиятыныц тарийхында жазба 
әдебияттыд кед ҳәм ҳәр тәреплеме раўажланыў мүмкиншилиЕине- 
байланыслы және тередлестиретуғынлығы сезиледи. Қарақалпақ 
дәстанларында баянлаў жыраў сөзи арқалы, қаҳарманлардыа' 
монолог, диалоглары арқалы бериледи.

Қарақалпақ дәстанларын сондай-ақ өзбек, қазақ, түркмещ. 
қырғыз дәстанлары менен бир қатарда дүньяға белгили «Нартлар», 
«Давид Сасунский»,. «Қалевала» т. б. эпослар менен салыстырған- 
да анағурлым турмысқа жақын етип сүўретленеди. Қазақ эпос- 
ларын рус эпослары менен салыстырып изертлеген академик.
А. С. Орлов «Улыўма монгол, ойрот, ҳәтте рус эпослары менен 
салыстырғанда қазақ эпосларыныд поэтикалық гиперболасы 
ҳәлсиз күнделик турмысқа. әдеўир жақын көринеди»* 2 деп жазады. 
Бул сөз қарақалпақ эпосларына да тән. Усы пикирди мақуллаў' 
менен қарақалпақ әдебиятыныц тарийхын изертлеўши И. Сағитов-'

*. Сборник. «Вопросы нзучеппя эпоса пародов СССР», М , 1958, А . Қ.Боррв— 
ков. «Вопросы изучения тюркоязычного эпоса», 69-бет.
2 А . С. Орлов. «Казахский героический эпос», М .Л , 1945} стр,- 8-
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«Қарақалпақ эпосынын, характерли өзгешеликлеринин бири оныц 
реализиминде,1—деп күтәдурыс көрсетеди. Бирақ буннан қарақал- 
пақ эпосларында гиперболалық сүўретлеў усылы орын алмаған 
деген жуўмақ шықпайды.

I Қарақалпақ дәстанларынын жанрлық өзгешеликлерин белги- 
легенде олардьш, мазмуны менен формасында қарақалпақ аўыз- 
еки халық дөретпелериниц басқа түрлеринин ертеклердиц, жум- 
бақлардыц т. б. кутә шеберлик пенен орын алғанлығын байқай- 
мыз. Усы көз қарастан халық дәстанлары қарақалпақ фольк- 
лорынын ен үлкен бир түри болып қалмастан, ал қалған түр- 
леринин ҳәммесин де өз бойына жарастырған. (

Биз жоқарыда дәстанныц жанр ретинде гейпара бизиц көз 
қарасымызша, әҳмийетли деп есаплаған, белгилерине тоқтап өт- 
тик. Соныц менен бирге жанрға тиккелей қатнасы бар, қарақал- 
пақ дәстанларыпын дөрелиў, таралыў, атқарылыў жағдайларын 
да сөз етиўге туўра келеди.

Қарақалпақ дәстанларыныц басқа да қоцсылас халықлардын 
дәстанлары сыяқлы, қай жылы, қай жерде, қандай ,ўақыя тий- 
карында, ким тәрепинен дөрелгецин анықлаў қыйын. Сонлықтан 
профессор Қ. Ж. Жумалиев өзиниц эпосқа арналған баҳалы 
изертлеўинде «Аўызеки әдебиятты изертлеўде гезлесетуғын улкен 
қыйыншылықтыц бири—оныц қайсы ўақытта, қай дәўирде туўған 
шығарма екенлигин дәл айтыў мүмкиншилигиниц жоқлығы2—деп 
жазады. Бул пикирге толығы менен қосылыўға болады.

Қарақалпақ эпосыныц дөрелиў дәўири ҳақкында йлимпазлар- 
дыь, бир қанша болжаўлары бар. Булардыц ҳәммеси де белгили 
дәрежеде дыққатқа миясар. Н. Дәўқараев қарақалпақ эпослары- 
нын дәслепки пайда болыў дәўирин «Ноғайлы» дәўири менен 
байланыстырып, XIV—XVI осирлер менен белгилейди.3 И.Т. Са- 
ғитов «Қарақалпақ эпосларыныц ен, көп дөреген дәўири XIII—- 
XV әсирлер болып есапланады»—деп жазады. А. Қ. Боровковта 
қыпшақ эпосыныц (бул топарга қарақалпақ эпослары да киреди- 
М. Қ ) XIII—XV рсирлерде дөрегенин көрсетеди. Сондай-ақ бул 
мәсгледе қазақ ҳәм өзбек эпосларыныц пайда болыўы бойынша 
айтылған пикирлер де үлкен қызығыўшылық туўдырады. Қазақ 
эпосларынын дөрелиўициц дәўирин Ш. Уәлиханов XIV—XVI 
әсирлер, Алтын Орда дәўири менен байланыстырады. М. Әўеэ- 
ов та қазақ эпосыныц пайда болыў дереклерине тоқтағанда «Но-

. 1 И. Т. Сағитов. «Қарақалпақ қаҳарманлық эпосы», 1963, 72-бет.
2 Қ. Жумалиев. «Қазақ эпосы мен әдебиет тарийхыныц мәселелери» Алма. 

Ата, 1958, 1 том’ 9-бст.
3 Н. Дэўқараев. «Революцияға шексмги қарақалпақ әдебияты тарийхыныц 

очерклери». Нөкис. 1961, 62-бет.
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ғайлы» сөзине айрьщша итибар береди.' А. Марғулан қазақ эпо- 
сыньщ пайда болыўын 5 дәўирге бөлип, сонын, ишиндеги гюғайлы 
дәўирин XIII—VI, әсирлер менен белгиленген еди.* 2 Өзбек дәстан- 
ларынын улыўма пайда болыў дәўирлерине нәзер аўдарғанда
В. М. Жирмунский ҳәм X. Т. Зарипов өзлериниқ өзбек эпосына 
арналған ири изертлеўинде, әсиресе аўызша таралған эпослар- 
ҳаққында сөз болғанда X—XVI әсирлерге усы көрсетилген дәўир- 
деги тарийхый ўақыяларға айрықша итибар береди3' Қазақларда 
да, өзбеклерде де, қарақалпақларда да XVI әсирден кейин ҳәм. 
оннан соқғы ўақытларда да дөреген дәстанлар туўралы айтылып 
келеди. Гәп бул жерде ҳәзирги бизге келип жеткен «Алпамыс»,. 
«Қоблан». т. б. толып атырған дәстанлардық пайда болыў дәўирн 
ҳаққында болып отыр.

Жоқарыдағы пикирлердиқ ҳәммесинде қазақ, өзбек, қарақал- 
пақ; эпослар-ыньщ пайда болыўы жөнинде үзил-кесил айтылған 
пикирлер болмаса да, биреў-биреўин толықтыратуғын. еқ қунлы 
пи.кирлер ■екенине, гүмақ. жоқ. Әлбет/ге, ҳеш ким де буннан эпос- 
лардық пайда болыў дәўирлерин пүтини менен шешилген мәселе 
деп айтып. атырған жоқ. Дәстанлардық пайда болған дәўирин 
сөз етиў менен, ким /тәрепинен, қалай-дөрелген деген де сораў 
туўады... Бул мәселеде болжаў формасында болса да азлы-көшт 
пикир жүргизиў .ҳәзирге. шекем қарақалпақ дәстанлары бойынша 
жоқтық қасында., Бул ешейин мәселе емес, ал эпостық дөретиўши- 
лери. «авторлары», ҳаққында, олардық шеберлиги ҳаққындағы. 
мәселе.

«Жыр» ■ сөзқ қарақалпақлар арасында ерте. заманларда тара- 
ған болыўы керек. Сол'сөз тийкарықда кирген «жыраў» сөзн де 
буған байланыслы. XIV—XV әсир ўақыяларын өз ишине алған 
«Едиге» дәстанында Соппаслы ; Сыпыра жыраўды ушыратамыз. 
Халық түсинигинде бул қарақалпақ жыраўларынық еқ түп саға- 
оы деп жүргизиледи. Н. ;Дәўқараев қарақалпақ жыраўларынық 
бир бөлегине Соппаслы Сыпыра жыраў мектеби деген ат береди. 
Сыпыра жыраў Тоқтамыс ханнық ханлық дәўириндеги Ноғайлы 
аўқамынық қулап баратырған дәўиринде жасаған болыў мүмкин 
Деген болжаўДы, айтадьк4 Бул жерде бизди қызықтыратуғын «жы- 
раў» сөзи. Шамасы 'XIV әсирлерде «жыраў» сөзи қарақалпақлар 
арасында қоллаиылған болыўы керек.

1. М. Әўезов. «Песип степей», 1941. 17-бет. ,
2 Изпестия Казахского, филиала А Н  Каз ССР серия иаторичеркая, 1946, №2. 
А. .МарЕулаа.цр1д,-«0,,хар'ак,тере и исторической обусловленности казахского 
эпоса»_ деген мақаласын қараиыз.
3. В. 7»\. ,Жирмунский . X., Т. Зарифов. «Узбекский народный героический эпос», 
Москва, 1947, 447-4о7-бетлер. ■
4 Н. Дәўқараев. «Революцияға шекемги қарақалпақ әдебиятыныч очерклеря,, 
Нөкис, 1961-жыл, 26-бет.
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Бир қызығарлы нәрсе XI әсирде жасаған Махмуд Қашқарий-
дын, «Девону луғатит турк» китабында «қобыз» сөзи ушыраеады. 
ҳәм қобызды шертетуғын адамды «қобызлуғ киши», яғный ҳә- 
зирги тилде қобыз шертетуғын адам деп атайды. Қарақалпақ 
тилинде дәстанларды атқары5'шы «жыраў», «бақсы», сөзлери ол- 
ардын, нама әсбаплары «қобыз», «дуўтардан» айырылып алынып 
өз алдына тусинилмейди. «Жыраў» деген түсиниктен қолында 
қобызы бар көбинесе батырлық дәстанды жырлаўшыларды, «бақ- 
сы» деген түсиниктен қолында дуўтары бар көбинесе лирикалық 
дәстанларды атқарыўшылар түсиниледи. Жыраў қобыз сазына 
сәйкес тамағын қырып айтса, бақсы даўысып қыспай, дуўтар на- 
масына еркин айтады. Сонлықтан «жыраў», «бақсы» сөзлерин 
ҳеш қашанда қарақалпақ дәстанларын атқарыўдағы өзгешелигин 
есапқа алғанда «қобыз», «дуўтар» сөзлеринен бөлип қараўға 
болмайды. Сөйтип «жыраў» сөзи Соппаслы Сыпыра жыраў зама- 
нынан бериде қарақалпақлар арасында тараған деген сөз әдеўир 
ҳақыйқатлыққа туўра келеди.

Жыраўлар қарақалпақ халқынын сөз көркем-өнери тарийхын- 
дағы биринши шайыршылықтын көриниси болған. «Шайыр»— 
араб сөзи, ҳәзирги мәнисинде көп ғана ггүрк тиллес халықларда 
қолланылады. Өзбеклер ҳәзир де дөретиўшилик уқыбы бар бақ- 
сыларын «шайыр» деп атайды. Мысалы, Фазыл шайыр, Ислам 
шайыр, Пулкан шайыр т,. б. Қарақалпақша «жыраў» сөзиниц 
тийкарғы қәсийетиниц түп-сағасы шайыршылық пенен байланыс- 
лы екенлиги, дәстацлардыц дөрелиўинде ҳәм қәлиплесиўинде 
бунын үлкен роль ойнағаиы ҳаққында, бурыннан қалған дерек- 
лердиц күтә аз болыўына пушайман етсек те, ҳәзирги жыраў-бақ- 
сылардын дөретиўшилик тәжирийбесине сүйенип ҳәм бул пнкир- 
днқ дурыс екенине исенесец.

Қарақалпақ жыраўларыныц /ец дәслепкилериниц атьг дерлик 
сақланбаған. 'Гек ғана Соппаслы Сыпыра жыраўдыц аты белги- 
ли. XII—XVI әснрлерде қарақалпақ дәстанларыныц көплеп дөре- 
ди деген дәўиринде сөзсиз көплеген қарақалпақ жыраўлары бол- 
ған. Не себептен олардыц аты умытылып кеткени белгисиз. 
«Манас» туўралы жазған өзиниц изертлеўинде М. Әўезов «Ма- 
нас» ты атқарыўшы әййемги манасшылардын умытылғаны жө- 
нинде айта келип, кейин ала «Манас» ты дтқарыўшылардыц өз- 
лериниц устазларыныц атын саналы түрде еске түсирмегенин 
белгилеп өтеди. Бул жағдай ҳәр бир жыраўдыц дәстанды өзи атқа- 
рыўшы есабында көрсетиў мақсетинде қарақалпақ дәстанларын 1

1 М. Әўезов. «Қиргизская народная героическая поэма «Манас», Қараныз. 
«Киргизский героический эпос «Манас» деген китап. М.., 1961. 16-бет.
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атқарыўларындағы өзгешелик болса керек. Жнйен жыраў өзиниц 
«Посқан ел» толғаўында өз аўзьщан жыраўшылығы ҳаққында 
мынадай сөзлер айтады:

«Қулақ салыц, тынланлар!
Кешегн өткен кунимнен,
Бир толғаўды баслайын,
Қобызымды қолға, алып,
Тағы пама толғайын»1

Жийей белгили қарақалпақ жыраўы болыў менен шайыр дад 
Онын бир неше қосықлары ҳәм толғаўлары бар. Бизди қызық- 
тыратуғын оныц жыраўлық хызмети. Жийен жыраў дөретпеле- 
рин изертлеўши А. Кәримов: «Жийен Тағай улы қарақалпақ 
халқынын атақльг шайыры болыў менен қатар сүйген жыраўы 
да. Халық оны «Жийен жыраў» деп ешейии атай салған емес. 
Оньщ қатақ айтқыш жыраў болғанлығынан болса керек, халық 
арасында елеге дейин «Жийен жыраўдық қобызы аспаннан түс- 
кен» дегеп сыяқлы ацыз сөзлер бар»1 2 деп жазады. Қарақалпақ 
жыраўларыныд көпшилиги, пүтини менен өзлеринде жыраўлық- 
тьщ пайда болыўын, сөзди, сазды мецгериўин түсинде билдирген 
әрўақларға сүйендиреди. Шамасы, бумдай нәрсе анызларға қара- 
ғанда Жийенде де болған3 М. Әўезов аты аталған мийнетинде 
қырғыз манасшыларыньщ да өзиниқ қәсийетиниқ қудиретлилик 
қәсийетин көрсетиў мақсетинде әрўақты ортаға ! салатуғынын 
көрсетеди. Жийен, жыраўдын устазыньщ ким екенлиги туўралы 
х,еш қандай' мағлыўмат жоқ. Тек шамалаў ретинде онық «Боза- 
мап», «Қурбанбек», «Ерқосай», «Жазкелен», «Алпамыс», «Қырық 
қыз», «Ҳажыгерей», «Ерзийўар» дәстанларын атқарғанлығы 
ҳаққында пикирлер бар. Жийенниқ шәкиртлериниқ қайсы жы- 
раў болғанлығы да белгнсиз. Қурбанбай жыраў «Қырық қыз» дәс- 
танымьщ ақырында Жийенниқ шәкирти ретинде Халмурат жыраў- 
ды, Халмураттық шәкнрти ретинде Шақкөтти, т. б. көрсетеди. Хал- 
мурат XIX әсирдиқ ақыры XX әсирдиқ басында жасаған жыраў. 
Жинеп мепен екеўиниц арасында 100 жылдан асламырақ дәўнр 
бар. Бул ҳәтте, ҳеш қандай ҳақыйқатлыққа жайғаспаптуғын пи- 
кир. Жийеинеп баслап бизге шекем бслгили жыраўлардық ара- 
сындағы қатнас пүткиллей еле шешилмеген мәселе. Буны айтып 
отырғапымыз, қарақалпақларда жыраў, бақсышылық, устаз ҳәм

1 Қарақалпақ халық творчсствосы, Төрткүл, 1940 17-бет.
2 А. Кәримов. «Жнйен Тағай улыныц «Қырық қыз» дәстанына қатнасы ҳақ- 
қында мәселеге». ,Журнал «Әмиўдәрья», 1959, Ле1Г 101-бет.
3 А. Кәримов. «Жийен Тағай улыныц «Қырық қыз» дәстанына қатнасы ҳақ- 
'•■ында мәселеге». Ж урнал «Әмиўдәрья», 1959, Лд 11, 107- 108-бетлсрин қарақыз.
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шәкирт болыў формасында раўажланған. Жыраў болыў ушын 
устазға ериў, оннан пәтня алыў, устазын пир тутыў \ҳәзирге ше- 
кем бузылмай келген дәстүр.

Қарақалпақ халқынын, аўызеки атқарылатуғын дәстанлары 
устаз ҳәм шәкиртлик жолы менен бир жыраўдан екинши жыраў 
уйренип, атқарылыў процесин үзликсад басынан кеширген. Усы 
процесс нәтийжесинде дәстанларда жийи тәкирарланатуғын орын- 

дар менен формалар пайда болған ҳәм қәлппдескен.
XIX әсирднц ақыры ҳәм XX әсирдиц басы гезинде қарақал- 

пақ дәстанларыныц қарақалпақлар арасында кец қолланылыўы 
ҳәм жыраў-бақсылар тәрепинен жетистирилиўи жағынан, халық 
■аўзында сақланып келген материалларға қарағанда белгили бир 
дәўирди қурағанлығын айтыў керек. Усы дәўирде елеге шекем 
халық аўзында умытылмаған еқ үлкен, 'халық жыраў-бақсыла- 
ркныц аты сақланған. Булардан ец нрилери: Айтыўар, Шацкөт, 
Дүйсенбаы, Турымбет, Бапнияз, Ыурабылла, Ақымбет, Муўса 
ҳәм т. б.

Қарақалпақстанда Қецес ҳәкимиятыныц орнаўы нәтийжесин- 
де бақсы-жыраўшылықтыц көрилмеген дәрежеде үлкен бир адым 
ийелеўине мүмкиншилик ;пайда болды. Бир пеше онлаған қара- 
қалпақ жыраў-бақсыларыныц ишинде ец ү_лкен сөз шеберлери 
есапланған Ерполат, Өгиз (Хожамберген) жыраў, Есемурат жы- 
раў, Қурбанбай жыраў, Қыяс жыраў, Жапақ бақсы, Ешшан бақ- 
сьқ Қаражаи бақсы т., б. қарақалпақ халқыныц саз көркем-өне- 
ринин, әсирлер бойы тарийхын дөретиўдеги, соныц менен бирге 
ҳәзирги дәўирги көркем-өнердиц раўажланыўындағы қосқан 
үлеслери халқымыздыц мәденият тарийхында мәцги сақланады. 
Қарақалпақ дәстанларын тийкарынан жыраўлар атқарады. Олар- 
дыц 'дөретпелерин изертлеў нәтийжесннде ҳақыйқат қарақалпақ 
халық жыраўына тән болған гейпара белгилер жүзеге шығады. 
1). Олардыц басым көпшилигиниқ дерлик аўыр мийнетти басы- 
нан кешириўи, .әсиреое шопан| болыўы, мийнеткеш халық арасы- 
нан шығыўы; 2). Белгили бир жыраўға жыраўлыққа рухсат бер- 
генше шәкирт болыўы; 3). Сазға, сөзге шеберлик, шайырлықтын 
болыўы; 4). Халық аўызеки поэзиясыныц үлгилери менен таныс 
болып ғана қоймастан, әдебияттыц үлкен шығармалары менен 
де қандай дәрежеде болса да таныс болыўы ҳәм т. б.

Халық жыраў-бақсыларынап басқа қарақалпақтық аўызша 
атқарылатуғын дәстанларын жыраўсымақ, бақсысымақ адамлар 
да кишигирим отырыспаларда атқара береди. Булардьщ арасын- 
да саздан пайдаланатуғыны да  ̂ пайдаланбайтуғыны да болады. 
Биреўлер шерткен сазға қосылып қосықлар, дәстаннан. үдинди- 
лер айтатуғын болған. Оларды «Жана-пайшы» деп атаған. Үзин- 
ди, қосық формасындағы болса да қарақалпақ халық дәстанла- 
рьш көпшилик адамлар билген ҳәм айтқан.
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Жыраў бақсылар қарақалпақ халық дәстанларын той-мереке, 
отырыспаларда атқаратуғын болған. Жыраўлардыц уқыбына 
баиланыслы дәстанларды гейде созып, гейде қысқартып айтыў 
жағдайлары болған.

I Қарақалпақ дәстанлары бир неше әсирлер өмир сүриўи нәтий- 
жесинде көп ғана жыраўлардьщ, көп ўақыялардыц қазанында 
қайнаған. Дәстанларды атқарыўшылар, дәўир, сол дәўирдеги 
тықлаўшылар дәстанныц дөрелиў ҳәм қәлиплеснўинде үлкен 
роль ойнаған. Усы тийкарда болып отыратуғын өзгерис, улыўма 
дәстанлардыц жасаў процесин сөз 'еткенде занлы қубылыс ретин- 
де көринеди. Бирақ дәстанлардын мазмунына ҳәм формасына 
ендирилгеп өзгерислер әстелик пенен, узақ дәўирлер даўамында 
болғап. Бул дәстанлардағы сюжет қураў, образ дөретиў суўрет- 
леў қуралларынан пайдаланыўды беккем. дәстүрге айналдырыў- 
ға үлкен мүмкиншилик болған.

Жәмийетлик дөретпелердин атқарыўшысы есапланатуғын 
халық жыршылары аўызеки халық поэзиясыныц дәстүрлерин 
шебер өзлестирип, оныц байыўына ҳәм жақсарыўына үлкен 
тәсирин тийгизеди. Дәстанцыц көркемлик өзгешелиги, идеялық 
мазмуны кәп жағдайда да жыраўдыц жеке өзгешелигине байла- 
нысып келеди. Қарақалпақ ;жыраўларыныц көпшилигине тән 
импровизация бул мәселеде үлкен орын тутады. Белгнли рус 
фольклористи В. И. Чичеров: Халықлардыц бай аўызекн поэти- 
калық дөретпелерц менен танысып бул туўралы пмпровизация 
халықтыц поэтикалық дөретпелериниц турақлы дәстүрлерине 
тийкарланады, халық поэзиясына киргец образларды, сюжетлер- 
ди пайдаланады. Ол: жәмийетлик көркем өнердиц шығармала- 
рьгн жана дәрежеге көтерип, бирақ усы жәмийетлик дөретпелер- 
дин шегарасыыда қалып қояды,—деп жүдә дурыс айтқан еди.

\  Қарақалпақ дәстанларыныц жанрлық өзгешеликлерине нәзер 
аўдарғанда оларды қаҳарманлық, ашықльтқ, содиаллық турмыс, 
тарийхый дәстанлар, деп бөлип, шәртли түрде төрт жанрға 
ажыратыўт мақсетке муўапық келеди. ү

Қ А Р А Қ А Л П А Қ  К А Х А Р М А Н Л Ы К  Д Ә С ТА Н Л А Р Ы Н Ы Н  М А ЗМ УН Ы  ХӘМ 
И Д Е Я Л Ы Қ  БАҒЫ ТЫ  Ҳ А Қ Қ Ы Н Д А

■ Дәстанлардыц көркемлик өзгешелиги олардыц идеялық бағы- 
ты менеи тығыз байланыслы., Адамзат жәмийетиниц раўажла- 
ныў тарийхыкда узақ дәўирлерге созылған феодализм эпоста- 
белгнли орын ннелсйди. Усы узақ дәўирлер даўамында пайда 
болған эпикалық шығармаларда қаҳарманлардыц образлары 
сө.з етнл'еди. Қаҳарманлық образлар ҳәр, қыйлылығы жағынан 
тацландыратуғын аўызеки дөретпелериниц бай әдебий усьтллары 
арқалы дөретиледи. Демек, мазмунцыц формаға жуўап бериўи
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сонда, қаҳарманлық ҳәдийселерди суўретлеў ушын сөзсиз қаҳар- 
манлық образлар талап етиледи.; Бул талап эпоста өз дәўирине 
сай өзгешеликлер менен шешиледи. '

Эпосларда, улыўма қарақалпақ аўызеки халық дөретпелсрлн- 
де қаҳарманлық образлардын, дөретилиўи тосаттан пайда болған 
емес; халықтыц тәғдириндеги ишки ҳәм сыртқы қарама-қарсы- 
лықлар тийкарында әдилликке умтылыў идеясы, сол халықтын, 
барлық руўхый әрманларьш өз бойына сициргеп халық ушын, сл 
ушын жан 'беретуғын, жецнлмейтуғын қудиретлн күшке ийе ба- 
тырлардын. умытылмас образларын дөреткен ҳәм ол қа.ҳарман- 
ларды халықтын парахат өмир сүриўи ушын кесент беретуғын 
халық жаўларына қарсы қояды. Буидай алдыщ-ы қатардағы 
ндея халық тәрепннен дөретил-ен батырлардын. ец жақсы образ- 
лары тәрепинеп иске асырылған. Биз усы мәниде эпостьщ көр- 
кемлик өзгешелигин онық пдеялық бағыты менен байланысты- 
рамыз.

Усы көз қарастан қарақалпақ қаҳарманлық дәстаплары 
«Алпамыс» тыц, «Қоблан» ныц, «Қырық қыз» дьщ, «Қурбанбек» 
тиц, «Ерзийўар» дьщ, «Гөруғлы» ньщ т. б. идеялық бағытына 
қысқаша иркилип өткен жөн деп есаплай^цыз.

' «АЛПАМЫС»
■ ' -  — ' %

«Алпамыс»тьщ қарақалпақша версиясыпьщ вариантлары XX әсир- 
диқ басларында жазып алынып, баспа сөзде көриниўи сол дәўир- 
ден басланады. Ец бнринши басылып шыққаны Жийемурат :кы- 
раўдын, «Апамыс^ы’. Оныц кәлеми үлкен емсс, исоне де дзстаннын, 
басынан Алпамыстыд Баршынды алып қантқан лўерине шекем 
тужырымлы сөз етиледи. «Алпамыстын» қарақалпақша версиясы- 
ньщ басқа вариантлары совет дәўиринде жыйналған. Дзстанньщ 
екинши варианты 1934-жылы Өгнз жыраўдан Қ. Айымбетов тәре- 
пинен, ушиннш варпапты 1955-жылы Қыяс жыраўдан А. Кәри- 
мов тәрепинен, гөртинши варианты 1957-жылы Қурбанбай жы- 
раўдан А.' Кәримов тәрепинен, бесинши варианты 1958-жылы 
Есемурат жыраўдан ,Р. Хожамбергепов тәрепнпек, алтьшшы вари- 
аиты 1959-жылы Арзымбет жыраўдан Қ. Мақсетов тәрепинен, 
жетинши варианты 1959-жыльг Кәрам жыраўдан А. Жамалов, 
Н. Қәмалов, 7\. Мәмбетназаровлар тәрепинен, сегизинши варн- 
анты 19б0-жылы Тәнирберген жыраўдан А. Жамалов тәрепикен 
жазып алыпды. Қол жазбалардыц ҳәммесп де Өзбекстан Илим- 
лер Академиясы Қарақалпақсган бөлиминин, китапханасында 
сақланыўда. Халық арасында «Алпамыс» тық еле де жазып 1

1 Сборник материалов для статистики Сыр-Дарьинской области на 1902, г. 
Ташкент, том X, 1902г.
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•ЪтЖйбаған варнантлары табылады.; Бирақ, тийкарынан дәстанды 
'толыҳ билетуғын белгили жыраўлардан жазып алынған. Жоқа- 
рыда аты аталған вариантлардық ишиндеги еқ толығы көркемли- 
ги ҳәм идеясынық баҳалылығы жағынан көзге түсетуғынлары 

Югнз жыраў,; Есемурат жыраў, Қыяс жыраў вариантлары болып 
-есапланады. Қарақалпақша «Алпамыс» тын мазмунында перзент- 

(сиз 'Байбөри ҳәм Байсары ҳаққында сөз етилип, олардьщ биреўи- 
(-и-щ Алпамыс, екиншисинин Баршын атлы перзентлеринин туўы- 
лыўы, олардық туўылмастан бурын «ақлай қуда» болыўы, Бай- 
бөри менен Байсарыньщ тойда ылақ үстинде жәнжеллесип, Бай- 
сарыньщ Тайшаханньщ елине қызы Баршынды алып көшип ке- 
тиўи, Алпамыстьщ ержетип, қальщлығы Баршыпды Шубар аттьщ 
белине минип излеўи, Тайшаханнын елинде қызы Баршынға ҳан- 
нын ҳәм! Қаражанньщ ашық болыўы, Алпамыстын киятырғанын 
•еситкен Қаражанньщ таўда 'Алпамыс пенен айқасы, Алпамыс 
пенен Қаражанныц, досласыўы, Алпамыстьщ Қаражан минген 
атын оздырып, Баршынды Жийдели Байсынға алып қайтыўы, 
Алпамыстын екинши рет Тайшаханнын, қолыпда азапланған Бар- 
шынньщ^ата-анасын қутқарыўға атланыўы, буны билген Тайша- 
ханньщ Алпамыстын, н^олын анлып, мәстан кемпирдин жәрдеми 
менен оньг-зинданға та^лауы, зинданда Алпамыстьщ Әшим атлы 
қой баққан Тайшаханннц ^шопаны менен танысыўы, Әшимниқ 
Алпамысты асыра^ғ, Әшим арқалы Алпамыстыц Тайшахан пат- 
шацық кызы | Арзайым, менен танысыўы. Арзайымньщ көмеги 
менен Шубар арқалы Алпамыстьщ зинданнан шығыўы, Тайша- 
ханды өлтирип, Алпамыстыц Әшимди хан көтериўи, Баршыкнын 
әке-шешесин, азат етиўи, Алпамыстьщ Жийдели Байсында жоқ- 
лығынан пайдаланып, .Ултанныц Баршынды алыўға талапланыўы, 
басланып атырған тойдыц үстине Алпамыстыц душпаиды жецип 
келиўи, ата-анасын/ баласы Жәдигерди, ҳаялы Баршынды Алпа- 
мыс Ултанныц .шырмаўынан босатып, 'елде тынышлық орнатып, 
мурады-мақсетине жетиўй сөз етиледи. ,

Алпамыстыц барлық қарақалпақша вариантларына жоқары- 
дағы мазмун тән. Айрықшалық гейпара^ онша тән болмаған 
эпизодлардыц қосылыўы, қысқа я көп көркем я көркем емес 
■баянлаўлар менен берилиўи мүмкин. Улыўма алғанда дәстаннын 
қарақалпақ версиясьшыц тийкарғы қәлиплескен мазмуны жоқа- 
рыда_ғыдай, биз дәстанньщ идеялық бағытын белгилеренде толық 
көркём деп есаплаған жоқарыдағы вариантларға суйенип таллаў 
жасаймыз. «Алпамыс» дәстанынын. идеялық бағытына сер салған- 
да тек қарақалпақша версиясы емес, сондай-ақ толық ҳәм көр- 
кем деп аталған «Алпамыс» тыц өзбек версиясыныц Фазыл Юл- 
даш варнанты, қазақ версиясыныц Майкот варианты үлкен қызы- 
ғыўшылық туўдырады. Әсир'есе, қарақалпақша ҳәм өзбекше 
«Алпамыс» өзлериннн сюжет линиялары бойынша бир-бири ме-
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нен жүдә жақыи. «Алпамыс» ҳаққында тусиникти Алтай эпосьг 
«Алып-Манаш»1 башқурт эпосы «Алпамша ҳәм Барсын ҳылуў»1 2 
татар халық ертеги «Алпамша»3 апағурлым кенейтеди. Солайетип„ 
«Млпамыс» тыц барлық версияларына ортақ эпизодлар бар.. 
Әснресе еки! адамныц биреўиниц улы, бнреўиниц қызы болып,. 
олардыц Алпамыс, Баршын деп аталыўы, олардық қандай би.р 
себеплС‘р менен айра түсиўи, Алпамыстыц Баршынды, оныц туў- 
ысқанларын, излеўдеги қыйыншылықлары,! жаўыз ханға қарсы 
гүресип, зинданға түсиўи, шопан менен Алпамыстыц дос болыўы, 
Алпамыстыц' жоқлығынан пайда болған, оныц елиндеги ўайран- 
шылық т. б. адам атларында, ■ўақыяныц раўажланыўы, шийе- 
ленисиўи, байланысыўларындағы ҳәр қыйлылық бул улыўма бир- 
дикти бүркей алмайды. .

фкАлпамыс» дәстаныныц тийкарғы идеясы барлық миллет вер- 
сияларына сер салғанда, әсиресе солардан толығы қарақалпақ, 
өзбек, қазақ версияларына сүйеигенде урыўлардыц биригпўи 
ушын гүресиў болып есапланады. Әсиресе бул пикир қарақалпақ 
ҳәм өзбек версияларында жүдә айқын сүўретленеди.

Қарақалпақ версиясы бойынша Байбөри менен Байсары 
арасындағы тартыс, сондай-ақ Байсарыныц Жийдели Байсыннан 
көшип кетиўи урыўлық шашырандылықты дәлиллесе, Алпамыс- 
тыц азапланған Байсарыны қорғаў мақсетинде Тайшахапға қар- 
сы барыўы, бөлинип кеткен қарақалпақ урыўларына ғамқорлық 
болып есапланады. Солай етип, бул жерде қарақалпақ урыўла- 
рьгзин ерк]!,I, биригип жасаў тагдири ортаға қойылып. олардыц 
бирлик пенен душпанға қарсы турыў зэрүрлиги сөз етиледи. 
Дәсганда сез етилетуғын бул тийкарғы идея қарақалпақ халқы 
атағы («народность») пайда болмастан бурын олар урыў болып, 
бөлинип жасаған бпр ўақытта халық болып бнригиў әрманлары- 
нан туўған болыўы керек. «Алпамыс» тын қарақалпақ версиясы- 
ныц Есемурат жыраў вариантында Байсарыныц адамларыныц 
көшпп баратырып налынып, «Өли1 болсақ бир шуқыр, тири бол- 
сақ бир төбе» дегени дәстанныц идеялық бағытына эпиграмма 
болар. еди. Дәстаиныц усы тийкарғы идеясыи А. К- Боровковтыц

1 «Алып-Манаш». Н. У. Улагашев. «Алтай-Бучай». Ойротской народный эпое. 
Новосибирск, 1941 г.
2 А. Н. Қираев. О башкирском эпосе «Алпамша». Сборпик. Вопросы башкир-

ской филологии. Изд. :АН СССР, М..„ 1969 г.
3 А. А. Валитова. О версиях татарской лрозаической сказки, «Алнамша» 
Ташкент, 1956 г.
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«сЛ.-шамыс» ҳаққындағы: «Поэманын, пайда болыўы ҳәм тараўы» 
'қыпшақ түрк редакциясы бойынша «Дешти Қыпшақ» әтирапында 
XII—XV әсирлерге туўра келиўи мүмкин деўи менен.'ҳәм «Алпа- 
мыс» ты Қоцырат қәўиминиц эпосы деп тастыйықлаўы менен 
және де X. Т. Зарифовтыц дәстанныц пайда болыў орны, дәўири 
жөнинде «Алпамыс» дәслеп Қоцырат, қәўиминиц эпосы болды, 
ол Сырдәрьяныц төменинде, Арал жағаларында еле өзбек, қара- 
қалпақ, қазақ халықлары («народность») қәлиплеспестен бурын 

■ дөреген. Эпостыц қәлиплесиўи патриархал-урыўлық қатнас жағ- 
Дайында иске асқан болыўы мүмкин» деген пикирлери жоне бир 
мәртебе беккемирек тастыйықлайды.

«Алпамыс» дәстаныныц тийкарғы идеясыныц ашылыўы Алпа- 
мыстыц Баршынды алыўы, оныц батырлық, ержүреклилик қә- 
•сийетлери, Қаражан менен досласыўы, Тайшаханға қарсы гүрес 
алып барыўы, ишки ҳәм сыртқы душпанлардыц қыйратылыўы 
менен избе-излик пенен дәлилленип отырады. Алпамыстыц Тай- 
шақанға қарсы гүреси, оныц бул гүресте жециске ерисиўи, бир 
жағыцаи зулым патшаларға қарсы халықтыц гүресиў ҳәм оны 
жециў' кейпин ацлатса, екиншиден, | Алиамыстыц Әшим менен 
досласып, оныц әпиўайы шопаиды хан көтериўн дәстанныц ха- 
лкқлық идея менен суўғарылғанлығыи көрсетеди. Дәстандағы 
кеўнл аўдарарлық нәрсе-Қаражан менен Алпамыстыц дослығы. 
Бул дәстанныц идеялық бағытыныц ец жақсы көрсеткишлеринен 
есапланады. Олардыц дослығы тек еки батырдыц дослығы бо- 
лып ғана қоймастан, әдиллик тәрепдары еки халықтыц бир-бири- 
не ец жақын, ец дослық тилегин билдиреди. «Алпамыс» дәста- 
ныидағы бул факт қарақалпақ халық поэзиясында ертеден қәлип- 
лескен дәстүр сыпатында көзге түседи.

«Алпамыс» дәстанында өткен дәўирдеги қарақалпақ халқы- 
ныц күи көриси, үрп-әдет дәстүрлери, ойын-заўықлары кец 
сүўретленеди. Булардыц ҳәммеси . дәстанныц идеялық бағыты, 
қаҳарманлардыц образлары, дәстанныц көркемлик өзгешеликлери 
менен органикалық байлаиыста берилген. , Соны да айтып өтиў 
керек, «Алпамыс» өткен дәўирдиц көркем дөретпеси болғанлық- 
таҚ оныц мазмунында ислам дициниц ҳәм гейпара феодаллық 
көз қараслардыц орын алғанлығы сезиледи. «Алпамыс» дәста- 
нынын идеяльгқ бағыты тийкарыиап халықлық позициядан сөз ети- 
леди. Бул бәринен де бурын дәстандағы сүўретленген ўақыялар- 
дыц халықтыц турмысына жақын екенлиги менен сыпатланады.

«Алпамыс» қарақалпақ халқыныц ец сүйикли халық дөретпе- 
леринец есапланады. Онда батыр Алпамыстыц, аҚыллы " ҳәм су- 
лыў Баршыниыц, батыр Қаражанныц, ақыллы Әшимниц умытыл- 
майтуғын типлик образлары жаратылған. Халық тәрепинде
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•болған батырды хан жақтырмайды. Батырға ханныц озбырлығы 
жақпайды. Батыр менен хан арасында қарама-қарсылық басла- 
нады. Бул қарама-қарсылық жеке сыпатқа ийе қарама-қарсылық 
болмастан, жақсылық ҳәм жаманлыққа тийкарланған улыўмалық 
қарама-қарсылық формасына1, айланады. Дәстанпыц ндеялық ба- 
ғытындағы бул еки тәреп, олардыц гүреси әдилликтиц ҳәр қандай 
әдилсизлик үстинен жецип шығыўы басқа да қарақалпақ дәс- 
танларындағыдай «Алпамыс» дәстанында да орып, алған. Бул 
жағдай халық дөретпесиниц жәмийетлик әҳмийетин анағурлым 
жоқары дәре>кеге көтередп. '

Дәстанда патша ҳәм оныц тәрепдарларыныц образы күшли 
жеккөриўшилик пенен сүўретленеди. Патша әдилсизлик, зулым- 
лықтыц белгиси сыпатында ҳәрекет етсе, оныц қоррандозы, мәсган 
кемппрн, жағымпаз ўәзирлери зулымлықты иске асырыўшы қу- 
раллар сыпатыида жумсалады. Тап усы пикирдиц мысалына «Ал 
памыс»тағы Тайшахан ҳәм оныц жалпылдақларын мысалға 
келтириўге болады. Патшаныц зулымлық қурығы күшли ҳәм 
аўыр, бирақ халық тәрепинде, әдиллик тәрепинде ҳәрекет еткен 
батыр барлық" қыйыншылықларды бастан кеширип, ец ақырын- 
да оны жецип шығады.

/«Алпамыс» дәстан-ындағы баҳалы идеялардыц тийкарғылары- 
нан биреўи-туўған елди сүйиў, оныц ар-намысы ушын гүреснў— 
терец патриотизм сезимлери болып есапланады. Дәстанда оны 
дбрётиўшилер арқалы патриотнзм идеясыньщ күшли берилгенли- 
ги соншелли, арадан бир неше онлаған, жүз жыллар өтиўине 
қарамастан Алпамыс ҳәм оныц тәрепдарларыныц туўған елдиц 
ар-намысы ушын алып барған гүреслери ҳәзирги тыцлаүшылар 
менен оқыўшыларға да үлкен тәсир қалдырады.

Қарақалпақлар арасында кецнен таралған «Алпамьгс» дәста- 
ныныц халықлылығы оныц терец идеялық қәсийетлери менен 
бирге кәркемлик өзгешеликлери менен де сыпатланады. Дәстан- 
дағы сөз етилген баҳалы идеялардыц ҳәммеси де ец жақсы көр- 
кем сүўретлеў усыллары арқалы берилген. Идея ҳәм образдыц ше- 
бер ушласыўында халық талантларьщыц буны дөретиўдегн ҳәм 
раўажлаидырыўдағы хызметин айқын сезиў менен бирге бир 
неше әсирлер умытылмай киятырғаа дәстанньщ сырын анғарыў 
мүмкин.

«ҚОБЛАН» ДӘСТАНЫ ҲАҚҚЫНДА
«Қоблан» дәстаны қарақалпақлар арасында кеннен тараған. 

Оныц халық арасына кеқнен таралып кетиўи, бир неше әсирлер- 
ден бери сүйип атқарылып келиўи бул халық дөретпесиниц ҳақый- 
қат халықлық белгилерин көрсетеди. Қарақалпақ қаҳарманлық 
дәстаны «Қоблан»ныц резолюциядан бурынғы жазып алынған 
И. А. Беляев вариантын есапламағанда қарақалпақ фольклорист-
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лерн тәрепинен соқғы жыллары жазып алынған 7 варианты бар. 
Ол қол жазбалардьщ барлығы да Өзбекстан Илимлер'Академия- 
сы Қарақалпақстан бөлими китапханасынын. қол жазбалар қо- 
рында сақланады. Аталған дәстдннын, вариантларыныц барлығы 
да мазмуны жағынан тец хәм көркемлиги жағынан бирдей емес. 
Қарақалпақлар арасында хәзиргп ўқытта да «Қоблан» дәстагжш 
толық, көбинесе шалама-шекки жырлайтуғын адамларды да 
гезлестириўге болады.

«Қоблан» дәстаныныц қарақалпақша вариантын биринши рет 
хатқа түснрген қарақалпақ аўыз еки әдебиятын жыйнаўдыц дәс- 
лепки баслаўшыларынан бири рус билимпазы И. А. Беляев бол- 
ды. Петербург университетиниц студснти, П. М. Мелиоранскпй- 
диц кецеси бойынша қарақалпақ тнлн ҳәм аўыз еки әдебиятына 
қызыққан й. А. Беляев 1903-жылы қарақалпақлар арасында бо- 
лып, қарақалпақ аўыз еки әдебиятыныц нусқаларын жыйнанды/ 
Оныц жыйнаған материалларыныц ишинде «Қоблан», «Едиге», 
«Юсупбек», «Қарақалпақ урыўлары», «Шежнре», «Бабарәўшан» 
бар. Усылардан, «Едиге» толық, «Қоблан»нан үзинди. «Шежире» 
толық қарақалпақша ҳәм русша басылып шықты.1

И.! А. Беляевтыц Қыпшақта туратуғын Имамқулы деген жы- 
раўдан жазып ,алған «Қоблан» дәстаныныц қол жазбасы менен 
танысқанда онда дәстан Қобланныц Қөбиклиге атланыўынам бас- 
ланып, Алшағырды жоқ етип, мурады-мақсетине жетиўи менен 
тамамланады. Усыннан баспа сөзде жәрияланған, жери Қоблан- 
ныц жигитлери менен Көбиклиге қарап, Аштархан-ға барғанға 
шекемги ўақыясы, И. А. Беляев тәрепинен жазып алынған «Қоб- 
лан» дәстангыныц бул варнанты совет дәўиринде жазып алынған 
вариантлар менен салыстырғанда бир қанша ўақыяларды өз нши- 
не толық қамтый алмаған. Соғап қарамастан бул вариант бирпн- 
ши рет жазып алыныўы, биринши рет баспада көриниўи жағыған 
үлкен әҳмийетке ийе. Соныд менен бирге «Қоблан» дәстаныныц 
бул варианты тнл өзгешелигин изертлеў мәселесинде де айрықша 
кеўнл аўдарарлық.

«Қоблан» дәстаныцыц екинши варианты 1940-жылы' атақлы 
қарақалпақ жыраўы Нурабыллаев Есемураттан Н. Жапақов 
тәрепинен жазып алынды. Есемурат жыраў варианты гейпара қыс- 
қартыўлар менене 1941-жылы Қарақалпақ Мәмлекет Баспасы тә- 
репинен_Төрткүлде басылып шығарылды. Арадан 18 жыл!өткеннен 
кейиц «Қоблан» дәстаныныц усы варианты 1959-жылы қысқартыл- 
ған ҳәм тусирилип қалдырылған орынлар толықтырылып,, бир 
қанша дүзетиў, алғы сөзлер менен қайта басылды.2

1 Протоколы заседаний сообщенмй членов Закасппйского круж ка любптслец 
археологиин и нсториц востока. Вып. 3—4, Ашхабад, 1917.

- «Қоблап» Қарақалпак Мәмлекет Баспасы. Нөкис, 1959-жыл. Сөз басы 
И . Т. Сағптовтпки, Қыскаша түсиник сөз Қ. Мәмбетпазаровтики.
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«Қоблан» дәстаныныц Есемурат жыраў варианты усы дәстан- 
«ық қарақалпақша версиясынық мазмуны ҳәм көркемлиги жа- 
ғынан ен. толығы, еқ үлкени, ен, баҳалысы. Оиыц ;көлеми 7 
мьщға жақын қосық қатарларынан ибарат. «Қоблан»ньщ үшин- 
ши варианты 1959-жылы Арзымбет жыраўдан автор тәрепинен 
жазып алынды. Арзымбет жыраў берген варианты Қоб- 
ланнын, Қуртқаға атланатуғын жеринен басланады. Дәстан Қоб- 
ланньщ Қөбикли, Алшағырды жеқип, Ақшаханды өлтириўи менен 
тамамланады. Арзымбет жыраў «Қоблан» дәстанын .Есемураттан 
үйренген, он,ық үстине ол Есемураттық әкеси атақлы Нурабылла 
жыраўды да тықлаған, солай етип, дәстаннық Есемурат жыраў 
.варнанты менен сабақлас. Дәстаннық төртинши вариан- 
тын 1960-жылы Қәрам жыраў берген. Бул! Есемурат жыраў ва- 
риантынан соқ, келеми, мазмуқы жағынан үлкениреги. Кәрам 
«Қоблан» дәстанын өзинищ әкеси Нағым жыраўдан үйренген. 
Нағым белгили қарақалпақ жыраўлары Турымбет ҳәм Ерполатқа 
шәккрт болған. Нағым жыраў «Қоблан,»ды типкарынан Турым- 
бет жыраўдан үйренген, болыўы керек. Себеби, «Қоблан» дәста- 
нынық еқ жоқары көркемлик ҳәм мазмуны жағынан толық дә- 
режеге көтерген атақлы жыраў Нурабылла да еқ; дәслеп «Қоб- 
лаи» дәстанын Турымбет жыраўдан тықлайды.2 Кәрам | жыраў 
1913-жылы туўылған, совет мектебинде саўат ашқан, Уллы Уа- 
тандарлық урысқа қатнасқан, шайырлық уқыбы бар. Саўаты бол- 
ғанлықтан «Қоблан» дәстанынық басылып шыққащЕсемурат жы- 
раў варианты менен таныс. 1960-жылы автор баслаған экспеди- 
циялық отряд «Қоблан» дәстанықық және де үш вариантын жа- 
зып алды. Солардық биреўи—Дәўлетмурат жыраў варианты. 
Қобланнық Көбиклиден қайтып киятырғанда жигитлериниқ түсин 
жорыўы менен тамам болады. Дәўлетмурат жыраўшылықты Ну- 
рабылланық шәкирти Әбдирәсүўли жыраўдан үйренген. Онда ай- 
тарлықтап шайырлық белги жоқ, ядланғаштекст бойынша айтады. 
«Қоблан» дәстанынық тил өзгешелнгин изертлеўде Дәўлетмүрат 
жьтраў варианты әдеўир кеўил аўдарарлық.: Дәўлетмурат жыраў 
Қоқырат өзбеклери арасында 11 жыл турады. Шаббаз, Шорахан, 
Гөне-Үргенш, Хожели, Ҳаққа, Хийўа дөгерегинде жыраўшылық 
етиўи, онық атқарғаи дәстанынық тил өзгешелигине үлкен тәсир 
еткен. Устазлық тәлим алыў жағынан болсын, дәстанларды ат- 
қарыў жағынан болсын, Нурабылланық өзнне ҳәм шәкиртлерине 
өзбек ҳәм қазақ тилиниқ көркемлигинен тәснрлениў айрықша бир 
өзгешелик болып қәлиплескен. Асқар жыраў Бекеевтан «Қоблэн» 
дәстанынық бир варианты А. Жамалов тәрепннен жазып алынды. 1

1 «Алпамыс» «Алпамысты жырлайтуғын жыраўлар». Нөкнс— Самарқанд, 
1960-жыл, 385-бет. ' ’
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Бул вариант Қобланиын Көбиклиге атланыўынан басланып, Ал- 
шағырды женип, елине қайтқаны менен тамамланады. Асқар жы- 
раў варианты көлеми, ўақыясы жағынан Дәўлетмурат, Арзымбет 
жыраў вариантлары менен жақынласады, Асқар жыраўдық ус- 
тазы белгили қарақалпақ жыраўларыныц бнреўи-Изимбет жыраў. 
Изимбет Әбдирәсүўли жыраўға шәкирт болғап. Солай етип, Ас- 
қар жыраў варианты да өзиниц шығысы жағынан 'Есемурат жы- 
рау варианты менен байлан.ысы бар. Қайсы қарақалпақ жыраўы 
болмасын, қандай дәрежеде болса да импровизацияға уқыллы. 
Импровизация қарақалпақ жыраўларыныц тил өзгешелигиндеги 
бир бөлеги болып, тек дәстанныц жырланыўында ғана емес., ал 
улыўма тил көркемлигине де тәсир жасап отырады. Шайыршылығы 
басым болмаса да, нмпровизация уқыбы Асқар Бекеевта да ул;ы- 

расады. Қарақалпақ жыраў бақсыларыныц көпшилиги менен сөйле- 
сип қарағанда импровизация өз-өзинен пайда бола берменди. 
Қөбииесе қобызды қолға алғаннан кейин пайда болады-мыс. «Қо- 
бызды қолға алғаннан кейин қосық ядыма келедн»-дейди Асқар 
жыраў. «Қоблан» дәстаныныц және бир варианты! Жәнибек Ас- 
қаровтан жазып алынды.

Жәнибек Асқаровтыц бул ертек варианты-Қобланныц ержети- 
ўин,! Қуртқаға үйлениўин, Қазан елине атланысын, атланысыкыц 
жецис пенен тамамланыўык. қысқаша баян етеди. Көркемлиги ай- 
тарлықтай жақсы емес. Бирақ бул' вариант салыстырып изерт- 
леўде, өз-ара миллий версиялардын, тәсир мәселесин сөз еткендг 
пандаланылыўы мүмкин. !

Дәстанныц жырланыўында ■ ец негизги орынды көркем эпизод- 
лар ийелеп, шәкиртлердиқ үйрецип алып антыўында болсын, ха- 
лкқтыц сол жерин сүйип тыцлаўында болсын, той-мерекеде тыц- 
лаўшыларушын белгили бир реператуарға айндлған. Мине усыған 
байланыслы көп ғана жыраўлар дәстанныц пүтини менен, емес, 
ал онын, шешнўши тийкарғы көркем эпизодларын айтатуғын бол- 
ған. Жоқарыдағы көрсеткенимиздей бул жағдай Имамқулы, Ар- 
зымбет, Дәўлетмурат, Асқар жыраў вариантларында ушырасады. 
Бундай болыўыныц себеби қарақалпақ қаҳарманлық дәстанлары- 
ныц көлемнниц үлкенлигине де, сол үлкен эпнзодлардыц той-ме- 
рекеде пәрўан бир ақшамға жететуғынлығына да байланыслы.

«Қоблан»-ныц қарақалпақша версиясынық Есемурат жыраў ват 
риантыкын толық мазмуны төмендегише:

Бийперзент Қыдырбай деген бай болады, оныц малларын Ақ- 
шаханныц ўәзпрп Қартхожа зорлық пенен тартып алады. Азаплан- 
ған Қыдырбай әўлнйелерде түнеп, оннан кейин кемпири жолба- 
рыстыц жүрегине жерип, Қоблан атлы батьф ул туўады. Қоблан 
бир неше дәўлерди женип, арша агашты қулатып, көп қыйыншы- 
лықлар менеп Қарамапныц қарыидасы, Сейдимханныц ; қызы 
Қуртқага үйленеди. Ақшахан Қобланды душпанлық пенен өлтир-
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мекши болады. Дәслеп Беке дәўге, кейнинен Көбикли дәўге—Бар- 
са келмеске жибереди, Қоблан. Көбиклиге кеткенде елин Алшагыр 
деген ханға'тапсйрады. Қоблан Бөке дәўдшөзи өлтиреди, Қөбик- 
лини Қуртқа баққан Торы аттын, шақырыўы менен келген Қара- 
ман менен бирге өлтиреди. Алшағырды да өлтирип, Қоблан елин 
азат етеди. :

Ақшахан Қобланды өлтириў мақсетинде Дәўкемпир ҳәм Ша- 
рықлы дәўлерге қарсы жумсайды. Қоблан буларды да женип, 
елине аман қайтады. Жаўы Ақшаханды, өлтиреди. Қобланнын 
Мырза Саиым атлы улы боладй. Ол да батыр болып, әкесинин дос- 
ты Ерқайымды өлтирген Қызпалўанды жығып, ҳаяллыққа алады. 
«Қоблан» дастығынан өледи. Мы,рза Сайым оныц орнын ийелеп, 
мурады-мақсетине жетеди.

Имамқулы, Арзымбет, Дәўлетмурат, Асқар жыраў вариантла- 
ры өзлеринин сөз еткен ўақыяларьГбойынша ЕсемураТ жыраў 
варнантына уқсас. Айырмашылық ўақыянын қысқа 'Я кен, көр- 
кем я көркемсиз баянланыўында көрннеди. Қәрам жыраў вариаит- 
ларыньщ мазмуны да тийкарынан Есемурат жыраў вариантына 
усайды. Бул вариант толық деп есапланғанлықтан онын гейпара 
өзгешеликлерин айтыў керек. Қорам жыраўда! Қартхожа, Ерса- 
йым, Мырза Сайым, Қызпалўанға байланыслы эпизодлар жоқ. 
Қобланнын Шарықлы, дәўди жецгеннен кейин Дәўкемпир менен 
урыслары Кәрам жыраўда басқаша сүўретленеди. Уақыяньщ 
бастан аяқ баянланыўында да қаҳарманлардыц образларында да 
өзгешеликлер ушырасады. Бул өзгешеликлердин ҳәммеси де 
Есемурат жыраў вариантыныц мазмунынан айта қаларлықтай 
шетлетпейди. >

«Қоблан» дәстаныньщ сюжет қурылысы идеялық мазмуны 
кеқирек түсиниўде басқа миллет версияларыньщ әҳмийети үлхен 
Дәстаннын қырым, татар, башқурт, қазақ версиялары бар. Бул- 
ардыц мшинде қазақ версиясы айрықша қызығыўшылық тусды- 
рады. Е1. Дәўқараев қарақалпақша «Қоблан»нын, қазақша Нур- 
пейис Байғанин варианты менен уқсаслықларын, айырмашылык- 
ларын көрсеткен еди ҳәм бул еки версияньщ тарийхый дәрекле- 
ри бир болса керек деген пикирди айтқан еди.1 Сондай-ақ И. Т. 
Сағитов та «Қоблан»ньщ қарақалпақ версиясы менен қазақша 
толық деп есапланған Марабай-Мергенбай вариантын салысты- 
рады, усаслықларын, айырмашылықларын көрсетеди,- Марабай 
варианты менен Есемурат жыраў вариантынын усаслықларын 
көрсеткенде Қобланньщ туўылыўы, Қуртқаға үйлениўи қусаған 
эпизодлардьщ бирдейлигин айтыў керек. Адам атларыньщ хөби-

! . Н. Дэуқараев. Революцияға шекемги қарақалпак тарпйхыныц очерклерв. 
75-77-беглер.

2 И. Т. Сағитов. Қарақалпақ қаҳарманлық эпосы. Нөкис, 1963-ж. 123-127- 
бетлер. ’■ , •
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си дерлик бирдей болып тәкирарланады. Еки версияда да Қа- 
раман, Қөбикли, Алшағыр атлары ушырасады, оларға байланыс- 
лы ўақыялар ҳәр түрли сүўретленсе де, улыўма сыртқы душпан- 
ға қарсы гүресиў мотиви еки версияны бир бағытқа қояды. Қоб- 
данныи баласы болыўы, оныд да жаўларына қарсы гүрес алып 
•барыўы екеўинде де тед келеди1. Қарақалпақ ҳәм қазақлардағы 
«Қоблан» дәстаныныц версияларынық жақынлығын мойынлаў 
менен А. Қ. Боровков «Эпикалық шығармалардыц идеялық-көр- 
кемлик жағынан бир-биринен принципиаль айырмашылыққа ийе 
болатуғын ҳәр қыйлы редакциялары болыўы мүмкин»1 2—деп көр- 
сетеди.

«Қоблан» дәстаныныц қарақалпақша версиясыныц пайда бо- 
лыўы «Ноғайлы», «Қыпшақ» доўирлери менен терец байланыс- 
қан, деген менен ҳәзирги қолда бар редакциясын тек XIII—XVI 
әсир менен шеклеп қойыўға болмайды. «Қоблан» дәстаныпьщ 
пайда болыўында пикир жүргизген илимпазлардыц оныц дөре 
ген дәўири XIII әсирге туўра келеди деген болжаўына қосымша 
ләстаннық қарақалпақша версиясында XVI—XVIII әсир ўақыя- 
лары да орын алып, әсиресе бизге жеткен редакциясында бул 
басым сүўретленеди. «Қоблан» дәстаны бир неше әсирлер бойы 
жасаўы нәтийжесинде көп қосымшаларға жолыққан көп әсирлик 
дсалық дәстаны. «Қоблан»ныц қарақалпақша. қазақша версияларын 
салыстырып қарағанда қарақалпақша версиясында соқғы дәўир- 
.деги ўақыялардыц көбирек орын алғанлығы байқалады. Дәстан- 
ныц қарақалиақша версиясыиа «Ыоғайлы» «Қыпшақ» сөзлери 
.дәстаннын, дөрелиўин белгилеўде қандай әҳмийети болса, «Нур- 
дын қара таўы», «Самарқанд сайқалы,» «Шахап улы Ақшахан» 
«Қарақалпақ халқы» деген түсиниклердиц дәстанныц қәлиплеси- 
ўинде үлкен роль атқарғанын белгилеп кетпеўге болмайды. Қа- 
рақалпақ дәстанларыныц пайда болыўында урыўлық қандай да 
бир әҳмийетке ийе болған менен, оныц қәлиплесиўи, ҳәзирги 
бизге келип жеткен келбети (редакциясы) қарақалпақлардын 
халық болып (народность) кәмалға келиў процеси менен тығыз 
байланыслы. Сонлықтан биз қарақалпақ дәстанларыныц идея- 
сына сер салғанда урыўлық емес, улыўма халықлық мәплерди 
*ескеремиз.

-«Қоблан» дәстаныныц тийкарғы идеясы халықтыц сырт ел бас- 
қыншыларынан ғарезсиз жасаў тилеклери ҳәм гүреслери менен 
белгиленеди. Соныц менен дәстан зулымлықтыц ҳәм әдилсизлик- 
тиц белгиси сыцатында Ақшахан ҳәм оныц ўәзирлериниц ҳәрекет- 
лерин әшкаралайды. 4

Дәстандағы барлық мәселениц шешилиўинде Қоблан тийкар-

1 Батырлар жыры. Алма-Ата. 1959, 7-160-бетлер. «Қоблан». Есемурат жы - 
ра ў  варианты, 1959-жыл, қарацыз.

2 Вопросы изучения зпоса народов СССР, 1958, 100-бет.
246

www.ziyouz.com kutubxonasi



ғы орынды ийелеп, онық образы сол дәўирдин; көзқарасынан ха- 
лық тилеклерине жуўап берип, әдилсизлик ҳәм зулымлыққа қар- 
сы қойылғанлыҳтан халқымыздыд жүрегине жақын ҳәм туўыс- 
қан болып қалған. Бул дәстанныд теред халықлық екенин көр- 
сетеди. Қоблан менен Ақшахан арасындағы қатнас әдиллик пенен 
зулымлықтыд гүресинен дерек береди. Ақшахан Қоблан туўыл- 
мастан бурын да оныд ата-аналарына азап бериўин даўам етке- 
ни мәлим, бирақ Қобланныд туўылыўы менен ханныд зулымлы- 
ғы басқа түр алады. Хан баяғыдай енди Қыдырбай ғаррыныд 
елин шаўып кете алмайды. Қобланнан қәўипленгенликтен Ақша- 
хан оныд менен ашық гүреске түспей. оны алдаў жолы менен 
өлимге сазыўар етиўди ойлайды. Хан Қобланды өлтириў мақсе- 
тинде оны сырт еллердеги дәўлерге жумсайды. Усы қарама-қар- 
сылықтан кимнид ақ, кимнид қара екенлиги түсиникли болыд 
қалады. Қобланныд ар-намысы, күши елге сырттан душпанды 
әкелмеў, душпанды өз орнында қуртыўға жумсалады. Қоблан 
дәўлер менен гүреске кетип баратырғанда Ақшаханныд алдаўы- 
на түсип, өлимге баратырман деп ойламайды, ол елнмнид жаўын 
жоқ қылыўға баратырман деген исенимде болады. Ол өзинид 
алдына мынадай мақсет қояды:

«Ж ақын жерде жаў бар ма.
Барған жерде даў бар ма. ■
Айтьщ хабарын бпзлерге,
Ғайратымнық барыида. '

, Торы атыма минейнн,
; Жетер жерде душпанды,

у  Мына жерге келтирип_
: . ■ Ж ылатқанша баламды, -
, Ызим алып келейин,

Оннан сон тахқа минейигқ 
Алалмастай күн болса,
Булнмгенин халқымныц,

! Көзим менен көргенше.
: Үстиме жаўды келтирип,

Улым менен қызымды, '
Айдағаныи көргенше,
Қолыпда онық өлейпп».

(«Қоблан», 1959. 221-Сет).

Қобланныд сыртқы душпанларды қуртыўы тек ғана сол дәўир- 
дид ҳақыйқатлығы емес, ал халықтыд арзыў-әрманлары менен 
де байланыслы. Дәстанныд ақырында Қобланнық жаўды түўели 
менен қуртып, Ақшаханнын, жаманлығын мойнына қойып өлтири- 
ўи әдилликтид зулымлық "үстинен мудамы үстем туратуғынлы- 
ғын көрсетип, ец ақырында жедетуғынлығын дәлиллейди.

Дәстаннық еқ баҳалы идеяларыныд биреўи, теред халықльцҳ 
патриотизм менен дослық болып есапланады. Бул баҳалы идея- 
лар халық даналығыныд ед жоқарғы көрсеткиши болып. басқада:
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.қарақалпақ дэстанлары сыяқлы «Қоблан» дәстанында да беккем 
орын алған. Дәстандағы Қоблан образы халық көзқарасынан өз 
.дәўириннн патрнотизм үлгилерин, берсе, Қоблан менен Ерсайым, 
Прлат, Қараман арасындағы дослық, шын мәнисиндеги адамгер- 
шиликке тнйкарланған дослықтыц мәнисин береди.

Қарақалпақ қаҳарманлық дәстанында әсирлер бойы халықтыц 
аўзында сөз болған батырдыц, оныц ҳаялыныц, ата-анасыныц, 
баласыныц, соныц менен бирге оныц душпанларыныц типлик 
■образлары дөретилген. «Қоблан» дәст,анында Қо|блан, Қуртқа 
Қ.ыдырбай, Бозкемпир, Мырзасайым, Полат, Ерсайым, Шарықлы 
т. б. образлары буныц дәлили болады. Дәстандағы образлар сөз 
етилейин деген идеяны ҳәрекетке келтириўши күшлер болған- 
лықтан онда сол дэўирдиц гейпара түсиниклери, көзқараслары 
да орын алған. Дәстанныц улыўма халықлық салмағьшыц басым 
екеклигнн айтыў менен усы жақларына да нәзер аўдарыў керек. 
Дәстандағы ушырасатуғын гейпара диний ҳәм феодаллық көз- 
қараслар дәстанныц халықлылығы менен сыйыспайтуғын объек- 
тив баҳа бериўди талап ететуғын қубылыслар болып есапланады.

«Қоблан» қарақалпақлар арасына жүдә кецнен таралған қа- 
ҳармаклық дәстан. Ол қарақалпақ жыраўларыныц тийкарғы ре- 
пертуарын қураған. «Қоблан» дәстаныныц идеялық бағыты ме- 
нен көркемлик өзгешеликлери оныц ҳақыйқат халық дөретпеси 
екенлнгинен дәрек береди.

«ҚЫРҚ қыз»

Кец оқыўшылар қәўимине мәлим болған, аўызеки халык поэ- 
'знясыныц алтын қорыиа қосылған қарақалпақ қаҳарманлық 
дәстаны «Қырқ қыз» дәслеп фольклорды жыйнаўшылар — Ш. 
Хожаниязов, С. Мәўленов тәрепинен Қурбанбай жыраўдан (1886- 
1958) жазып алынды. 1940-жылы дәстанныц кейинги жағын жа- 
зыў А. Бегимов тәрепинен жазып питкериледи. «Қырқ қыз» дәс- 
таныныц екинши варианты 1961-жылы автор тәрепинен Қыяс жы- 
раўдан жазып алынды. Дәстаннық қолжазбалары Өзбекстан 
.Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалынық китапхана- 
сында сақланады.

«Қырқ қыз» рус тилинде Ташкентте, Москзада бир неше рет, 
қарақалпақша еки рет, өзбек, түркмен, қазақ, қырғыз тиллерин- 
,де басылып шықты. «Қырқ қыз» дәстанынық рус тилине аўдар- 
ған А. Тарковский ҳәм С. Сомова вариантлары бар. «Қырқ қыз» 
дәстаны көп ғана әдебиятшылардын, этнографлардын, тарийх- 
■шылардыц мийнетлеринде еске түсириледи. Сондай-ақ «Қырқ 
қыз» эпосына белгили француз жазыўшысы ҳәм жәмийетлик ис- 
кери Луи Арагон да өзиниц «Совет әдебиятлары» деген мкйне- 
тинде жоқары баҳа береди. «Қырқ қыз» дәстаныныц қаҳарман- 
лары «Роланд ҳаққында жыр» дыц қаҳарманлары менен салыс-
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тырады. Сөз етилип отырған дәстаннын, атқарыўшысы Қурбай- 
бай Тәжибаевтық ролин айрықша жоқарьг бахалайдьг.1

Қарақалпақ қахарманлық эпосы «Қырқ қыз»__ дьщ баҳалы1 
халық деретпеси екенлиги туўралы, оньщ өткен дәўирлердеги 
халықтьщ тарийхын үйрениўдеги әҳмийети туўралы, көркем шы- 
ғарма ретинде кәдири хаққында С. П. Толстовтьщ,1 2 В. М. /Қкр- 
мунскийдин,3 Т. А. Жданконыц,4-А. Қлимовичтьщ5 т. б. ппкнрле- 
ри бар.

Қарақалпақ әдебиятшылары'дәстанныц баспаға таярланыўын- 
да хәм изертлениўинде үлкен жумыслар апарды. Бул моселеде 
Н. Дәўқараев, И. Т. Сағитов, О. Қожуров, Қ. Айымбетов, 
Бегимов, Ә. Шамуратовлар үлкен жумыс иследи. Н. Дәўқараев 
революциядан бурынғы қарақалпақ әдебияты тарийхыныд очерқ- 
лери бойынша мийнетинде «Қырқ қыз» дәстаныныц идеялық 
бағытына таллаў жасайды.6 И. СағиУов қарақалпақ қаҳарман- 
лық эпосына арналған ири мийнетинде басқа да дәстаплар ме- 
нен7 салыстырып, оныц өзгешеликлерине кецнен тоқтайды. «Қьгрқ 
қыз» дәстанына арналған өз алдына монографияда дағазалнна- 
ды.8 Булардан, басқа баспасөзде «Қырқ қыз» дәстанына арнаЛ- 
ған бир неше мақалалар жәрияланды. Солай етип, «Қырқ қыз» 
қарақалпақ аўызеки халық дөретпелериниц баҳалы дөр.етпеси 
сыпатында кец жобада изертлеўге айналдырылды.

«Қырқ қыз» дәстаныньщ сюжет қурылысы «Қоблан», «Адиа- 
мыс» дәстанларынан бас қаҳарманларыныц қызлардан болыўы 
менен ғана емес, ал бәринен де бурын сыртқы душпанларға ,қ.ар- 
сы гүрестиц дәстанда саналы түрде қойылыўы менен белгиле.не- 
ди. Қаҳарманлрдын, туўылыўы, балалы болыўьг қусаған эппзод- 
лар «Қырқ қыз» да жоқ». «Қырқ қыз» да басқа дәстанларда

1 Л. Қлимович. «Қарақалпак халык поэмасы «Қырқ қыз». «Қарақалпақ
әдебпяты ҳәм искусствосы» журналы, Нөкис, № 2, 1956, 86-бет. ’ ,,,, .

2 С. П. Толстов. По следам древи.е-хорезмийской цивнлнзадии. .М.Л., 1948..
стр. 22; Его же. Города Гузов. Сочетская этпография, 1947, №3 стр. 99.
Его же. Қ  вопросу о происхождении каракалпакского иарбда, Қ  С. И. Э.. 
1947, № 2, 72-74. • '

3 В. М. Ж ирмунский, Некоторые итоги пзучеиия геронческого эцоса иарр-
дов Среднсй Азии. Сборник. Вопросы изучения эпоса народов СССР, М. 1968, 
28-бет. . ,

4 Т. А. Жданко. Очсркн исторической эгиографии каракалпаков, М-.. 1950,
стр. 161. 162. «Қаракалпакская әпичеекая поэма «Қырқ қыз» кйк 'истОрикө- 
этиографпческий источпик», К. С. И. Э., том XXX, с тр .. 119-120. .. .

5 А. Климович. «Қарақалпақ халық поэмасы «Қырқ қыз». «Қарақалпақс- 
тап әдебияты ҳәм пскусствосы» журпалы, Нөкис. д!Ь2. 1955.

6 Н. Дәўқараев. «Ревблюцияға шекем қарақалпақ әдебиятьг тарнйхынын 
очерклери». Нөкис, 1961, 99-117-бетлер.

7 И. Т. Сағитов. «Қарақалпақ қаҳарманлық эпосы. Нөкис. 1963, 309-345- 
бетлср. ■ -.

8 К. Мақсетов. «Қарақалпақ қаҳармаилық дәстаны «Қырқ қыз», Нөкис, 
1962-жыл. ■ “
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жоқ қорған салдырыў, қызларды әскерий иске үйретиў, халық 
ойынларын оған пайдаланыў, халықты батырлар басшылығында 
душпанларға қарсы гүреске көтериў кеқ жобада сүўретленеди.

/уЦәстаннын, мазмунын да Аллаяр деген байдын. 6 улы, бир қы- 
зынық болыўы, қызы Гүлайымнық «Мийўалы» атаўынан қорған 
салдырыўы, қырқ қыз алдырып, әскерий ислерге үйретиўи, Гу- 
лайымға ашық болған жигитлер олардық масқарашылық пенен 
тнлеклерине жете алмаўы, қызлары менен таўда жүргенде Гү- 
лэйымнық қаласы Саркопқа қалмақ ханы Суртайшанық топы- 
лыўы. қаланы шаўып алып кетиўи, жаўды, елди қуўып кетип ба- 
ратырған Гүлайымнық Хорезм елиндеги Нәдирша менен келисе 
алмай, шығысып кеткен батыр Арыслан менен танысып, олар 
халықты топлап, Суртайшаны жеқиўи, Гүлайым менен Арыслан- 
нық қосылыўы, олардық әскер жыйнап, Нәдиршаға қарсы урысы, 
Хорезмниқ зулым патша Нәдиршадан азат етилиўи, қоқсылас 
хэлықлардық парахат турмысқа өтиўи менен дәстан тамам бо- 
л-ады  ̂ Дәстанда Гүлайымға ашық болған жигитлер, шопан Жу- 
рын, Арысланнық қарындасы Алтынайға байланыслы эпизодлар- 
дт жоқарыдағы дәстаннық мазмунына байланыслы суўретленеди.

1«Қырқ қыз» дәстаны мазмуны ҳәм көркемлиги бойынша те- 
реқ халықлық дәстан. Онда қарақалпақ халқынық бпр неше 
әсирлер даўамында сыртқы душпанларға қарсы алып барған 
гүреси көрсетилиўи менен бирге халықтық ақсаған еқ жақсы- 
тплеклери суўретленеди.

«Қырқ қыздық» мазмуны тийкарынан XIII—XVIII әсирлерге 
тийисли ўақыяларды сөз етеди. Ҳәтте оған соқғы дәўирдеги ўа- 
қыялардық да руўхы сиқген. Деген менен қаҳарманлық гүрес- 
тиқ тарийхый ҳәм бул қаҳарманлық гүреске қызлардық қатнас- 
•гкрылыўы (бир жағынан халықтық ,арзыў-әрманларына байланыс- 
лы деп есапланған менен екинши жақтан бул күтә ески- заман- 
лардық ҳақыйқатлығынық сәўлелениўи деп айтыў дурыс болар 
еди. «Қырқ қыз» дәстаны өзиниқ басынан көп дәўирлерди өткер- 
ген, солай етип, ол көп әсирлик дәстан болып қалады. Дәстаннық 
мазм\-нында тийкарғы орынды ийелеген, әскер басы, батыр қыз 
Гүлайым образы, қарақалпақ шежирелеринде сақланған ерте за- 
манларда өткен урыў басылары болған -Арыўхан менен Ақшол- 
панды1. Геродот сөз еткен Тумаристи1 2, «Зариадра» дәстанында- 
ғы Одатиданы3, «Шаҳнама» дағы Гордаферидти4, XIII әсирлерде 
өткен Марко Поло жазған Анжиарымдьк еске түсиреди.

Дәстандағы унамлы қаҳарманлар •—Гүлайым, Арыслан, От-

1 Қараҳалпақ халық творчествосы. Төрткүл, 1940, 63—66-бетлер.
2 Геродот. История. 1. 204-214-бетлер. .
3 «История народов Узбекистаиа*. Т. 1, Ташкент, 1950, 62-бет. 
г Ф и р д а у с и. Ш ахнаиа. Том I I,  Москва, 1960. 23-28-бетлев,
Т  Қнига Марко Поло. Госнздат географической литературы, Москва, 1956, 

214-215-бетлер. . ..
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басқан, Алтынай, Сәрбиназ-халықтыц бахыты ушын гүресип, 
олардық ақыл-ой, күши, тилеги халыққа хызмет етиў идеясы 
менен суўғарылған. «Қырқ қыз» дыц қаҳарманларыныц суўрет- 
лениўинде қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларына тән тецеўлер- 
орын алсада қаҳарманлардыц қуўанышы менен қайғысы, жен,- 
илиси менен жециси табыслы болыўы менен гейде нақолай жағ-. 
дайларда қалып қойыўы, халықтыц күн көрис тарийхы ҳәм жекке 
адамлардыц минез-қулқындағы өзгешеликлерине тән қәсыйетДер 
арқалы бериледи. Солай етип, дәстандағы сөз етилип отырғаи 
ўақыя турмыс пенен жақынласдды. /Дәстанныц унамлы қаҳар- 
манлары әпиўайы ҳәм ҳақ жүрекли ғана болып қалмастан, ер>- 
жүрек ҳақыйқатшыл, мәрт, оған қоса олардыц шынжүректен мий- 
нет ҳәм гүрести сүйиўшилиги ҳәм дослық қатнасы менен көзге 
түседи./

«Қырқ қыз» дәстанында Журын образы, үлкен қызығыўшы- 
лық туўдырады. Күлкили ҳәм ойлап тапқыш шопан образы қ:а:- 
рақалпақ дәстанларында таралған. Бул образда белгили тарий- 
хый дәўирдеги әпиўайы адамлардыц бахытқа умтылыўлары көр- 
сетилген, Шопан «Қырқ қыз» «Ийниндеги шапаны еки қоллап 
тартса да, дизесине жетпеген, ҳарамнан жоқ пышығьқ^ҳадалдан^- 
жод таўығы, мацлайына шық питпеген», оныц үстийе басыда 
т!'з. Соған қарамастан шопан ойлап тапқышлығы менен мийнет 
сүйгиш ҳәм қолынан ҳәр нәрсе келетуғын уқыплылығы менен 1 
айырылады. Қеп ғана унамлы қәсийетлери менен бир қатарда 
бул.образда йейпара унамсыз кәсийетлер де сөз етиледи. Қара- 
қалпақ фольклорында шопанлар образы усаслықлары менен кө- 
ринсе де, олардьщ барлығына бирдей өлшем менен қараўға бол- 
майды. Мысалы «Қырқ қыз» тағы Журын менен «Алцамыс» тағы 
Әшимди салыстырып көрейик. Олардыц екеўи де жарлы шопан, 
бирақ олар ҳәр қыйлыша ҳәрекет етеди. Журын өзиниц мақсе- 
тине, батырдыц крмегисиз жетиўди ойлайды. Ал Әшим' . болса 
Алпамыс пенен досласып, ханныц қызына үйленип қоймай, Тай- 
шаханныц орнына хан болады. Батыр менен анығырақ айтқан- 
да, халық пенен' байланысы болмаған Журын жецилпске ушы-. 
райды. •

«Қырқ қыз» дәстанындағы шопан образы өзиниц қарама-қарсы- 
лығына қарамастан өмир сүрип турған әдалатсызлыққа қарсы 
наразылық пенен толы. Шопан Журын байларға, хандарға қар- 
сы бир тәрепти қурайды ҳәм батырлық пенен динди әшкаралай- 
ды, қудайға қарсы шығады.

ГДәстанда патшалар халықтыц жаўыз душпаны сыпатында 
суўретленип халық батырлары оларға қарсы қойылады. Халық- 
ты қан жылатып азаплаған патшалардыц зулымлылығы, олар- 
дыц гейпара ўақытларда үстем келетуғын басым күшине қара- 
мастан, халық батырларыныц кескин гүреси нәтийжесинде сап- 
ластырылып отырады. ^

251

www.ziyouz.com kutubxonasi



*«Қырқ қыз» да әсирлер бойын халықтық сыртқы басып алыў- 
шыларын қарсы гүреси, оньщ азатлық ҳәм әдиллике умытылыўға 
зулым ханларды жеккөриўшилик, туўған елдин, қорғаўшылары ха- 
лық батырларына болған сүйиўшилик жырланады және ол өт- 
кейдеги халық турмысынын, гейпара жағдайларын қамтыў менен 
халыққа әрман болған дослық ҳәм парахат жасаўды мысал етеди*

■Дәстаннын баслы айрықшалықларынан есапланатуғын ҳаял- 
қызлар турмысынын кен. сүўретлениўиниц баҳалылығы сонда, 
бқр жағынан өткен дәўирдеги ҳаял-қызлардьщ тәғдириндеги фео- 
даллық қатнас баянланса, екиншиден шанарақта ҳаял-қызлар- 
дьщ ерлер менен тен болыўы былай турсын, ал олардьщ жәмий- 
.етлик мәселелердин шешилиўиндеги гүресте белсенди қатнасыўы 
менен белгиленеди.)

Дәстаннын композициялық қурылысы, көркемлилигн жеке 
өзгешеликлери менен толы болған менен улыўма қарақалпақ 
халық поэзиясыныц бай дәстүриниц үлгиси арқалы берилген 
«Қырқ қыз» дыц көркемлик өзгешелиги оныц идеялық бағыты 
менен тығыз байланыслы, халықтыц азатлық ҳәм әдиллик ушын 
гүресиндеги ец ҳасыл ойлары сүўретлеў усыллары арқалы безел- 
ген.

«Қырқ қыз» дәстанында халықтыц азат етиў гүреси батырлар- 
дкц қаҳарманлығы менен суўретленседе, халық образы тнйкар- 
ғы орынды ийелейди. Саркоплылар Гүлайым ҳәм оныц қурдас- 
ларыныц әскерий ислериндеги женисине қуўанады. Гүлайым 
Суртайша менен урыс басланар алдында бенде болған халыққа 
«олар да урысқа таярлансын, душпаннан өш алыў ушын өз күш- 
лерин жыйнасын» деп хабар береди. Буны еситкенлер «ертенги 
болар саўашқа» ҳәммеси таяр турыўға ўәделерин береди. «Ис- 
тиц жөнин байқасты, туўысқан болып ҳәммеси, билекке-билек 
айқасты». Гүлайымныц топарын Суртайшаға қарсы урыста тек 
саркоплылар ғана емес, ал Суртайшаныц ҳүкиминдеги езилген 
қалмақлар да жақлайды. «Гүлайымдай батырдыц көбейди әб- 
ден топары. көбейип туўған туўысқан, онға басты сапары.» Дәс- 
танда батырлардыц азатлық ҳәм ғәрезсизлик ушын қаҳарман- 
лық гүресиниц нәтийжеси туўысқан халық пенен тығыз байланы- 
сы арқалы белгиленеди «елсиз батыр болмайды» деген түсиннк 
буиын, айқын дәлили болып есапланады. _

•Халыққа хызмет етиў-бул дәстанныц 'қаҳарманларыныц бас 
ўазыйпасы. Халық өзиниц дөрееткен қаҳарманларын ҳәр тә- 
ренлеме раўажланған ақыллы, сулыў, күшлн, мәрт етип ец жақ- 
еы, сыпатлар менен безеген. Усындай қаҳарманлардыц қатарьща 
«Қырқ қыз» дәстаныныц бас қаҳарманы Гүлайымды келтириўге 
болады:

«Айбатланса батырлар да қорыққандай, 
«Қулы болып еспкте от жаққандай,
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.* Нәзер салып келбетине қарасац, .
[урқы н  оныц сом. алтыпнан соққандай».

. «Туўған елсиз жасап, оны Суртайшаньвд қолына бергекнен 
өдген жақсы» дейди Гүлайым. Гүлайым шын жүреги менен әпиў- 
айы адамларды сүйеди. Турмыс ҳәм бахыт ушын гүрес пенен бек- 
кем байланысқан муҳаббат ҳәм дослықты жоқары баҳалай бн- 
леди. Арыслан менен Гүлайымныц дослығын буньвд мысалы 
ретинде көрсетиўге болады. Гүлайымньвд ен. жақын досларыкын 
биреўи—Сәрбиная. Ол дәстанда «бийдай реқ, қой көзли, ақыллы, 
аўыр минезли, жүреги аттьвд басынддй, шаққан шақмақ таеын- 
дай», —деп көрсетиледи.

Сыртқы душпанларға қарсы Гүлайым менен бирге онын яры 
Арыслан да дәстанда шешиўши орынды ийелейди. Ол «еки ийни 
қақпақтай, жудырығы тоқпақтай, қарсы келген жаўларды, қа- 
зық қылып қаққандай, айбатына қарасан, адам түўе досларым 
арыслан да қорыққандай, жерден ойып пишкендей, бетинде өт- 
кир ажары, бейиш суўын ишкендей, ашыўы келсе батырдын, по- 
лат темир кескендей, манлайдан төксе терлерин, дозақтын оты 
өшкендей бийдай рен. қой көзли, киши пейил нур жүзли, аксаўыт 
кийген үстине, найза алган дәстине» («Қырқ қыз», 1949, 54-бет), 
Арыслан түсинде Гүлайымды көрип сүйеди. Бул муҳаббаттық ба- 
ҳалылыгы еки ашықтық бахытлы болыўы менен шекленбестен, 
еки халықтьщ дослық сезимлери менен бирликте зулымлыққа 
қарсы гүрес идеялары менен толы.

Дәстанда Арысланньвд қарындасы батыр Алтынай ҳаққында 
жүрек елжирететугын сөзлер берилген. Ол «Таласып емшек 
емискен, тай гунандай тебискен» туўысқаннын, биреўи, Онық 
Қоблан, Алпамыс қарындасларынан айырмашылығы менен таў- 
да ақ аўлаўлары менен. агасыньвд жоқ ўақтында Нәдиршанық 
топылысына кескин соққы бериўи менен көрсетиледи. Оныц мы- 
на монологи батырлыгын тагы айқынырақ көрсетеди. «Ушқыр 
едпм ҳаўада, қанатымнан қайырдық арама мениқ от шашып, 
жан ағамнан айырдық, асықпай тур Нәдирша, келтиремен алды- 
қа усы еткен исиқди, балта менен қағарман, еки азыў тисиқди».

Саркоплы батыр Отбасқан о.бразына дәстанда айрықша кеўил 
бөлинген. Отбасқан жаўга топылганда душпанлар «қасқырдан 
қашқан қойлардай, тоз-тозлары шыгады», 7 күн урыста аўыр 
жараланып, душпан қолына бенде болып түскен Отбасқанды 
Сўртайша өлимши азаплайды. Бирақ батырды азаплаў да, зин- 
дан да, дар да қорқыта алмайды. Ол «Суртайша, дәрьянық ылай 
суўындай, қызыл қаным аққанша, кезди жумып көсилип, геўде- 
ден жан шыққанша, мынаў турған жәллатық, өқменге пышақ 
суққанша, көзден төгип жасымдьь иймеспен келип алдықа, мәрт- 
лиқке- бәнт- басы-мды, кессеқдагы тилимдқ, сы.ндырсақд-ағы белим- 
ди, умытпайман ҳеш ўақыт, : бен-Де б®«ған елимди»,—дейди. От*
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бащан басып алыўшыларға қарсы гүрестен қақарманларша қа- 
заланады. Батыр образында халықтыц қүдирети, оныц қақар- 
манлығы, турақлылығы көрсетилген. Ол өлер алдында Суртайша- 
ға: «Ақыр бир күн тац атар, қарацғынық ишинен жарыққа шы- 
ғар халайық, сол ўақытта сендейге, өлим болар ылайық»—дейди.

Гүлайым, Арыслан, Отбасқан, Сәрбиназ халықтын, өзи тәре- 
пинен дөретилген жекке қаҳарманлардыц образлары арқалы 
берилген халықтыц қаҳарманлық күшиниц жыйынтығы.

Дәстанда бастан-ақ қайсы халықтыц болса да, әпиўайы адам- 
лары тыныш ҳәм парахат жасаўды қәлейтуғынлығы, урыс ҳәм 
талаўдыц шөлкемлестириўшилери—ханлар екенлиги айқын сүў- 
ретленеди. «Қырқ қыз» дәстаны дослықтыц ец жақсы өз дәўири- 
не ылайық. үлгилерин береди. Арыслан менен Гүлайымныц дос- 
лығы халықлар дослығыныц символы болып есапланады. Батыр- 
лар менен халықлардыц биригиўи жецилмейтуғын күшти қурай- 
ды. Барлық қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларында да ҳәр 
қыйлы қәўимлер батырларынық дослығы көтерицкилик пенен 
сөз етиледи. Мысалы, Гүлайым менен Арысланныц, Алпамыс 
пенен Қаражанныц, Қоблан менен Ерсайымныц т. б. дослығы 
усындай.

«МӘСПАТША»

|«Мәспатша» дәстаны қарақалпақ дәстанларыныц ишинде бел- 
гилй орынды ийелейди. Идеясыныц ҳәм көркемлкк өзгешелиги- 
ниц баҳалылығы лсағынан, халыққа кецнен мәлим болып, сүй- 
кимли болыўы жағынан ол ҳақыйқат халық дөретпеси сыпатьщда 
көринеди. «Мәспатша» дәстаныныц биринши варианты ец дәслеп
1934- жылы Тахтакөпир районында турыўшы Төре жыраўдан 
Қ. Айымбетов тәрепинен жазып алынады, екинши варианты
1935- жьтлы сол райондағы Әбдимурат жыраўдан жазып алынып, 
1939-жылы Қарақалпақстан жазыўшылар аўқамы басып шығар- 
ған әдебий альманахтыц дәслепки еки санында жәрияланады 
ҳәм 1940-жылы өз алдына китап болып басып шығарылады. 
1956-жылы А. Қәримов тәрепинен Қыяс жыраўдан дәстанныц 
ушинши варианты жазып алынып 1958-жылы басылып шықты. 
1960-жылы «Мәспатша» дәстанын изертлеўши А. Әлийев Қайып- 
назар жыраўдыц баласы менен бнрге Қайыпназар жыраўдан 
дәстанныц төртинши вариантын жазып алады. А. Әлнйев булар- 
дан басқа «Мәспатша» дәстаныныц ертек формасындағы М. Аф- 
залов тәрепннен Ферғана ўәлаятыныц Бешкепа аўыл кеиесинде 
туратуғын Бөрибақшы Садық улынан жазьщ алынған өзбекше 
вариантыныц бар екенлиги туўралы жазады.1 11

11 А. Әлпйев. «Мәспатша» дәстанынын вариантлары. «Вестник» Каранал. 
пакского филиала А Н  УзССР, Х«4, 1961, 61—62-бетлер.
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Усы ўақытқа шекем «Мәспатша» жөнинде ири изертлеў жу- 
мысы жүргйзилген жоқ. С. Ахметовтыи, Б. Исмайыловтыц, А. 
Кәримовтьщ кишигирим мақалаларында дәстанныи дөреген 
дәўири, халықлығы ҳаққында қысқаша пикирлер айтылып ке- 
леди. 1960-жылдын басларынан баслап хМәспатша» достаны әз 
алдына изертлениў объектине айналды. А . Әлийев бул мәселе 
менен жақыннан шуғылланды. «Мәспатша» эпосы бойынша кан- 
дидатлық диссертация жақлады, баспа сөзде бир неше мақала- 
лар дағазалады.1 А. Әлиевтыц мийнетинде дәстанныц вариантла- 
ры, атқарыўшылары, идеялық мазмуны, көркемлик өзгешелик- 
лери ҳаққында баҳалы пикирлер айтылған.

' ^Мәспатша» дәстаныныц жанрлық өзгешелигн ҳаққында бас- 
пасөзде шыққан материаллардық гейпараларында айтылып кия- 
тыр. Бирақ та қайсы бир дәстанды қандай бир жанрға жатқа- 
рыў ец дәслеп оныц ишки мазмунына байланыслы. «Мәспатша» 
мазмуны бойынша романтикалық ҳәм қаҳарманлық эпос. Бул 
пикирди А. К. Боровков та биринши рет ортаға салған еди.2 
Айырым жолдаслар «Мәспатша» ны лироэпос деп қаҳарманлық 
дэстанлар қатарына қоспай келди. Қарақалпақ қаҳарманлық 
эпосларын сөз еткенде «Мәспатша» ны атамай өтиў мүмкин емес.

«Мәспатша» дәстаныныц ец толық Қыяс вариантыныц маз- 
муны төмендегише:

ГБ\’хара журтында, Кенегес елинде Әбдикәрим деген бай бо- 
лады. Бийперзентлигине зарланып, қудайдан бир перзент тнлей- 
ди. Бир күни бай түсинде «Ғайып-еренлерди» көрнп. олар Әбди- 
кәрнмниц бир балалы болатуғынлығын айтады, Әбдикәримниц 
кемпири жолбарыстыц жүрегине жерип, бир ул туўады, атын 
Мәспатша қояды. Мәспатша нардай күшине толып қыз излейди. 
Тусинде Айпаршаны көрип, оны излеп кетеди. Шыршық дәрьк- 
сыныц бойындағы Тама елине барып, Ғарғабай деген кисиник 
көмеги менен Лабақбайдыц қызы Айпаршаны айттырады. Мос- 
патша менен жақсылап танысқаннан соц Лабақбай қайылшы- 
лық береди. Оған қоса Айпарша Мәспатшаны сүйип қалады. 
Мәспатша Лабақбайдыц ўәдесин орынлап, Айпаршаны өз елике 
алып қайтады. Жолда қалмақтыц ханы Бабахан шығып, көптен 
сүйген Айпаршаны оныц қолынан алып қалмақщы болады. Ба- 
бахан менен Мәспатшаныц урысында Бабаханныц көмекшиси, 
ҳийлекер Шардене баба Мәспатша менен Айпаршаға көп жа-

[. А. Әлийев. «Мнспатша» дәстаныпыц пдеялық бағдары», журмал «Әмиў- 
ләрья». №5, 1962, 121 — 128-бетлср; «Мәспатша» дэстаныпыц тнйкарғы сбрач- 
дары», «Әмиўдәрья». 1963. 113-бет; «Мәспатша» дәстапыпыц көркемлик өзге- 
шелнклери», «Вестинк» К К Ф А Н  УзССР, Л°3, 1962, 54—62-бетдер.
- 2- А. К. Боровков. Вопросы нзучеппя тюркоязычпого эпоса пародоп Сред-

ней Азим и Қазахстана. Вопросы изучепия эпоса народов СССР, М —Л „  
1958. стр. 69.
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манлық ислер ислейди. Мәспатша менен Бабахан, Шардене баба 
арасындағы урыс узақ ўақытқа созылады. Бул урыста Мәспат- 
шаньщ батырлығы менен Айпаршанық батырлығы көзге көрине- 
ди. Урыс көп ўақытларға созылады. Айпарша менен Мәспатша 
Бабаханды жецеди. Бирақ Бабаханньщ топары булардан өш 
алыўды ойлайды. Айпарша менен Мәспатша елине жете алмай 
атырғанда Бабаханньщ орнына хан болған Оразалы хан Алан- 
ғасар дәў дегенди хат жоллап шақырып алып, Мәспатшаға 'қар- 
сы жибереди. Жолда Аланғасар менен Мәспатша ушырасады, 
урыс болады, урыста Мәспатша жарадар болады, ҳәлсирёген 
Айпарша қолға түсип, Оразалы ханньщ қаласына әкелиНеДи, 
ҳәр кимнин үйинде бир күн тезек теретуғын болады. Ол бир ба- 
ла, бир қыз туўады. Ол балаларды сол елдеги танысларынын 
жәрдеми менен сақлайды. Әбдикәрим бай қасыка 'адамларды 
ертип, жети жыл ғайып болып кеткен баласын излеп Лабақбай- 
ға келеди. Мәспатшалардьщ душпан тәрепинен азапланғанын 
бнледн. Айпарша болып атырған қалаға қалендер болып бара- 
ды. Айпарша менен табысып, балаларын алып, қаладан жасы- 
рынып шығады, балалар да күшли жигитлер болып өседи. Әб- 
днкәримниқ 40 жигитине Айпарша, балалары, сол қаладағы та- 
ныслары менен қосылып, қаладан шыға бергенде Оразалы хан- 
нық әскерлери менен урыс болады. Айпарша Оразалы ханньщ 
әскерлерин жеқип, Оразалы ханнық өзин баласына шалдырады. 
Ооазалы ханнық елиндеги Айпаршаға көмек берген кемппрдин 
баласы Қараманды сол журтқа хан етнп, хош-аллаяр айтыя, 
рухсат сорап, елине қайтады. Жолда киятырып, Пәрли таў де- 
ген жерге келгенде Айпарша балаларына «Усы атақнық өлген 
жери» деп еске түсиреди. Усы жерде бираз иркилип. өткен-кет- 
кендм еске түсириў менен, өткен ислерге қыйналады. Усы жер- 
де атасы, баласы, қызы, Айпарша жаўда жарадар болыўы менен 
күн кеширип отырған Мәспатша менен көриседи, олар қосылы- 
сып елине қайтады, әне солай етип, мурады-максетине жетедй.

^Мәспатша» қосық пенен қара сөздин қосылыўынан турадьк 
Әси^есе дәстаннық Қыяс жыраў варианты көркемлиги жағынан 
жүдә жоқары дәрежеде. Бул дәстанда Қыяс жыраўдық шебер- 
лигиниқ тасқынлаған йошы көринеди. Қарақалпақ жыраўлары- 
нық дөретиўшилик тарийхында сол нәрсе байқалады, яғный олар 
өзлериниқ репертуарындағы бир дәстанды басқа дәстанларға қа- 
рағанда айрықша талант пенен жырлайды. Қыяс жыраўдыц 
берген «Мәспатша» сы да усындай дәстан. Онда қарақалпақ ха- 
лық поэзиясы тилиниқ байлығыныц ушан-теқиз мүмкинлиги 
берилген.'

Қыяс 'жыраў варианты 10 мыц. қатарға жақын қосықтан ту- 
рады. Қосық ҳәм қара сөзлериниц уйқасымлылығы жағынан 
дәстанды пүтини менен қосық пенен дөретилген деп айтыўға' 
болады. •
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к<Мәспатша» дәстаныныц идеялық бағытын усы дәстағды 
ийертлетец А. Әлийев: «Қарақалпақ аўызеки әдебиятындағы ен 
әҳмийетли халық дөретпелериниц бири болған «Мәспатша» дәс- 
танындағы тийкарғы идея— елди ҳәм муҳаббатты қорғаў»1 —■ 
деп жүдә дурыс көрсетеди. Дәстанньщ усы тийкарғы идеялық 
бағытына, оныц пүтин мазмуны менен көркемлиги ғәрезли 
қурылған.

/Дәстанныц дөрелген дәўири ҳаққында қарақалпақ әдебият- 
шылары тәрепинен пикирлер айтылып жүр. Олардыц барль.ғь' 
да XVIII әсирге иркиледи. А. Әлийевтиц «Дәстанныц деретидиўи 
ец бери болғанда XVII әсирде болып, XIX әсирде күшли өзгс- 
риске ушыраған» деўи дәстанныц жаралыў, атқарылыў жағдай- 
ларын есапқа алыў менен дурыс айтылған. «Мәспатша» дәста- 
ныныц мазмуны сөз етғглип отырған дәўир менен ушласса да, 
сүўретленетуғын ўақыялардыц әдебий жуўмақ пенен берилету- 
ғынын айтыў керек. Дәстан көркем шығарма болғанлықтан оны 
шежирелер менен дәлме-дәл қатар қойыўға болмайды. Дәстан- 
лардыц пайда болыў дәўирин белгилеў, олардыц идеялық бағы- 
ты менен көркемлик өзгешеликлерин анықлаўда. дәстандағы 
ўақыяныц тарийхқа қатнасын белгилеў ҳәзирге шекем фолькло- 
ристикадағы шешилиўди талап ететуғын шатас мәселелердиц 
бири болып есапланады.,

«Мәспатша» дәстанындағы душпанға қарсы гүресиў идеясы 
мәспатшаныц мына монологинен айрықша байқалады. «Бул қал- 
мақлар мениц елиме барса, ийесиз жатқан елимди шаўып алса, 
енемди бенде етип, қалмақ айдап қайтса, ецкейген ғарры, ец- 
беклеген жас, жетим-жесир, ғәрип-қәсер көп еди журтымда, 
журтында қыз қурығандай, басқа журтқа кетти. Жатқан жы- 
ланныц басын басып, өзи менен кетпей бизиц басымызға л<етти. 
Журтымызды ўайран етти, — деп, әлбетте маған ғарғыс етеди. 
Өйтип жүргеннен қалмақтық қолында өлген жақсы. Халқымныц 
қанына қалмайын, қолдаи келсе бул қалмақты елиме апарма- 
йын. Ата-анамныц кеўлине дәрт салмайын, не болсам өзим бо- 
лайын, жецсем жецгеним, жецбесем өлермен. Қолдан келсе абы- 
райлы болып, елиме соннан соц барайын, — деп Айпаршаны бир 
таўдыц панасына қойып, батырдыц салтанатын тутып, тулпарға 
тәжнә шегип, есабы жоқ қалмаққа Мәспатша атты қояды»* 2’

(Өз халқын, өз ўатанын сүйиўшилик қаҳарманлардыц ҳәреке- 
тинде бастан-аяқ сезиледи. Ҳаял-қызлардыц жәмийет өмириндеги 
ерлерден кем болмаған хызметин мақтаныш пенен сөз етиў жа-

! А. Әлийев. «Мәспатша» дәстаныныц идеялық бағдары. «Әмиўдәрья» ж ур - 
налы_ _М5, 1962-жыл, 212-бет.

2 «тәспатша» Қарақалпақ қаҳарманлық дәстаны. Қыяс жыраў варианты. 
Қ Қ М Б , Нөкис, 1958, 139-бет.
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ғынан Айпаршаны «Қырқ қыз» дәстанындағы Гүлайым образы 
менен тец қойыўға болады. Ҳаяллар еркинлиги аяққа басылған 
бир заманда жоқарыдағы идеяныц «Мәспатша» дәстанында кө- 
терилиўи оныц терец халықлық шығарма екенлигинен дәрек бе- 
реди. Дәстанда өткен дәўирдеги қарақалпақ халқыныц күн-кө- 
рис, үрп-әдет дәстүрлери, дүньяға көзқараслары ҳәм т. б. баян- 
данады. Бул мәселеде дәўир өзгешелигине байланыслы бираз 
шеклениўлер бар.е •

Дэстанда басльг қаҳарманлардан Мәспатша ҳәм Айпарша об- 
разлары айрықша қызығыўшылық туўдырады. Дәстанныц сөз 
етейин деген идеясы усы образлар арқалы иске асырылады. 
Дәстанлардыц атыныц батырлардыц аты менен атласып ке- 
лиўиниц себеби де усындай. Мәспатша тек ҳадал муҳаббатты 
қорғаўшы ғана емес, ал ол жаўларға қарсы мәрт гүресетуғын 
батыр, оныц душпанды елге апармаў ушын табан тиреп қар- 
сы турыўы, батыр жүрегинде қайнаған ец баҳалы патриот- 
лық сезимниц белгиси. Буны Мәспатшаньщ мына сезлеринен 
анық көриўге болады:

Узақты  жолларым, мәнзилим жьграқ,
Ата-анам жүргенди келгей деп жылап,
Бул жаўларды елге алып барғаннан,
Лўаўлардық қольгнда өлген жақсы рақ1

Мәспатшада батырлық пенен қоса ец жақсы . адамгерши- 
ликтиц де белгилери көп, сонын менен енди «батыр ацқаў, ер 
гөдеклик те» бар. Мәспатша — қарақалпақ қаҳарманлық дәс- 
танларында жырланатуғын «көргенлер естен танғандай, есит- 
кенлер тац қалғандай» типлик образ.

Айпарша «Қоблан» дәстанындағы Қуртқа ямаса «Алпа- 
мыс»тағы Баршын } менен салыстырғанда бәринен де бурын 
батырлығы менен көзге түседи. Айпаршаныц сулыўлығы, 
ақыллылығы, ойлап тапқышлығы, оныц батырлығы менен 
беккем ушласқан. Айпаршаныц дәстанда батыр, ҳәтте гейпа- 
ра жағдайларда Мәспатшадан күш ҳәм ақыл жағынан ба- 
сым етип сүўретлениўи ерте заманларда қарақалпақ шежи- 
релери тәрепинен сөз етилетуғын урыў басшылары ҳәм уран бол- 
ған Арыўхан менен Ақшолпанды, халық поэзиясында дөретилген 
Гүлайым образын ядқа. алдырады, оныц үстине бул образлардыц 
дәстүрлик байланысыныц бар екенлигин айтыў керек. Солай 
етип, ҳаял-қызлардыц батырлығын жырлаў қарақалпақ халық 
поэзиясында қәлиплескен қубылыс болып есапланады.

«Мәспатша» дәстаныныц композициялық қурылысы улыўма 
. дәстүрлик дәстанлардыц қурылысынан айнымайды. Перзентсиз

ь «Мәспатша». Қарақалпақ халық дәстаны. Нөкис 1958' 140-бет.
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ата,' онын, перзент тилеўи, жолбарыстьщ жүрегине жерик бо- 
лыў, жигиттин, қыз излеўи, қызды әкелиўдеги қыйыншылық, зў- 
лым патша менен урыс женисшенен қайтыў қусаған эпизодлары 
бойынша «Мәспатша» басқа дәстанлардан «Алпамыс» пенен 
«Қоблан»ға жүдә усайды. ^ ■

«ГӨРУҒЛЫ»

«Гөруғлы» дәстаны Шығыс халықлары арасына кецнен та- 
ралған ҳәм ҳәр халық өзинше вариантларына ийе болған маа- 
муны ҳәм көркемлиги жағынан баҳалы халық дөретпелеринин. 
биреўи. Усы ўақытқа шекем «Гөруғлы» нын қарақалпақша ва- 
рианты туўралы илимий жумыс алып барылмай, онын қарақал- 
пақларда бар екени тилге алынса да, дәстан туўралы пикир 
жүритилген жоқ. «Гөруғлы» дәстанынын вариантларын жазып 
алыў ҳәм изертлеў тийкарынан 1960-жылдьщ басларынан бас- 
ланады.

«Гөруғлы»ныц шақапларынан «Әўезжан», «Қырмандәли», 
«Бәзирген» қарақалпақлар арасында аўызша кеннен таралған, 
соныц менен бирге оньщ гейпара бөлимлеринин революциядан 
бурын Қазан, Ташкент баспалары арқалы қарақалпақлар ара- 
сында жайылғанын да белгилеп өтиў керек. Бирақ олардан көп- 
шилик халық толық пайдаланбай, жекқе-сийрек саўатлы адам- 
лар, қыссаханлар ғана пайдаланған.

«Гөруғлы» дәстаны қарақалпақлар арасына шама менея 
XVIII зсирдиц орталарында тараған болыўы итимал. Сөз етип 
отырған дәўир ишинде қарақалпақлардыц Хорезм оазисике бек- 
кем орналасыўы, қоцсылас түркменлер ҳәм өзбеклер менен эко- 
номикалық ҳәм мәдений қатнастыц бираз күшейиўи «Гөруғлы» 
нын қарақалпақша версиясыныц пайда болып ҳәм қәлпплеспўи- 
не үлкен тәсир еткен болыўы керек. Бул нәрсе усы дәўирде өз- 
бек, түркмен, қарақалпақ бақсыларыныц бир-биреўинен үйрениў,. 
карым-катнасы әдеўир дәрежеге көтерплиўи менен белгиленеди. 
Сол ўақыттағы жәмийетлик қурылыстыц барлық әдалатсызлық- 
ларына қарамастан, халықтын сүйген поэзиясы қоцсылас халық- 
лардьщ жүрегинен орын алып, олардын туўысқан поэзиясына 
айналды. Ҳақыйқат халықлық поэзия .тек сол халықтын мүлки 
болып ғана қоймастан, ал қарым-қатнас жасап отырған қонсы-“ 
ларыньщ да поэзиясына айналатуғынын «Гөруғлы» дәстанынын 
мысалында айқын көриўге болады.

_ «Гөруғлы» туўьтсқан халықлардыц ортақ ҳәм сүйикли дәрет- 
песине айналған. Туўысқан халықлардыц ҳәр қайсысынын дерет- 
кен версиясыныц қаншаУга айырмашылықлары болғанындай, бн- 
ри-бирине соншама жақынлықлары да табылады. Биз буннач 
олардьщ шығысы ҳәм таралыўы жағынан тереннен байланысы-
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ньвд бар екенлигин мақулламақшымыз. Дәстанныд ҳәр бир ха- 
лықтағы версиясынық жеке дөретпеси екенлигине гүман келти- 
рилместен, олардық арасындағы, буннан бир неше әсирлер бурын 
дәстүр болған қарым-қатнастьвд мысалы бизиқ ҳәзирги дәўири- 
мизде үлкен әҳмийетке ийе. Сонық менен бирге бул баҳалы идея- 
нық ҳәзирги жәмийетлик турмыстық руўхы менен беккем байла- 
нысынық да бар екенлигин айтыў керек.

Дәстақнық пайда болыў дәреклери ҳаққында әзербайжан 
илимпазларынық пикирлери айрықша қызығыўшылық туўдыра- 
ды. Олар XVII әсирде жасаған армян тарийхшысы Аракел Таб" 
ризскийдиқ тарийхый материалларына сүйене отырьвд, 1610— 
?530-жыллардағы иран, түрк басып алыўшыларына ҳәм жерги- 
ликли феодалларға қарсы дийқанлар ҳәрекетиниқ басшылары 
ретинде Кесе Сафар, Гизир-оглы, Мустафабек пенеқ бир қатар- 
да Гөруғлынық да болғанлығын анықлайды. «Гөруғлы»нық пай- 
да болыўына ески ҳәм жақа заманнық дәстанларыньвд тәсири 
болыўы менен, тийкарынан XVII әсирдиқ биринши ярымындағы 
азербайжан, армян, грузин халықларыньвд азат етиўшилик гү- 
реслерин азербайжан илимпазларыньвд дәрек етип алыўын то- 
лы^ мақуллаўға болады ҳәм «Гөруғлы» нық пайда болыўын, со- 
лай етип XVI әсирдиқ ақыры, XVII әсирдиқ басы деп белгилеў- 
ге үлкен исеним туўдырады.

«Гөруғлы» дәстанынық халықлылығы ҳәм халық аўыз әде- 
биятынық баҳалы естелиги екенлиги туўралы ҳәм ҳәр халықта- 
ғы версияларынық өз алдына бир тутас дөретпе екени жөнинде 
В. М. Жирмунскийдиқ, А: К. Боровковтық, И. С. Брагикскийдиқ, 
М. Тахмасибтиқ, X. Зарифовтық, Б. Қаррыевтық т. б. баҳалы 
пикирлери бар.

«Гөруғлы» дәстаныньвд қарақалпақлар арасына кеқ тара- 
лыўына XVIII—XIX әсирлердеги халық азатлық гүреслериниқ 
де үлкен тәсири болған. Қарақалпақлардық тарийхындағы ба- 
сып алыўшыларға қарсы гүреслер менен бир қатарда қарақал- 
пақлардық XVIII—XIX әсирлердеги Хийўа ханлығьвда қарсы 
халық азатлық гүреслери «Гөруғлы» дәстанындағы сөз етилету- 
ғын еркинлик, ғәрезсизлик идеяларынық, Гөруғлы усаған халық 
батырларынық қарақалпақлар арасында жырланыўына беккем 
тийкар салған. Қарақалпақ халқыньвд уллы шайыры XIX әсирде 
жасаған Бердақ өзиниқ «Ерназар бий» поэмасында сол дәўирде- 
ги халық азатлық гүресин баслаған Ерназар-алакөзди Гөруғлы 
менён 'салыстырады: ■

Гөруғлы бектей ер еди, .
Қатарда қоса иар еди.
Толы ж уртқа дәркар еди, . '
Шейит өлди Ерназар бий. | '
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Жоқарыдағы Бердақтьщ сөзлеринен шайырдьщ «Гөруғлы» 
дәстанына көзқарасын, оньщ идеясына ҳәм әҳмийетине баҳасын 
тусинип, ал тутасы менен алғанда дәстанньщ қарақалпақлар 
ҳәм басқа да туўысқан халықлар ушын Гөруғлы образы арқалы 
тарийхый сиясий жәмийетлик орнын байқаймыз.

«Гөруғлы» дәстаныньщ қарақалпақ версиясыньщ дөретилиўи- 
не қарақалпақ бақсыларынан Ақымбеттин,, Муўсаньщ, Арзыньщ, 
Еденбайдьщ, Досназардьщ, содын ала Байнияз, Шернияз, Жума- 
назар, Артық, Жуман, Ещан, Жапақлардьщ ҳәм т. б. үлкен дө- 
ретиўшилик үлеси бар. Қарақалпақ бақсылары өзбек, түркмен 
бақсылары менен дөретиўшилик байланыста болып, хальгқ поэ- 

■зиясын, халық музыкасын дөретиўде үлкен-үлкен табысларға 
ерискен. Әсиресе, усындай қубылыстьщ бир мысалы ретинде 
түркмен бақсысы Сүйеў менен қарақалпақ бақсысы Муўсаныц 
арасындағы ен, жақсы дослық байланысты көрсетиўге болады. 
Сондай-ақ араллылар деп аталатуғын Қодырат өзбеклериниц 
арасынан шыққан бақсылар да (Қутым, оныц шәкиртлери Жана- 
бай, Орынбай) өзлерин қарақалпақ бақсылары сыпатында санап, 
«Гөруғлы» ҳәм басқа да дәстанлардьщ қарақалпақ версиясыныц 
пайда болыўында белгили орын тутады.

Өзбекстан Илимлер Академиясыныц Қарақалпақстан филиа- 
•лыныц қолжазбалар қорында фольклор секторыньщ хызметкер- 
дери тәрепинен соцғы жыллары жазылған ҳәм жыйналған «Гөр- 
уғлы» дәстаныныц ,төмендеги белимлери бар:

«Әўезхан» — қарақалпақлар арасына қолжазба, баспа, аўыз- 
ша түринде тараған. Оньщ № 36795 инв. бойынша баспасы, 
№42938 инв. ҳәм №36801 инв. бойынша арабша еки қолжазба- 
сы бар. 1960-жылы фольклорлық экспедиция ўақтында Қоцырат 
районыныц аймағынан Ақылбеков Өмирбектиц аўзынан Қ. Мәм- 
бетназаров, Қ. Мақсетов, А. Жамалов тәрепинен «Әўезхан»нын 
бир варианты жазып алынды. Сол ўақытта бақсы Нарбай Кө- 
шекеновтан Ж. Әбдикәримов тәрепинен және бир варианты жа 
зып алындьь булардыц барлығы қолжазбалар қорында сақлаўлы.

«Қырмандәли» ниц қолжазбалар қорында төрт варианты бар 
1959-жыльь Н. Қамалов, Әмет бақсы Тарийховтан дәстанныц бир 
цариантын (инв. №33703), 1960-жылы А. Жамалов фольклорлық 
экспедиция дәўиринде Қоцырат районында турыўшы Мәдирейим 
баксы Мәтжановтан дәстанныц екинши вариантын (инв. 
№36800), 1961-жылы фольклорлық экспедиция ўақтында Ө. Ер- 
полатов Хожели қаласында турыўшы Бегмурат бақсы Жумания- 
зовтан дәстанныц үшинши, мазмуны ҳәм көлеми жағынан то- 
лығырақ вариантын (инв. №40721) жазьщ алды. Жоқарыдағы- 
лардан, басқа 1941-жылы халық дөретпелери үйиниц инструкто- 
ры Төреев тәрепинен Қыпшақ районыныц колхоз театрында ис- 
леўши Наметуллаев Мәдирейим бақсыдан «Қырмандәли» ниц бир 
варианты жазып алынды. Бул қолжазба (инв. №1174) «Қара-
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калпакские песни» деген топламда сақлаўлы тур. Қолжазба. 
«Гөруғлы» деген ат пенен аталып, барлығы 46 бет, сонық 39 
бети «Қырмандәли» ге тийисли, 7 бети Гөруғлынық балалығын сөз 
етеди.

«Бәзирген»ниқ қол жазбалар қорында сақланып турған үттғу 
варианты бар. 1960-жылы А. Жамалов фольклор секторынық 
тапсырмасы бойынша Қаражан бақсы Қабуловтан дәстаннық бир 
вариантын (инв. №6526), 1960-жылы фольклорлық экспедиция. 
ўақтында Қоқырат районында турыўшы Нарбай бақсы Көшеке- 
новтан дәстаннық екинши вариантын жазып алды. 1960-жылы 
Г. Тилеўмуратов әкеси Тилеўмурат бақсыдан жазып алған «Бә- 
зирген» ниқ үшинши вариантын (инв. № 3524) тапсырды.

Қарақалпақ версиясы бойынша «Әўезхан» атлы бөлим 1958- 
жылы Ашхабадта басылып, «Гөруғлы»нық түркмен версияск- 
нық «Гөруғлынық дөреўи», «Гөруғлынық үйлениўи», «Ар алыў»^ 
«Әўез», «Әўездиқ азат етилиўи», «Әўез үйленген», «Арап—Рей- 
хан» деген бөлимлериниқ қысқаша мазмунын қамтыған. Қөп 
ғана эпизодлар еки версияда өз алдына басқаша. 1959-жылы 
Бакуде русша басылған «Қеруғлы» нық азербайжан версиясы- 
нық «Эйваз Ченливелге қалай әкелинген» («Қак Эйваза привез- 
ли в Ченливель») деген бөлиминде қарақалпақша «Әўезхан» нын 
мазмунына жақын.

В. М. Жирмунский ҳәм X. Т. Зарифов өзлериқиқ «Узбекский 
народный героический эпос» деген китабында өзбеклерде «Гөр- 
уғлы» циклиндеги дәстанлардыц 12 бақсыдан 29 сюжетке ийе 
болған 40 түрли варианты бар екенлигин билдиреди.1

Өзбекстанда «Гөруғлы»нық жыйналыўы, басып шығарылыўы, 
соқғы жылларьт өзбек фольклористлери тәрепинен кеқ көлемде 
журтизилип атыр.

Қарақалпақша «Гөруғлы»нық «Әўезхан» бөлиминиқ мазму- 
ны өзбеклердеги «Гөруғлынық туўылыўы ҳәм жаслығы», «Юнус. 
пери». «Интизар», «Ахмед Сәрдар ҳәм Әўез», «Ботакөз», «Қуй- 
дыз ҳәм Жулдыз», «Әўезди излеў», «Хушкелди», «Әўезхан» деген 
ҳәр қайсысы өз алдына болған дәстанлардыц сюжетинде кө- 
ринеди.

Қарақалпақша «Әўезхан» атлы бөлимге Гөруғлынын туўы- 
лыўы, ержетиўи, перзентсизлиги, Гүржистаннан Қүнқаршанық 
хызметиндеги Булдырық қассаптық баласы Әўезханды дайысы 
Қоқырбай болып, Гөруғлы ҳәр қыйлы ҳийлелер менен еқ ақы- 
рында Күнқаршанық әскерлери менен урысып, жеқип елине' 
әкелиўи, Гөруғлынық адамлардық Әўезди «сатып алған қул» 
дегенине ашыўланып, Қүнқаршанық елине кетип қалыўы, Әўез- 
диқ Гөруғлыныц елин мақтаўы, зинданға түскен Әўездиқ Гөр-

1 В. М. ЖирмунскиҚ X. Т. Зарифов. «Узбекский народный героический. 
эпос»_ М., 1947, стр, 84. . .
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уғлы тәрепинен қутқарылыўы, Әўезге Гүлирикти алып барыўы. 
.Гүлирик ушын гүржистанлы Арап—Рейхан менен Гөруғлы ара- 
сындағы тартыс, Гөруғлыньщ Арап—Рейханныц қолына түсиўи, 

'Ғыйраттыд көмеги менен Әўездин, Арап — Рейханды өлтири\-и 
ҳәм Гөруғлыныц азат етилиўи киреди.

Солай етип, қарақалпақша «Әўезхан» дәстанынық бөлими 
басқа версиялар менен салыстырғанда өз ишине бираз ўақыя- 
ларды алып. қарақалпақ жыраў-бақсылары оны, еки бөлип айта- 
ды. Бириншисине, Әўездиқ Шамлыбелге әкелиниўи кирсе, екин- 
шиси Әўездиқ Гүлирикке үйлениўин сөз етеди. «Әўезхан»ныц қа- 
рақалпақшасыныц дәслепки бөлими өзбек версиясы менен уса- 
сып келсе, екинши бөлими түркмен версиясына жақынласады.

Қарақалпақша «Әугезхан» бөлиминде тийкарынан Гөруғлы- 
-нық ҳәм Әўезханныц мәртлик, тапқырлық ислери баянланады. 
Дәстанньщ басында «Алпамыс», «Қоблан» усаған қарақалпақ 
дәстанларыныц басындағы перзентсизлик дағы, олардағыдай 
тәғдирден тилегени иске аспай, Гөруғлыныц ойлап тапқыш 
ҳәрекетлери менен толтырылады. Гөруғлы менен Әўездиц ата- 
бала болыўы, «Шәрияр»дағы Шасыўардыц Шәриярды бала 
етиўинен де өзгешерек, қарақалпақ дәстанында «бала етип 
алыўдыц» жаца бир формасын береди. Бул жаца сюжет қара- 
қалпақлардыц дәстүрлик дәстанларында жийи ушырасьга оты- 

• ратуғын «перзентли болыў» сюжетиниц қоцсы халықлардыц 
эпикалық дөретпелеринен өз-ара тәсир нәтийжесинде байыўы 
деп қаралады. Солай етип Гөруғлы менен Әўездиц қатнасында 
«перзент» деген сөздиц ец үлкен, әҳмийетин ескерсек, «дос» деген 
сөздиқ мәнисин анағурлым қүдиретли сеземиз. Әўезге еткен 
ғамқорлығында оныц ец жоқары адамгершилик қәсийетлери 
ашып көрсетилген. Әўездиц Гөруғлыда аталық ғамқорлықты та- 
ныўы, Гөруғлыныц Әўезди өз баласынан артық көриўи, ондағы 
перзентке деген муҳаббат Әўездиц өз атасынан, анасынан айра 
түскенин умыттырып жибереди. Гөруғлыныц Әўезге ислегек 
ғамқорлығында, бир жағынан, өз тәғдирине наразылығы сезил- 
се, екиншиден, оныц тилегиниц орынланыўына қарсы шыққан 
патшаларға және де басқа қарсы туратуғыц күшлерге қаҳар- 
манлық гүреси сезиледи. Шамлыбелдиц бахыты ушын гүресиў, 
өзиниц жекке бахытын ел бахыты менен байланыстырыў, өзин 
туўған елиниц бас азаматы деп есаплап, оған қаҳарманларша 
хызмет етиў Гөруғлыныц бас ўазыйпасы.

«Әўезхан» ныц сюжет қурылысы, ондағы сөз етилетуғын гей- 
пара эпизодлар ертеден киятырған қарақалпақ дәстанларында- 
ғы гейпара жағдайларды еске түсиреди. Мысалы, «Алпамыс», 
«Қоблан» қусаған дәстанларда қаҳарманныц жеке ерлигине 
айрықша итибар бериледи. Ал оныц қасындағы қырқ жигит гей- 
де ўақыяға бийпәрўа қарайды, Қоблан Беке дәў менен алысқан- 
да ҳәм Азыўлыныц елине барғанда қырқ жигит шетлеп кетеди.
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Бирақ олар «Қоблан»да да, «Гөруғлы»да да кейнинен қосыла- 
ды. Бул жағдай қырқ жигиттид жарамас әдети болып қалмай,. 
жекке қаҳарманныд күшин арттырып көрсетиўге қаратылған 
болыўы керек. «Әўезхан» да қарақалпақ дәстанларына тән жек- 
пе-жек урыслар гезлеседи. соныд менен бирге аттыд да (Ғыйрат) 
жолдаслық жәрдемлери сөз етиледи. Ақыллы ҳаялдыд да (Аға- 
юнис) батыр еринид ҳәрекетлерине қатнасып отырыўы көринеди..

«Әўезхан» мазмуны ҳәм көркемлиги жағынан, қурылысы,, 
сүўретлеў усылларыныд әпиўайы ҳәм уғыныўға қолайлылығы 
жағынан халықлық шығарма екенин дәлиллейди.

* * *

«Гөруғлы»ныд «Қырмандәли» бөлиминде толығырақ ҳәм 
көркемлирек деп Бекмурат бақсыныд варианты пайдаланылды. 
Бул варианттыд басқа қарақалпақ бақсыларыныд вариантлары- 
нан бираз өзгешеликлери бар. Бекмурат бақсы вариантыныд 
басланыўында Әмет Тарийхов, Мәдирейим Мәтчанов вариантла- 
рындағыдай перзентсиз Арысланбайдыд қудайдан бала тилеўи 
ҳәм қызлы болып халыққа атын қойдырыўы бунда жоқ. Бекму- 
рат бақсы «Қырмандәли» ни бирден қыздыд дүньяға келиўинен 
баслайды. Бекмурат бақсыда Ашық Айдынға байланыслы эпи- 
зодлар басқаша қурылған. Мәдрейим Мәтчановтыд варианты да- 
ғазаланған түркмен вариантына мазмуны ҳәм көркемлиги жағы- 
нан жүдә жақын. М. Наметуллаев вариантында Гөруғлыныд 
Ашық Айдын менен гезлесиўи үлкен өзгешеликлер менен берил- 
ген. Сондай-ақ! Қәрамжан менен Гөруғлы арасындағы ўақыя усы 
вариантта пүткиллей жадаша бериледи. М. Наметуллаев ва- 
рианты жазып алыўшыныд ескерткениндей қарақалпақ намала- 
рын, қосықларын жазып алыў мақсетинде исленген. Сонлықтан 
айырым белгили намаларға айтылатуғын қосықларға айрықша! 
ке>шл бөлингени көринеди. Мысалы, «Шардағлы Шамлыбелине, 
барҳа, кемпиржан, хабар бер», «Қошадәс намасы»,... «Гөруғлы 
келснн дейди», «Ша көшиў намасына» т. б. Сөз етип отырған 
вариант көркемлиги жағынан айтарлықтай жақсы емес.

«Қырмандәли» нид түркменше ҳәм қарақалпақша вариант- 
ларын салыстырып қарағанда сюжет қурылысында гейпара өзге- 
шеликлер көринеди. Мысалы, қарақалпақ версиясында Гөруғ- 
лы Ашық Айдын пирден қайтады да, кейинги ўақыяларда ара- 
ласпайды. Ал түркмен версиясында Гөруғлы унамлы ис ислейди, 
пирдид түсин басқа шәкиртлерине қарағанда дурысырақ жорый- 
ды. Қарақалпақ версиясы бойынша Ашық Айдын пирди Арыс- 
ланбай 'Қуўып жибергенде оныц алдынан Рум патшасы шығып, 
мақсетид орынласа, түркменше версиясында Ашық Айдын пир 
Гөруғлыныд, түсине енеди. Гөруғлы излеп Рум шәҳәрине келип, 
Ашық Айдын пирдин Қырмандәлини алып қайтыўына жәрдеи*.
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етеди. «Қырмандәли» деги қосықлардыц қара сөз өзгешеликле- 
ришщ, гейпара эпизодлардын, қурылыўында айрықшалықлардын, 
болыўы қарақалпақ версиясына тән қәсийет.

«Қырмандәли» ниқ өзбекше версиясыньщ вариантлары тиш 
карынан Хорезмнен, Хорезмдеги Бала-бақшы, Қарақалпақстан- 
нық бурынғы Қыпшақ районында жасаўшы Ҳужияз бақшыдан 
жазып алынған. Ол вариантлардьщ қысқаша мазмуны мынадай:

Арысланбайдық палўак Қырмандәли (өзбекше — Хираман 
Дәли) деген қызы болады. Ол гүрессе жығып, айтысса жеқип 
алатуғын жигит излейди. 360 батырды жецеди. Қырмандәлини 

.Ашық Айдын жеқип, Қәрим деген шәкиртине алып береди. Гөр- 
уғлыныд Ашық Айдыннан пәтия алыўға барыўы, Гөруғлы ҳәм 
Қырмандәли арасындағы, гейпара эпизодлар сөз етиледи.1

Азербайжан версиясынық «Махбуб—Ханумнық Ченлибелге 
..келиўи»* 2 детен бөлиминде сулыў қәм ақыллы Рум патшасыньщ 
қызь1_ Маҳбуб—Ханум ҳаққында гәп болады. Бас бетинде өзбек 
қарақалпақ, түркмен вариантларына усағанлық болған менен 
кейини пүткиллей басқаша болып кетеди. Бирақ солай деген ме- 
нен Махбуб—Ханумнық Гөруғлыныц батырларынық биреўи — 
Белли Ахмедке күйеўге шығыўы Қырмандәлиниқ басқа вариант- 
лардағы «Айтысса жеқип, гүрессе жығып» алатуғын бахадыр 
жигит излеў идеясы менен қандай дәрежеде болса да байла- 

:нысады.
«Қырмандәли» де палўан қыз темасы биринши орынға қойыл- 

мақшы болады. Бирақ, бул тема аяқсыз питкендей көринеди. 
Палўан қыз ҳаққындағы ақыз «Қырмандәли» ниқ дөретилиўинде 
материал болып пайдаланылған болыўы керек. Қырмандәли, 
бир жағынан, палўанлықты, шешенликти жақласа, екинши жақ- 
тан, гейде қатақлықтан да аўлақ болып қалмайды. Ашық Ай- 
дынньщ образында да еки жақлылық бар. Сондай-ақ Гөруғлы- 
нық ҳәрекетлеринде де онық палўанлығы, шешенлигинен басқа 
Қырмандәли мәселесинде әззиликлерин де, мақтаншақлықларын 

,да көриўге болады. «Қырм^қдәли» дәстанынық баҳалылығы, 
бәринен бурын, шешенликтиқ әҳмийетин биринши дәрежеге 
қойыў менен сыпатланады. Дәстандағы қыздыц күйеў танлаўы 
қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларына тән қәсийет. Ата-ана- 

:нық қыздық сүйген жигитине наразылық билдириўи патриархал- 
шыл — феодаллық жәмийеттиқ көриниси ретинде «Қырмандәли» 

.де ушырасады. Удыўма алғанда, дәстаннық баҳалылығы ҳиқ- 
қында усыларды айтыўға болады.

1' В. М. Ж ирмунский, X. Т. Зарифов. «Узбекский народпый героический 
:эпос», М., 1947, 210—211-бетлер.

2 Кероглу. Баку, 1959, 178-203-бетлер.
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* * #

Дәстанньщ «Бәзирген» бөлимине Нарбай бақсы Қөшекенов-- 
тыд варианты пайдаланылды. Себеби, бул варианттыц толықлы- 
ғы, идеялық мазмуны ҳәм көркемлик өзгешелиги басқа ва- 
риантлары менен салыстырганда анагурлым баҳалы. Мысалы, 
Нарбай бақсы вариантында Бәзиргенниц туўылыўынан баслан- 
са, Қаражан бақсы: Гөруғлыныд батырлығынан, перзентсизлиги- 
нен баслайды. Ал Тилеўмурат бақсы Бәзиргеннин Ағаюниске 
ушырасыўынан баслайды. Нарбай бақсы Гөруғлы менен Бәзир- 
ген арасындағы қарама-қарсылықтыц себеби Күнқаршаньщ Бә- 
зиргенди Гөруғлыға қарсы жибериўинен деп түсиндиреди. Пат- 
шаньщ батырлар арасына от таслаў жаўызлығы көринеди. Қа- 
ражан бақсы Бәзиргенниц Гөруғлыға атланысын, Гөруғлынын 
алдынан белгисиз бир он төрт жасар баланыц шығыўынан, ал 
баланыц түсинде Оянған шәҳәринде Мамытшаныц журтында 
Диларам, Гуларам, Зиларам деген перийзатларды көрип, солар- 
ды әкелип бер дегеннен, Гөруғлыныц қызларды алып кеткенине 
Мамытшаныц ашыўланып, Салсалдыц уғлы Бәзиргенди Гөруғ- 
лыға қарсы жибериўи менен көрсетеди. Тилеўмурат бақсы ва- 
риантыныц бас жағыныц кемис болыўына байланыслы Гөруғлы 
менен менен Бәзирген арасындағы қарама-қарсылықтыц келип 
шығыўыныц себеби түсиниксиз болып қалады. Улыўма алғанда 
салыстырып отырған үш варианттыц бар эпизодлары, ҳәрекет 
ететуғын қаҳарманларыныц бир-бирине усайтуғынын, мазмунҳәм 
формалық жағынан да жақынлықларыныц бар екенин ескерте- 
миз. Соныц менен бирге ҳәр бир вариантта ўақыяньщ раўажла- 
ныўында анаў ямаса мынаў эпизодлар айырмашылықлар менен 
берилип отырады. Мысалы, Қаражан бақсы Ағаюнис пенен Бә- 
зирген арасындағы муҳаббатты қозғаса, бул Тилеўмурат, Нар-- 
бай бақсыларда басқаша бериледи. Бул Бәзиргенниц «мәрт уғ- 
лыман. бийнаканы сәўменем» деген сөзлери менен тастыйықла- 
нып отырады. Сондай-ақ жоқарыдағы аталған вариантларда 
Гөруғлы менен Айсултан арасындағы ўақыяға да өз алдына 
бояўлар берилген. «Бәзирген» ниц басланыўынан ақырына дейин 
улыўма биргелкиликлер менен жекке өзгешеликлерин сөз етип 
отырған үш вариантқа да тийисли.

Нарбай Кәшекенов берген «Бәзирген» бөлимин түркмен вер-; 
сиясындағы «Бәзирген» менен салыстырғанда’ мазмун ҳәм фор- 
ма жағынан айырмашылық барын байқаймыз. 1958-жылы  ̂ ба- 
сылған түркменше «Гөруғлы»ныц «Бәзирген» бөлиминде ўақыя 
Ағаюнис пенен Гөруғлыныц арасындағы байланыстан баслана- 
нады. Ағаюнис. Гөруғлыны Бәзиргенге қарсЫ: қояды. Қарақал- 
пақша Нарбай бақсы вариантыньщ басы патшаныц Бәзиргенди. 
Гөруғлыға қарсы жибериўи менёц басланады, оныц бас жағында 
туркменше вариантында жоқ. «Бир сүнни», «Әйлермен», «Қө-
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ринди», «Нәйлермен», «Мәнзил—мәкана», «Мәрт уғлыман бий- 
опаны сәўменем» қосықлары бар. Бир >қағынан ўақыяныц бас- 
қаша басланыўы, екиншиден, Бәзиргенниц ҳәм Айсултанныц 
атьшан айтылған қосықлар қарақалпақ версиясыныц экспози- 
циясына үлкен айырмашылық береди. Түркменшеде қара сөз ба- 
сымырақ болса, қарақалпақшада қара сөз ўақыяныц басланыўы- 
нан-ақ қысқарақ болып келеди. Еки версияда қосықлар темати- 
касы жағынан усаў менен, ал қосық мазмунындағы қатарлар 
ҳәр қыйлы берилип, ҳәр қыйлы формалық түр алады.

Түркменшедеги Бәзиргенниц Гөруғлыға барғандағы «Турҳа 
Гөруғлы, Гөруғлы» қосығы, ГөруғлынЫц Ағаюниске айтқан «Ҳә 
қал енди» бәйити қарақалпақшада қандай да бир себ'еплер менен 
түсип қалған. Бәзирген менен Гөруғлыныц ушырасқанында айты- 
латуғын халық арасында кецнен таралған диалог түрменшеде: 
«Келпажым бер сен Бәзиргән» десе, Бәзирген: «Сана паж беремен, 
Гөруғлы» деген формада ушырасады. Қарақалпақшасында бул 
диалог былай: Гөруғльн «Закатымды иркилмей бер, Бәзирген» 
десе, Бәзирген «Келле кетпей закат бермес Бәзирген» деген сөз- 
лер менен жуўап береди.

Қарақалпақшаға бақсылар өзлестиргенде түркменщени қалай 
болса солай ала берместен, айрықша көркем түр бере билген, 
ҳәр бир қатар, шуўмақта өзгерис ендириўге умтылған.
; Түркменше сөз етилип отырған вариантта Гөруғлы менен Бә- 
зиргенниц дослығы ҳаққында диалог формасында қосық бери- 
леди. Қарақалпақша сөз етилип отырған вариантта бул жоқ, 
оныц орньща Бәзирген пилдиц үстинен өзин таслағанда қырқ 
жигиттиц астында қалып, оныц қолында өлимге сазыўар болған 
Геруғлыныц зары «Малы-мүлким белли ўайрац болғанды» деген 
қосықта бериледи. Қарақалпақшасында Гөруғлы Бәзирген менен 
дос болғаннан кейин қырқ жигитке «Бәзирген туўғаным болды, 
сизлер нешик көресизлер? деген бәйит айтады. Булар түркмен- 
шеде жоқ. Гөруғлыныц жигитлери қазаланған Бәзиргенниц мал- 
ларын қарындасы Айсултанға, оныц туратуғын жери, қарақал- 
пақща версиясы бойынша Шәбистанға, түркмен версиясы . бо- 
йынша Гүржистанға апарып береди. Қарақалпақшасында Бә- 
'зиргенниц жигитлерин көрген Айсултан «Жалғыз ағам нәйле- 
дицлер?» деген сораў сорап, жигитлерден «ағац аман киятыр» 
деген жуўап алса, түркменшесинде Гөруғлыныц жигитлери Бә- 
зиргенниц малын Айсултанға әкелип бериўи менен ғана ўақыя 
шекленеди. Айсултан тәрепинен «Мүлкимниц ийеси Бәзирген 
кәни?», «Мен, ничик тақат әйлейин» деген Айсултанныц қарақал- 
пақ версиясында ушырасатуғъщ қосықлары бар. Қарақалпақша- 
сында Айсултанныц Таймасбекке айтқан «Башла мени қанда- 
рымныц елине» деген қосығы болса, бул қосық басылған түрк- 
менше вариантында жоқ. Түркменшеде қарақалпақшасында гез- 
леспейтуғын Гөруғлыныц Таймасбекке айтқан «Сениц билан
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Гөруғлы» деген монологы бар. Айсултан ағасыныц қәбирин кө- 
рип: «Ағам топырақ болған жайға етиштим» деген бәйит айтады. 
Бул түркменшеде жоқ. Айсултанныц «Яд етермен ағам сени», 
«Не себепли ялғыз ағам өлтирдиқ», Гөруғлыныц «Иығламағыл 
сениц ағац болайын» бәйитлериниц еки версияда бир-бирине жа- 
қынлықта, өзгешелик те белгилери бар. Айсултан Гөруғлы; менен 
түсинисип, оған қарындас болады. Айсултан жаўы Қараханға 
Гөруғлы жигитлери менен атланады. Бул атланыстық басланыўы 
еки версияда еки| түрли, қосықлары да ҳәр қыйльк формада ушы- 
расады. «Бәзирген» ниц ақырында Гөруғлы Қараханды өлтириўи 
тосаттан болса, түркменшесинде Қарахан менен Гөруғлыныц 
жекпе-жегине бираз орын бериледи, Гөруғлы Айсултанды Тай- 
масбекке беретуғынлығы туўралы өзи айтады. Түркменшесинде 
бул жоқ. Сапар мәремниц Айсултанға ашық болыўы, Гөруғлы- 
ныц рухсаты менен Ағаюнис женгеси арқалы Айсултанныц жи- 
гит қәлеўи, ҳәмме жигитлердиц Айсултанныц алдынан өтиўи,.. 
қәлеген Таймасбекти алма менен урып, оған сүйиўшилигин бил-- 
дириўи қарақалпақ версиясыныц тамамланыўындағы айрықша- 
лықты қурап турады.

«Бәзирген» ниц қарақалпақша версиясыныц мазмунына усас 
сюжети азербайжан версиясыныц «Қероглу» ҳәм «Дәли Гасан» 
деген бөлиминен анлаўға болады. Оныц мазмуны мынадай: 
Гөруғлы атлы киятырғанда алдынан бир топар баҳадыр жигит- 
лер шығады. Жигитлердиц ишиндеги басшысы Гөруғлыға: «Ат- 
тан түсип, атьщды маған бер» деп дәпинеди. Ким бул жолдан 
өтсе, маған бажы төлеўи керек, мен Дәли—Гасан», — деп өзин 
танытады. Дәли—Гасан менен Гөруғлыныц арасында урыс бо- 
лады. Дәли—Гасан жигитлерин жецген Гөруғлы Дәли—Гасан- 
ныц өзи менен жекпе-жекке түседи. Қөп айқастан кейин Гөруғлы 
Дәли—Гасанды жығады. Бирақ оны өлтирмей, екеўи қыяметлнк 
дос болды. Душпанларға қарсы гүресте бирге болады.1

Батырлардыц арасындағы дослық «Бәзирген» де де, «Дәли— 
Гасан»да да тийкарғы орынды ийелейди. Қарақалпақшасында 
Гөруғлы түркмен яки өзбек деп сүўретленсе, оныц туўған ели 
Шамлыбел делинсе, Бәзирген әрмани (армян), ал оныц мәканы 
Шәбистан деп көрсетиледи. «Бәзирген» де берклген еки халық- 
тыц ўәкилиниц дослығы қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларын- 
да ертеден қәлиплескен ец жақсы идея болып есапланады. «Ал- 
памыс» тағы Алпамыс пенен Қаражаннын, «Қоблан» дағы Қоб- 
лан менен Ерсайымныц, «Қырқ қыз»дағы Гүлайым менен Арыс- 
ланнын дослығы жоқарыдағы батырлардыц туўысқанласыўы ме-- 
нен сабақлас болып келеди.

1 Кероглу, Баку 1959, 14— 19-бетлер.
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«Бәзирген» нин, қарақалпақша ҳәм түркменше нерсишгарьғ- 
ньщ идеялық бағыты бирдей. Екеўинде де патшалардьщ түртки- 
леўи менен Бәзиргенниқ Гөруғлы менен мәстан кемпирдид өсе- 
ги менен дослар арасындағы әрман, Бәзиргеннен сод Гөруғлы- 
ныд Айсултан менен туўысқанласыўы, дослықтыд, душпанға 
қарсы гүресшедликтид Қараханды жоқ етиў менен көрсетилиўи 
«Бәзирген» дәстаныныд тийкарғы идеялық бағытын қурайды. 
Еки халықтыд сүйген улларыныд . адамгершиликли дослығы, 
мәртлиги, ҳаял-қызлардыд палўанлығы, соныд менен бирге 
олардыд әрманы болған еркинлигинид әдил жырланыўы «Бо- 
зирген» ди «Гөруғлы» дәстаныныд идеялық жақтан ед баҳалы 
бөлиминен екенин көрсетеди.

Биз «Гөруғлы»ныд азербайжан, түркмен, өзбек версиялары- 
ныд дағазаланған биреўин ғана қысқаша салыстырыў ушым 
пайдаландық. Бир-биреўине жүдә жақын келетуғын ямаса айы- 
рылып туратуғын басқа да вариантларыныд миллет версияла- 
рында ушырасатуғынына гүманланыўға болмайды.

«Гөруғлы» дәстаныныд қарақалпақ версиясыныд идеялық ба- 
ғыты кед ҳәм ҳәр тәреплеме. Онда дәстаннын сөз етип отырған 
дәўирине тән ҳәр қыйлы адамгершиликли пикирлер орын алған. 
Соныд менен бирге гейпара жекке-сийрек бизид жәмийетлик 
көз-қарасымызға сыйыспайтуғын да орынлар ушырасып қалады, 
Солай етип, «Гөруғлы»ныд сөз е^етуғын дәўиринид қоспалы 
болғанындай, оныд идеялық бағытыныд қоспалы екенин ескертиў 
керек. Оныд үстине дәстанныд ҳәр қыйлы көзқарастағы халық 
бақсыларынын да буған қатнасқанын айтпай кетиўге болмайды. 
Қалай деген менен халықлық идея бастан-аяқ дәстанныд тий- 
карғы мазмуныныд ед жақсы көркем формалары менен берилиўи 
дәстанды тутасы менен баҳалы халық дөретпесине айландырған»

«ЮСУП-АХМЕТ» ДӘСТАНЫ ҲАҚҚЫНДА

Қарақалпақ халқы тек өзлериде тән болған «Қырық қыз»,. 
«Шәрьяр», «Мәспатша» дәстанлары менен бир қатарда көп- 
шилик түрк халықларында ушырасатуғын «Алпамыс», «Қоблан», 
«Едиге», «Шора» т. б. соған усаған дәстанлардыд миллий вер- 
сияларына ийе. Қарақалпақлар арасына қодсы езбек, түркмен,, 
азербайжан, қазақ т. б. халықлардыц мәдений байланысы нә- 
тийжесинде «Гөруғлы» дәстаныныд бир неше шақапшалары 
(«Бәзирген», «Қырмандәли», «Әўезхан» т. б.), «Ғәрип-ашық», 
«Саятхан—Ҳамра», Ҳүрлиқа—Ҳамра», «Ашық—Нәжеп», «Гүл— 
Санаўбар», «Қыз Жибек», «Қарабек» т. б. дәстанлар таралған. 
Қарақалпақ жыраў-бақсылары, қыссаханлары, шайырлары бул 
дәстанлардыд да 200—300 жыл даўамында өз алдына қарақал- 
пақ версиясын пайда еткен. Бул дәстанлардыд қарақалпақ вер-
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сиясында улыўма сюжет бирлиги сақланған менен олардьщ көр- 
кем тили, әсиресе музыкалық атқарыльтўы үлкен миллий өзге- 
шеликлер менен бериледи.
- . Усындай эпослар қатарына Хорезм оазиси халықлары арасы- 
на кец таралған «Юсуп—Ахмет» дәстаныныд 300 жыл даўамы- 
на қарақалпақлар арасында айтылып, онық миллий эпосына ай- 
'налып кеткенин айтыўға болады. Хорезмде пайда болған бул 
эпос өзбеклерге де, қарақалпақларға да, түркменлерге де ортақ 
эпос болыў менен бирге ҳәр халық бул эпосты өзиниқ тил өзге- 
шелиги менен, музыкалық ҳәм атқарыў айрықшалықлары менен 
жырлайтуғынын ескертиў керек.. Қарақалпак бақсыларынық бар- 
лығы дерлик «Юсуп—Ахмет» дәстанын айтқан, ал усы дәстанда 
айтылатуғын гейпара қосықлар қарақалпақ халық қосықларына 
айналып кетип, ҳәзирге шекем халық тәрепинен жийи атқары- 
льга келеди.

..Дәстаннық миллий версиялары ҳаққында қысқаша тоқтаған- 
да, онық түркменше ҳәм өзбекше версиялары айрықша дыққат 
аўдарадьд Дәстаннық түркменше версиясы ҳаққында академик 
А. Н. Самойлович өзиниқ 1929-жылы Ленинградта «Туркмения» 
деген топламнық биринши томында басылған «Очерки по ис- 
тории туркменской литературы» деген мийнетинде айрықша ир- 
килип, оньщ тарийхына ҳәм тилине кед таллаў жасайды. «Юсуп 
—Ахмет» тиқ түркменше версиясын түркмен әдебиятшылары 
XVIII әсирде жасаған түркмен әдебиятынық классиги Мағру- 
пийдиқ -авторлығына жатқарады. «Юсуп—Ахмет» тиқ түркмен- 
ше версиясы 1944—45-жыллары Ашхабадта түркмен ҳәм рус 
тиллеринде басылып шықты. 1974-жылы Ашхабадта түркмен 
тилинде басылған «Түркмен әдебиятынық тарийхыныц 2-томында 
«Юсуп—Ахмет» Мағрупийдиқ дөретпеси ретинде изертленеди.1

В. М. Жирмунский ҳәм X. Т. Зарифов өзлериниқ 1947-жылы 
Москвада басылған «Узбекский народный героический эпос» де- 
ген китабында «Юсуп—Ахмет» дәстанына өз алдына бөлим ажы- 
ратып таллайды. Еқ дәслеп олар бул эпостық өзгешелигине тоқ- 
тап, оны «Воинская повесть» (әскерий қысса» «Урыс қыссасы) деп 
■атайды. Бул «Юсуп-Ахмет» ямаса «Бозуғлан» атлы қысса- 
нын Өзбекстанда кеқ мәлим екенлигин атап көрсетеди. Бул 
дәстаннық бир неше вариантларын Өзбекстаннық Бухара ҳәм 
Самарқанд ўәлаятларында жасайтуғын атақлы өзбек бақшыла- 
ры—Фазыл Юлдашевтан, Сайдмурад Панаевтан, Қурбан Пал- 
ўаннан жазып алғанлығы көрсетиледи. Бул дәстаннық Эргаш 
Жуманбүлбил оғлы ҳәм тағы басқа өзбек бақшыларынық репер- 
туарында барлығы көрсетиледи. В. М. ■ Жирмунский ҳәм X. Т. 
Зарифов бул китабында венгер;, тюркологы Вамбери жазып алып,

I Туркмен әдебиятынын. тарийхы «Ылым» нашрияты. Ашгабат 1976 
'163— ГП-бетлер. .
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немец тилинде бастырған «Юсуп—Ахмет» тиц мазмуньг менеш 
таныстырады ҳәм улыўма «Юсуп—Ахмет» дәстаныныц еюжети- 
ниц «Алпамыс» дәстаны менен туўысқанлық байланысыныц бар 
екенлигин анықлайды. Мысалы, ериниц ҳаялыныц күйеўге шы- 
ғыў тойы үстине келиўи, ҳаялыныц тойында ериниц болыўы» 
елдиц көшиўи, батырлардыц түси т. б. Олар бул дәстанныц Хо- 
резмде, өзбек ханларыныц ҳүким сүрген дәўиринде пайда бол- 
ғанлығын атап көрсетеди.1

В. М. Жирмунский «Сказание об Алпамыше и богатырская 
сказка» деген мийнетиниц «Отражение «Алпамыша» в Средне- 
азиатском эпосе» деген бөлиминде «Алпамыс» пенен «Юсуп— 
Ахмет» тиц, сюжетлик байланысы, бириншисиниц әдеўир ееки 
урыўлық дәўирде дөретилгени, екиншисиниц соцғы феодаллық 
дәўирде пайда болғаны айтылады. Сондай-ақ бул жумыста 
«Юсуп—Ахмет» дәстаныныц өзбек ҳәм түркмен версиялары ҳа-к- 
қында, халық дәстаныныц шайырлар редакциясына өтиўи (Мағ- 
рупий), Вамбери (Хорезм) варианты менен басылған түркмен 
вариантыныц усаслықлары ҳәм айырмашылықлары ҳаққында 
сөз етеди. Ол XVI әсирлерден баслап Шейбанийхан түслик 
Өзбекстанды жаўлап алғаннан соц Хийўа районында ҳәм Арал 
тецизи бойларындағы көшпели өзбеклердиц арасында «Юсуп 
ҳәм Ахмет» дәстаныныц дәслепки редакциясы пайда болыўы ке- 
рек деп шамалайды. Усы мийнетинде ол Р. Аманов тәрепинен 
Қанлы.көлли Мәжит Шәриповтан жазып алынған «Алпамыс» 
ҳәм «Ғөруғлы» мотивлери пайдаланып дөретилгец «Юсуге 
ҳәм Ахмет» тиц тәжикше версиясыныц мазмунын береди.* 2

Қарақалпақ әдебияттаныў илиминиц' тийкарын салыўшы; 
Н. Дәўқараев өзиниц 50-жылларда \ жазып питирген қарқалпақ 
әдебияты тарийхы бойынша улкен изертлеў жумысыныц фольк- 
лорға арналған томында туўысқан халыклардыц тәсири менен 
қарақалпақлар арасына таралған дәстанлар туўралы оғада ба~ 
ҳалы пикирлер айтты. Ол «XVII әсирден баслап _ алды менен 
Сырдәрьяныц бойларындағы, Түркстан, Сайрам. СЫғкақ қала- 
ларыныц әтирапындағы, оннан кейин Хорезмниц бурыннан оты- 
рықшы халықлары менен байланыслы болыўы қарақалпақлар- 
дыц мәдений турмысына үлкен өзгерислер киргизеди»3 — деп жа~ 
зады. Бул ўақларда, — деп даўамлайды пнкирин Н. Дәўқараев,.
■— қарақалпақлар арасына Тащкентте, Самарқпндта, Қабулда,. 
Бухарада басылып шыққан китаплар тарала баслайды. Булар-

! В. М. Ж ирмунский и X. Т. Зарифов. Узбекский народный героическик 
эпос;1 О ГИ Х Л . Москва. 1947, 112— 117-б.етлер.

9 В. М. Жирмунский. Тюркский геропческин эпос. Изд. «Наука» Д енин- 
град, 1974. стр. 190— 19” . .

3 Н. "Дәўқараев. Шығармаларыныц толық жыйнағы. 2-том. Аўызеки ха- 
лық творчеетвосы, Нөкис. 1977, 91-бет. • .
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дын, ишинде «Юсуп—Ахмет», «Ғәрип—Ашық», «Саятхан—Ҳам- 
ра», «Ҳүрлиқа—Ҳамра», «Гөруғлы», «Юсуп—Злейха» қусаған
дәстанлар менен бир қатар Наўайы, Физули. Машраб, Мақтым- 
қулы кухаған шайырлардьщ шығармалары да тарала баслайды. 
Булардыд саны аз болғанлықтан нусқалаоы қолдан көширилип 
те таратылған. Бир қатарлары қайта исленип, қарақалпақ тили- 
не аўдарылған. Бул ўақларда қарақалпақ аўыз әдебиятына өз- 
бек, түркмен, тәжик әдебияты тил, стиль, форма жағынан үлкен 
тәсир етти ҳәм жада түрлер менен байытты1 — деп көрсетеди. 
Н. Дәўқараевтыд дурыс көрсеткениндей Муўса бақсыныд шә- 
киртлери Ещан. Жуман, Қаражан, Пәтилла, Аймурза, Қәлбала, 
Сапар, Тыныбай ҳәм басқалар таза қарақалпақ тилинде қара- 
қалпақ намаларына қарақалпақ қосықларын ҳәм қарақал- 
:пақ тилине аўдарылған «Ғәрип—Ашық», «Бәзирген», «Юсуп—
Ахмет», «Саятхан—Ҳамра» қусаған ашықлық дәстанларын
айтады/

Ол: «...Бул типтеги дәстанлардыд барлығы да қарақалпақ 
халқыныд өзинид дөреткен шығармасы емес, қарақалпақ халқьт- 
ныд арасына XVII әсирден кейин, әсиресе XIX әсирдид ишинде 
туркженлер, Хорезм өзбеклери арқалы баспа түринде ямаса қол- 
жазба түринде таралған. Бул дәстанлардыд бир қатарлары, мә- 
селен «Ғәрип—ашық», «Шасәнем», «Саятхан—Ҳамра», «Ғөруғлы», 
XIX әсирдид ишинде қарақалпақ тилине бир қанша өзгертилип, 
тәржима етилгени белгили. Соныд менен қатар бақсылар бул 
дәстанларды бурынғы қолжазбасындай емес, қарақалпақ халқы- 
ныд жағдайына ылайықлап, өзинше өзгертип, алып таслап та, 
қосып та айтқаны мәлим. Бул дәстанлардыд көпшилигин бақсы- 
лар қарақалпақлардыд арасында XIX әсирдид ишинде узақ 
жасаған түркменнид атақлы бақсысы Сүйеўден ҳәм хорезмли 
-өзбек Ешбай бақсыдан үдренген, солардыд стили менен айтады»I * 3 
-— деп жазады. Н. Дәўқараевтыд бул илимий көзқарастан айт- 
қан пикирлерин содғы ўақытта жүргизилген қарақалпақ дәстан- 
лары бойынша изертлеўлер толық тастыйықлайды.

Сөз етилип отырған дәстанлар ҳаққында қарақалпақ эпосла- 
рин изертлеўши И. Т. Сағитов та Н. Дәўқараев пикирине сәй- 
кес тастыйықлаўларды келтиреду.4 Ол «Юсуп-Ахмет» «Ғөруғ- 
лы», «Әўезхан», «Қырмандәли», «Бәзирген», «Саятхан—Ҳамра», 
«Ҳүрлиқа—Ҳамра» қусаған дәстанлар бизге қоқсылас өзбек, 
түркмен ҳәм азербайжан халықлары арқалы кирген»5 —деп 
жазады.

I Сонда, 92—бег.
з Сонда, 103—бет.
3 Сонда, 322—бет.
4 И. Т. Сағитов. Қарақалпақ халқыньщ қаҳарманлық эпосы. Нөкис. 
1963. 43—46-бетлерии қарацыз.
„ Сонда, 41—бет. . .
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гБелгили қарақалпақ фодьклористи Қаллы 'Айымбетов өзи- 
:нин, «Халық даналығы» атлы китабында қарақалпақ дәстанлары- 
нын дөрелиў дәўирин шама менен мынадай дәўирлерге бөледи: 
1. Ед ески дәўир («Шәрьяр»); 2. Печенег-қыпшақ дәўири, яғный 
11—12 әсирлер («Қоблан»); 3. Алтын Орда дәўири, яғный 13—15 
әсирлер («Едиге», «Шора»); 4. «Қонырат-Байсын дәўири, яғный 
15—16 әсирлер («Алпамыс», «Мәспатша»); 5. Бухара-Булунғыр 
дәўири, яғный 16—17 әсирлер («Қырқ қыз», «Бозуғлан», Ший- 
рин-Шекер», «Ер Зийўар»); 6. Қарақалпақ халық жыршылары- 
ныц яғный бақсы, қыссахан қәм шайырларыныц шығармалары 
менен репертуарлары 17—20-әсирлерди ишине алып, бул дәўир 
.Хорезм дәўири деп аталады.

Ол Хорезм дәўири ҳаққында пикирин даўамлап, «буған бақ- 
сылар айтатуғын «Юсуп-Ахмет», «Ғәрип-ашық» дәстанлары менен 

-«Гөруғлы» дәстаныныц барлық шақабы, қыссаханлар оқыйтуғын 
«Юсуп-Зулайха», «Ҳүрли-Запыран» тағы басқа Шығыс әдебияты- 
ныц қысса китаплары ҳәм қарақалпақ халық шайырларынын шы- 
ғармалары, репертуарлары киреди»1 деп жазады. Сондай-ақ усы 
китаптыц «Бақсылар» деген бөлиминде күтә анық етип мынадай 
пикирлерди келтиреди: «Қарақалпақлар арасына бул өнер (бақ- 
сышылық—Қ. М.) соц тараса да, көркем өнердиц бир түри сы- 

латында қәлиплесип, халық арасына тез сицисип кеткен. Қа- 
рақалпақлар арасынан Ақымбет, Муўса, Еденбай қусаған атақлы 
айтқыш бақсылар шығып, бақсышылық өнерди жоқарғы басқыш- 
қа көтерген. Қарақалпақ халқы ески, Хорезм мәдениятын ҳәр тә- 
реплеме үйренип, оннан пайдаланған. Нәтийжеде «Ғәрип-ашық», 
«Юсуп-Ахмет», «Гөруғлы» сыяқлы дәстанлардыц түрли шақап- 
.лары қарақалпақ бақсыларыныц негизги репертуары болды»2.

Бизиц устаз әдебиятшыларымыздыц «Юсуп-Ахмет», «Ғәрип- 
ашық», «Гөруғлы» т. б. дәстанлар бар екенлиги ҳаққындағы пи- 
кирлери халғ.қлар арасындағы тарийхый ҳәм эдебий қатнасық- 
ларды оғада дурыс баҳалағанынан дәрек береди.

«Юсуп-Ахмет» дәстаныныц өзбекше, қарақалпақша, түркмен- 
ше, қазақша, тәжикше, уйғырша версиялары бар. Булардыц ҳәм- 
месиниц тийкарын—хорезмше өзбек диалектиндеги версия қурай- 
ды ҳәм усы тийкарда басқа халықларға таралып, оныц бирнеше 
тилдеги версиялары пайда болған. Бул дәстан XVI әсирлерден 
баслап Хорезмде пайда болып, XX әсирге шекем бир неше қол 
жазба үлгилери менен қатар, оны Орта Азия халықларыныц көп- 
шилик жыршылары аўызша айтқан ҳәм олардыц репертуарынан 
«Юсуп-Ахмет» дәстаны тийкарғы орынды ийелеген. В. М. Жир- 
мунский ҳәм X. Т. Зарифовтыц көрсетиўинше 1889—1910-жыллар

Қ . Айымбетов. Халық даналығы. «Қарақалпақатан» баспасы Нөкис, 
4968-жыл, 107-бет. ’

2. Сонда, 142-бет.
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арасында «Юсуп-Ахмет» дәстаны литографиялық усылда Қазан- 
да, Ташкентте, Самарқандта, Казанда бир неше рет басылған.

Хорезм қолжазбасы бойынша венгер тюркологы Вамбери тә- 
репинен «Юсуп-Ахмет» дәстаныныц 1867-жылы немец тилине- 
узиндисн аударылып басылады. Ал 1911-жылы Будапештте Вам- 
бери «Юсуп-Ахмет» дәстаныныц өзбекше толық текстин, немец- 
ше аўдармасын, кирис сөз ҳәм түсиник сөзлер менен бастырып 
шығарады.1 Вамбери «Юсуп-Ахмет» дәстанын Хорезм дәстаны деа 
оныц дөреген дәўирин XVI—XVIII әсирлерге жатқарады.

Түркмен әдебиятшылары «Юсуп-Ахмет» дәстаныныц түркмен- 
ше версиясыныц пайда болыўын XVIII әсирде жасаған шайыр 
Мағрупийдиц аты менен байланыстырады. Түркменше бул дәстан 
1943-жылы Ашхабадта рус тилиндеги аўдармасы 1944-жылы ба- 
сылып шықты.

1982-жылы Алма-Атада «Жазыўшы» баспасында уйғыр ти- 
линде «Юсуп-Ахмет» ҳәм «Ғәрип ҳәм Сәнем» дәстанлары Батыр 
Эрмидиновтыц таярлаўында алғы сөз ҳәм түсиник сөзлер ме- 
нен басылып шықты.2

Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалы китапхана- 
сыныц қолжазбалар қорында «Юсуп-Ахмет» дәстаныныц рево- 
люциядан бурын басылған ҳәм қолжазбалар ҳалында сақланған 
бир неше үлгилери бар. «Юсуп-Ахмет» дәстанын қарақалпақ 
бақсыларыныц барлығы дерлик айтқан.

Ҳәр бир миллет версиясы улыўма бир сюжетке қуралған ме- 
нен мазмун ҳәм форма, тил ҳәм стиль жағынан үлкен өзгеше- 
ликлер менен бериледи. Биз буны «Юсуп-Ахмет» дәстанынын, 
1911-жылда Вамбери тәрепинен Будапештте әзбекше басылған 
варианты менен баспаға жиберилип отырған қарақалпақша Әмет/ 
бақсы вариантын салыстырғанда айқын көремиз:

қарақалпақша:

Алқысса, Испиҳан йуртында: 
Бозуғлан хан деген патшасы 
бар еди. Онын Ағабек, Баба- 
бек деген еки сәркардасы 
бар еди. Бул еккисине екқи 
қарындасыны берип, күйеў 
кылып алды. Күнлерден бир 
күн екеўи де уллы болды. Ата-

в. М. Жирмунский, X. Т Зарифов. Узбекский иародный геронческий: 
эпос. Мссква, ГИ Х Л , 1947, 112-бет

2. Дәстанлар. . Гериб вә Сәнем. Иусуф вә Эҳмед. «Жазушы» нәшрияты,. 
Алмута, 1982-ж. ■' :

өзбекше:

Амма раўийлар андағ руўаят 
Қылырлар ким Испиҳан шаҳ- 
рида Бозуғлан хан деган пат- 
ша бар ерди. Ағабек ва Ба- 
бабек деган ики сәркардасы 
бар ерди. Аларнин, икисиниц 
ики уғлы бар ерди. Бирисиниц 
аты Юсупбек дер ердилер ва ене
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бирисиниқ атыны Ахметбек 
дер ердилер. Юсупбек бирлен 
Ахметбек шижаатлик йигит- 
.лер ердилер.

бектиқ ульшық атын Юсупбек 
қойдьг. Бабабекниқ уғлынын 
атын Ахметбек қойды. Ене 
ҳәм бир қызлы болды, атыны 
Қарлығаш айым деп ат қойды.

Жоқарыдағы өзбекше ҳәм қарақалпақша еки прозалық ҳәм 
поэзиялық текстлердиқ мазмун ҳәм форма өзгешелиги улыўма 
сюжет бирлиги сақланған менен ҳәр қыйлы берилгениниқ гүўасы 
боламыз. Бунық үстине «Юсуп-Ахмет» дәстанынық басқа да 
түркмен, қазақ, уйғыр, тәжик т. б. версиялары да усықдай толып 
атырған езгешеликлер менен берилген. Мысалы, «Юсуп-Ахмет»тиқ 
жақында басылған уйғыр версиясында Юсуп-Ахмет екеўи де тек 
Ағабектиқ баласы болып сүўретленеди. Ал Ағабек Бозуғлзннық 
сәркардасы емес, ўәзири деп көрсетиледи т. 6}

Қарақалпақлар арасывда «Юсуп-Ахмет» дәстаны қолжазба 
;ҳәм аўызша тарағанлықтан, ҳәр қыйлы кәтиб, шайыр, бақсылар- 
дық қолынан өткенликтен қара сөзи болсын, қосығы болсын, 
хейпара өзгерислер менен берилетуғыны гүмансыз. Деген менен 
«Юсуп-Ахмет» дәстанынық текстикиқ басқа аўызша атқарылату- 
ғын дәстанларға қарағанда турақлылығы көпшилик жағдайда 
.жазба түрде сақланып таралғаны менен де байланыслы.

Бизиқ заманласымыз, белгили қарақалпақ бақсысы Әмет Та- 
рийховтық эпикалық репертуарынан «Юсуп-Ахмет» дәстаны тий- 
карғы орын ийелейди. Бул дәстан Әмет 'бақсынық атқарыўында 
автор тәрепинен 1978-жылы жазылып алынып, Өзбекстан Илим- 
лер Академиясы Қарақалпақстан филиалынық қолжазбалар қо- 
рына тапсырылды.
, Әмет бақсы айтқан «Юсуп-Ахмет» дәстанынық қарақалпақша 
версиясынық бир үлгиси басқа миллет версияларына тән сюжет 
пенен сабақлас. Дәстандағы қосықлар менен қара сөздиқ түпки- 
ликли Хорезм (анығырағы Қоқырат) өзбеклериниқ тили тийка- 
рында берилиўине қарамастан қарақалпақ бақсылары дәстан- 
нық тилине мүмкиншилигинше көп қарақалпақ сөзлерин кирги- 
зиў менен, ҳәтте гейпара қосықлардық түп нусқасын өзгертпеген 
менен көп ғана қосық қатарларын өзлеринше киргизген жерлери 
де аз емес. Ал айтыў, атқарыў усьглларына келсек, қарақалпақ 
өзбек, түркмен т. б. халықлардық бақсыларынан өзгеше қарақал- 

:пақ халқынық түпкиликли миллий намалары арқалы айтады. Мине 
усылардық ҳәммеси қарақалпақлар арасында айтылатуғын «Юсуп- 
Ахмет» дәстанына белгили дәрежеде миллий езгешелик бернп 
турады.

Е Сонда, 103-бет.
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Әмет бақсы айтқан вариантта Юсуп пенен Ахметтин Гөззалша- 
нын, елине бенде болып, зинданнан аман қайтқаннан кейинги 
өш алыў шабыўылы ушыраспайды. Әмет бақсы айтқан вариантта 
тийкарынан Ахмет пенен Юсуптин Бозуғлан менен өкпелесиўи, 
Хорезм, Үргениш ж.уртынын ханы Ералы хан менен ел болыўы, 
Гөззалшаньщ қаслық етип, Мырза Мухаммед арқалы алдап, бен- 
де қылып Юсуп-Ахметти зинданға салыўы, зинданда олардьщ 
Баба Қамбар, Қаракөз айым, Бийбиназ бенен танысыўы, тырна- 
лар арқалы елине хат жазыўы, Қөкше менен айтысып, оны же- 
нип елине қайтыўы, жолда Мырза Муқаммед қәм Қөкше менен 
әскерлерин жениўи, елг-е киятырып, жолда қыз-келиншеклер ме- 
нен дегишпелери, Әлеў хожа Шайқы-Шарап пири, Опабек досы, 
Нәдирбек султан менен ушырасыўы, ақырында елине аман-есен 
келип, Юсуп-Ахметтиц Гүләсел ҳәм Гүлқатийшаға қосылыўы 
менен ўақыя тамам болады.

Дәстанньщ қара сөзлери қысқа, сулыў, ықшамлы. аўызеки 
сөйлеў тилинен гөре шыйрақлығы, жағынан китабый жазба тилге 
жақын. Ал қосықлардьщ тили де көпшилик жағдайда китабый, 
жазба тилде қурылған. Қара сөз бенен қосықтын арасындағы 
байланыслар «Не деп тур» сөзлери арқалы бириктириледи. Қо- 
сықлардьщ мазмунында көбинесе дидактикалық ҳәм лирикалық 
мотивлер басым сүўретленеди.

Қарақалпақ бақсыларыныц аўызша түрде «Юсуп-Ахмет» дәс- 
танын атқарыўында қысса китаплар тили, жазба әдебий тил тә- 
сири айрықша сезилип турады. Дәстандағы қара сөзде де, қо- 
сықта да мынадай формаларды жийи ушыратып отырамыз. Мы- 
салы ...Анда Айхан йолға түшип, йолға раўана болды. Бир неше 
күн йол йүрип, Сабзадар булағына келип, инҳам сарпайларны 
ене ҳәм мөр басылған хатны Юсупбекке берди. Анда Юсупбек 
ўақты хош болып, Ахметбекниқ қасына келип, Үргениш йуртыныд 
ханлары бизлерге сәлем жиберипти,—деп бир ғәзел айтты» (қол: 
жазба 4-бет). Қитабый жазба формалары дәстандағы қосықлар- 
да басым сүўретленеди, ҳайранқаларлық жери—бақсылар бул: 
формаларды дәстанды атқарғанда бузбай айтыўға ҳәрекет етеди. 
Мысалы, Гүләселдиқ Юсупбекти жоқлап айтқан мухаллесине- 
нәзер аўдарғанда буны анық көремиз:

Айырылып қалдым төремпен, бүгин мен болып мүптала,
/  Қайғы-дәрт салды көцилге, йүрекимде питмес жара,

Тушермен мисли зиндан ичре мен ҳәм қорыў-зара,
Ҳижранда мен қалмышам қайғыма тапалмай ара,
Ш ул өлимниц зулматыдан дилбарымнаи айрылмышам. (Колжазба,

72-6.) '
Әлбетте дәстаннық тилине аўызша атқарыўда жазба, китабый 

тил қаншама тәсирли болыўына қарамастан көпшилик қосықлар 
Хорезмде жасаўшы халықлардын, халық қосықлары мотивине қу- 
рылғаны байқалып турады. Буған мысалы ретинде Хорезмде жаг
2 7 6
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саўшы халықлар арасында кец таралып, халықлық қосық болын 
кеткен. «Қаракөз» қосығын мысал етип келтириўге болады. Бу- 
ған Әмет бақсы айтқан варианттан мына шуўмақларды көрсетиў- 
дин өзи жеткиликли:

...Қаракөз көзиқ сүзилер,
Өқириқнен түймеқ үзилер,
Сен кетсец мейлис бузылар,
Меи сени сәўдим Қаракөз.

...Қаракөздиқ ҳалақасы,
Алтыннандур босағасы,
Тамам қызлар садақасы,
Мен сени сәўдим Қаракөз.

...Қаракөз кийер зербапты,
Көргенниқ бағры кәбапты,
Сени бир көрген саўапты,
Мен сени сәўдим Қаракөз (Қолжазба, 67-бет)'.

Аўызша таралған жыраўлар атқаратуғын дәстанларға қара- 
ғанда, қысса формасында таралып, бақсылар айтатуғын «Гөру- 
ғлы» «Ғәрип-ашық», «Юсуп-Ахмет» т. б. дәстанларда китабый,. 
жазба стиль формаларыньщ әдеўир дәрежеде сақланатуғынын аташ 
өтиў керек.

«Юсуп-Ахмет» дәстанында көп ғана халық нақыл-мақалларын' 
ушыратамыз. Олардан «Ақылға ишарат, ақмаққа келтек», «Ер- 
дин душпаны аяқ астында», «Ойласық пенен еткен ис жақсы бо- 
лар», «Кецесли тон келте болмас», «Досқа қанаат, душпанға сия- 
сат», «Ҳәрким киси елине келсе мийман, өз елинде патша», Қа- 
заға ыразы, бәлеге сабыр қылмақ керек» дегенлерди көрсетиў- 
ге болады.

«Юсуп-Ахмет» дәстанынын әдебий тилинде сөйлеў тилиндеги' 
«ж» орнына «й», «ды» орнына «ны», «ни», «с» орнына «ш», «г»-
орнына «к», «ды» орнына «дур», фейилдин көплик түрлери «кел- 
дилер», «алдылар», «бардылар», «кеттилер», сондай-ақ фейилдиц' 
«алай», «барай», «болай», «көришели» т. б. түрлери де кеКнен- 
қолланылады. Дәстаннын қара сөзи менен қосығында түсиндириў- 
ди талап ететуғын ески түрк, араб, парсы сөзлериниц 100 ден ас- 
ламы ушырасады. Сонық менен бирге фейилдин «билменәм», 
«берменәм», «қылманәм» «бармышам», «келмишәм», «көрмишәм» 
т. б. толып атырған формалар да Әмет бақсы айтқан «Юсуп- 
Ахмет» дәстанында ушырасып отырады. Булардан биз қарақал- 
пақ фольклорыньщ көркем тилинин оғада бай екенлигин тилекке- 
қарсы ҳәзирги әдебий тилде олардық пайдаланбай киятырғанын 
ҳәм жетерли итибар берилмей ҳәзирги әдебий тилимизге кирмсй 
қалыўы улкен өкиниш туўдырады. . . .
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«Юсуп-Ахмет» дәстаныньщ тийкарғы идеясы XVI—XVII әсир- 
..лердеги майда Хорезм ханлықларынын, ала аўызлығын көрсетип 
'ғана қоймастан ,олардыц бир күшли ханлыққа биригиўге умты- 
лыў ҳәрекетлеринде баянлайды. Бул тек ғана Әмет бақсы ва 
риантыньщ өзинде-ақ Бозуғлан ҳәм Юсуп-Ахмет қатнасында, 
Ералы хан менен Юсуп-Ахметтиқ байланысында айқын көринеди. 
Әлбетте, дәстан феодаллық дәўирде дөрегенликтен, онда сол 
заманныд дүньятаныў, диний инанымлары ҳәм дәстүрлери де 
аз орын алмаған.

«Юсуп-Ахмет» дәстаныныц мазмунында өз елиниц ар-намысы, 
тәғдири, келешеги ушын гүресетуғын өзи батыр, өзи палўан, өзи 
.шайыр, өзи мәрт Юсуп-Ахмет сыяқлы жигитлердиц феодаллық 
заман көзқарасынан жетилистирилген көркем образлары дөретил- 

:ген. Әмет бақсы Юсуп-Ахмет образын, оныц қайғысы менен 
қуўанышын, мәртлиги менен күйинишлерин, ҳадаллығы менен өз 
елине шын жүректен берилиўшилигин, лсоқары адамгершилик 
пенен муҳаббатқа садықлығы, рети келгенде дегишпенлилигин 
шебер көрсетиўге, көркемлик пенен ашып бериўге умтылады.

Дәстандағы зулымлық қурығы болған Гөззалша образы, онық 
жәлладлары, дары, зинданы, Мырза Мәҳәммет ҳайяры, Қөкше 
бақсысы булардыц ҳәммеси душпан тәрепи болып, олардық ис- 
ҳәрекети, минез-қулқы қараланып отырады. Өзиниц өмиринен. 
қелешегинен қәўип еткен Гөззалша Юсуп-Ахметти өлим дузағы- 
,на дуўшакер етиўди ойлайды. Бирақ ол өзиниц басына бәле бо- 
лады. Ҳақ ис, гүнасыз инсан, әдиллик қара күшлер үстинен ҳү- 
қимранлық етеди. Юсуп-Ахмет душпанлары үстинен жециске ери- 
седи.

Юсуп-Ахмет» дәстаныныц сюжет қурылысы көп ғана түрк 
халықларына ортақ болған «Алпамыс», «Гөруғлы» дәстанлары- 
ныц сюжет, композициясына усап келеди. Мысалы, Юсуп-Ахмет- 
тиц зинданға түсиўи, олардыц Қаракөз айым менен танысыўы, 
үйлерине тырна арқалы хат жазыўы, ҳаялларыныц биреўге зор- 
,лап берилейин деп атырғанда тойыныц үстине келиўи бул эпизод- 
лар «Алпамыс» дәстанындағы ҳәдийселерди еске түсиреди.

«Юсуп-Ахмет» дәстаныныд қарақалпақлар арасына кеқ тара- 
,лып. оныц түпкиликли сүйикли дәстаны болып кеткени соншелли, 
дәстаннық көп ғана қосықлары халықтыц сүйип айтатуғын қо- 
сықларына айналып кеткен. Мысалы, олардан «Йигиттин», «Бил- 
дирер», «Бардур», «Яқшыдур», «Қөзлери аладур,. өлтур шу қулны», 
«Болар.ма», «Мегзер», «Қөрдиқлер ме», «Зиқҳар сәлем децлер би- 
зиқ еллерге», «Мен сени сәўдим Қаракөз», «Гүзесин сындырған 
келин хабарын бер еллериқнен», «Бармекен» т. б. усылардыц қа- 
тарына жатқарыўға болады.
.,.Ә мет бақсы айтқан «Юсуп-Ахмет» дәстанын онық қарақал- 

,пақша. түпнусқа версиясын дөреткен белгили қарақалпақ шайыр- 
лары ҳәм қыссаханлары, әсиресе сөзи ҳәм сазын жетилистиргеь
2 78

www.ziyouz.com kutubxonasi



Ақымбет, Муўса, Ещан, Қурбанияз т. б. ен. атақлы қарақалпақ 
бақсыларыныц ед жақсы дөретиўшилик дәстүрлерин даўамлап 
«Юсуп-Ахмет» дәстанынық қосықларын қарақалпақ халқынын 
«Сәўдигим», «Демир донлы», «Жети асырым», «Кеқесли тон»,. 
«Гөр қыз», «Гелеләй», «Қеқес», «Қошадес», «Налыш», «Саналы 
келди», «Сатлық», «Уштоп», «Күнхожа», «Кожа бала», «Қошым 
палўан», «Келте налыш», «Не пайда?», «Дағлары», «Қыялым», 
«Алағайыс», «Хожа бағман», «Ылғал», «Теке налыш», «Дем бер- 
мес», «Сәрўиназ», «Дәрдиннен», «Арыўхан», «Әзизим», «Мухал- 
лес», «Жеке баслы», «Ешбай», «Кемийне», «Шарқы пәлек» т. б.. 
намаларына айтады.

«Юсуп-Ахмет» дәстанында фольклорлық қәм мифологиялык 
ҳәдийселерди былай қойғанда XVI—XVII әсирлердеги Хорезм 
халықларынық тарийхый тәғдирин сүўретлеўде, сондай-ақ олар: 
дын қүдиретли бир ханлыққа биригиў идеясын көтериўде, халық- 
тық еқ ҳасыл поэтикалық дөретпелерге уқыплы екенин көрсетиў- 
де, баҳалы көркем дөретпелердиц миллий шегараларды мойынла- 
майтуғынын дәлиллеўде ен айқын мысаллардан есапланады.

Қ А Р А Қ А Л  П А Қ Х А Л Қ Ы Н Ь Щ  ЛИРО ЭПОСЫ

,_Қарақалпақлар көп ғана қаҳарманлық дәстанлар менен бир< 
қатарда бай лироэпикалық дәстанларға ийе. Лироэпикалық дәс- 
танлар қарақалпақлар арасында басқа да қоқсылас туўысқан ха- 
лықлар сыяқлы узақ ўақытлардан пайда болып ҳәзирге шекем 
жасап келеди. Олардық ишинен халық арасына кеқнен тарап, ба.қ- 
сылардық турақлы репертуарына киргенлеринен «Ғарип-ашық», 
«Саятхан-Ҳәмре», «Ашық-Нәжеп» дәстанларын айрықша атап 
көрсетиўге болады. Булардан басқа да қарақалпақлар арасындә 
улыўма Хорезм оазисинде жасаўшы халықларға ортақ болған 
«Ҳүрлиқа-Ҳәмре», «Зүҳра-Таҳир», «Ләйли-Мәжнүн», «Юсуп-Зүлай- 
ха», «Гүл-Сәнәўбәр» т. б. соларға усаған китабий дәстанлар көп- 
леп тараған.) .

^Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалы- 
ньщ китапханасынық қол жазбалар қорында қарақалпақ бақсы- 
ларынан жазып алынған, сонық менен бирге қол жазба күйинде 
тараған «Ғарип-ашық», «Саятхан-Ҳәмре», «Ашық-Нәжеп» дәетан- 
ларынық бир неше вариантлары сақланады.^ Мысалы, «Ғарип- 
ашық» дәстанынын белгили қарақалпақ бақсылары Жапақ Ш.а-! 
муратовтан, Әмет Тарийховтан, Нарбай-Көшкеновтан жазьгп альгн- 
ған үлгилери1, қысса күйиндегн қарақалпақ кәтиблери көширйқ 
қайта ислеген Нөкис қаласында турыўшы Абутов Ҳәбибназардан* 2,

Өзбекстан Илимлер Академиясы ҚараЦалпақстан филиалыньщ -китая. 
ханасынық қол жазбалар қоры. Р— 164, инв. 33705. ' ‘

2 Сонда, Р— 164, инв. 48061. ■ ...
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Медетовтан, сондай-ақ Қоқырат районында жасаўшы Балтабаев 
Юлдаштан алынған нусқалар жүдә баҳалы материаллар екенин 
.айтыў керек. Еледе халық арасында «Ғарип-ашық» дәстанынын 
қол жазба үлгилери көплеп табылады, «Ғарип-ашық» дәстанын 
аўызша жақсы билетуғын, жазылып алынбаған бақсылар бар.

^Ғарип-ашық» дәстаныныц халық арасына кеқнен сицисип кет- 
женлиги соншелли, ол ҳәр бир бақсыныц репертуарларынан беккем 
орын алып ғана қоймастан, ал оныц қосықлары ҳәр бир жастын 
жүрегиниц төринен жай алған. Ышқы-муҳаббат ҳаққындағы 
■өткен дәўирлердеги ец жақсы қосықлар туўралы сөз болады екен, 
биринши нәўбетте «Ғәрип-ашық» дәстанындағы гөззал лирикалық 
қосықларды еслейди^

<«Ғарип-ашық» дәстанын бақсылар менен қосылып пүткил 
:халық айтады десек болады. Өткендеги қарақалпақ бақсылары— 
.Ақымбет пенен Муўсадан баслап бизиц заманымыздыц ец ири 
•бақсыларынан есапланған Ещан бақсы менен Жапақ бақсыға де- 
йинги қарақалпақ сөз шеберлериниц барлығы дерлик «Ғарип- 
ашық» дәстанын сүйип айтқан ҳәм өз алдына қарақалпақ вер- 
сиясыныц сөз жағынан болсын, саз жағынан болсын, қалиплеси- 
ўине үлкен дөретиўшилик мийнет ислеген. Сондай-ақ «Ғарип- 

.ашық» дәстаныныц қарақалпақлар арасына кецнен таралып, онын 
'ӨЗ алдына бир миллий версиясыныц пайда болыўында, Әжинияз 
бенен Бердақтан баслап, Аяпберген, Аббаз, Садыққа ҳәм т. б. 
халық шайырларына шекемги жазба ислерине тиккелей қатнасы 
бар үлкен сөз шеберлериниц айрықша роли бар^ Солай етип, 
шийрин сөзли, шийрин намалы өз алдына «Ғарип-ашық»тыц қа- 
рақалпақ версиясыныц пайда болыўында атақлы қарақалпақ бақ- 
сыларыныц, атақлы қарақалпақ шайырларыныц атақлы қарақал- 
пақ сазенделериниц ролин айрықша атап көрсетиў керек.

Қарақалпақстан баспасы 1960-жылы X. Тәжимуратовтыц таяр- 
лаўында биринши рет «Ғарип-ашық» дәстаныныц қарақалпақша 
вариантын басып шығарды., Баспа.сөзде көрсетилген гейпара 
кемшиликлерине қарамастан бул дәстанныц басылыўы оны үй- 
рениў ҳәм басып шығарыўда үлкен ис болды. X. Тәжимуратов- 
тыц айтыўынша баспаға таярлаған бул дәстан 1930—34-жылла- • 
ры Қарақалпақстанныц атақлы бақсылары Ещан Қосполатовтан 
Қудайберген бақсыдан жазып алынған. Соныц менен бирге бул 
баспада Балтабай қыесахан деген кисиниц материалы да пайда- 
ланылған.1 Дәстанныц улыўма халықлылығы, таралыўы, көркемлик 
баҳасы ҳаққында Т. Сейитжанов ҳәм А. Қәримов тәрепинен қыс- 
ҳаша кирис сөз жазылған.1 2

1 Ғарип-ашық, 1950, Нвкяс, 4-бет.
2 Сонда, 5-14-бетлер. *
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^Урыстан кейинги жылларда «Ғарип-ашық» дәстаны тийкарында: 
А. Бегимов, Т. Алланазаровтын, авторлығында «Ғарип-ашық» 
драмасы жазылды. Бул пьеса Қарақалпақстан Мәмлекетлик 
Бердақ атындағы музыка қәм драма театрыныц сахнасында узақ 
ўақытлардан бери қойылып келеди. 1957-жылы Ташкентте болып: 
өткен қарақалпақ әдебияты ҳәм көркем-өнериниц он күнлигинде 
«Ғарип-ашық» драмасы тамашагөйлер ҳәм әдебий сыншылар тә- 
репинен жоқары баҳа алады,

Ғарип-ашық» дәстанын үйрениўде қоцсылас республикалар- 
да бираз жумыслар исленген. Бул жумысларға айрықша дыққат 
пенен нәзер аўдарыўға туўра келеди.

-.«Ғарип-ашық » дәстаны Орта Азияда, Арқа Қавказда, азербай- 
жанда, түркменлерде, өзбеклерде, қарақалпақларда, үйғырларда,. 
армянларда, грузинлерде, кабардинлерде бар. Түркияда көп тар- 
қалған. Болгариядағы түрклердиц арасында да ушырасады.ў

\«Ғарип-ашық» дәстаныныц тийкарғы версияларынан есаплан- 
ған түркмен версиясы әдеўир ўақытлардан бери тилге алынып. 
келеди. Бул туўралы Вамберидиц, Н. Муравьевтыц, Успенскийдиц, 
Беляевтыц, Веселковтыц, Мурзаевтыц пикирлери ба^/ Түркмен- 
ше «Ғарип-ашық» бойынша баспаға таярлаў ҳәм изертлеў исинде 
Б. Каррыевтыц зор ислери бар. Усы эпос бойынша белгили фольк- 
лорист X. Г. Короглы изертлеў жумысын жазды, Түркменлерде- 
«Ғарип-ашық» дәстаныныц 20 ға жақын вариантлары жыйналған. 
Ол 5 рет түркмен ҳәм рус тиллеринде басылды. Дәстанды бас- 
паға таярлаў исинде Н. Хожаев, Б. Ахундов жолдаслар да үлкен 
мийнет сицирди.

Өзбек фольклористлери «Ғарип-ашық» дәстаныныц 4 вариан- 
тын жыйнаған. Олардан 1956-жылы Ташкентте «Ашық-Ғариб ва 
Шахсанам» деген ат пенен 3. Хусайнованыц баспаға таярлаўын- 
да өзбек тилинде басылып шықты.

«Ғарип-ашық» дәстаныныц азербайжан версиясы көп ўақыт- 
лардан бери изертлеўшилердиц нәзерин өзине аўдарған ҳәм дәс- 
танныц ец тийкарғы версиясыныц бири есапланған. Фольклорист- 
лердиц көрсетиўинше азербайжанда «Ғарип-ашық» дәстаныныц 
9 варианттағы үлгилери бар/ Олардан екеўи, Октябрь социалист- 
лик революциясынан бурын, екеўи кейин баспа сөзде жарық көр- 
ген. Дәстанныц азербайжан версиясы бойынша илимий тийкар- 
да изертлеў жүргизиў проф. Г. Араслы исми менен байланыслы 
болса, оныц исин жас илимпазлар жемисли даўам етип атыр. Бу- 
ған мысал етип, «Ашыг-Ғариб» туўралы басқа миллий версияла- 
ры менен салыстырмалы жобада жүдә баҳалы монография жаз- 
ған. С. Якубованы көрсетиўге болады.

1 С. Я к у б 6 в а. Азербайжанское народное сказание, «Ашыг-Гариб», Изд, 
АзССР, Баку, 1968, 3-4-бетлер.
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(Бул мийнетте «Ғарип-ашық» дәстаныньщ миллий версиялары 
қаққында, олардық өзгешеликлери ҳәм жақынлықлары туўралы, 
дәстаннын, сюжети, композициясы, идеясы, көркемлик өзгешели- 
,ги жөнинде, пайда , болыў дереклери бойынша баҳалы пикирлер 
айтылған. Әсиресе китаптын, авторыныд барлық миллий версия- 
ларға ортаҳ болған дәстаннық мазмунын белгилеўи де үльен 
ҳызығыўшылық туўдырады^ Мысалы, 7 жыл айралық, Ғәрип 
■өлди деген хабар, Ғәриптид анасынық соқыр болып қалыўы, кел- 
меген Ғарипти қыз бенен излеў, Ғариптиқ шет елден кәраматлы 
ат пенен келиўи, Ғариптиқ анасыныц көзиниц ашылыўы, еқ кей- 
нинде Ғарип пенен Сәнемниқ қосылыўы, ҳәмме версияларға, ва- 
риантларға тән болып келеди.1
. С. Якубованық «Ғарип-ашық» бойынша монографиялық изерт- 
леўиниқ әҳмийети дәстаннық пайда болыў дереклеринде анықлаў- 
дан ибарат. Ҳақыйқатында эпостық пайда болыў дәўирин анық- 
.лаў ҳәзирги фольклористикадағы шатаслы мәселелердиқ бири. 
Тарийхый шынлық пенен есапласпай эпосты көз жумып жүдә ески 
заманларға жылыстыра бериў еле де ушырасып келеди. С. Яку- 
бова «Ғарип-ашық» дәстанынық пайда болыў дереклерине онын 
жантасып, қатнасы бар тарийхый дәўиблерди, ўақыяларды жуў- 
мақластырып, өзинен бурынғы дәстанды изертлеўшилердиқ әсире- 
се проф. Г. Араслынық пикирин басшылыққа ала отырып, «Ғарип- 
ашық» дәстанынық XVI әсирде дөретилгенин ҳәм дәстаннық дө- 
релиўиниқ Ғарип атлы Тәбриз шайырынық исми менен байла- 
ныслы екенин көрсетеди. Автордық изертлеўлери нәтийжесиндеги 
төмендеги илимий жуўмағын толық қуўатлаўға болады: «Ашыг- 
Ғариб» ҳаққындағы ҳәр қыйлы миллий дәстанларда тецеў ҳәм 
салыстырып көриў дәстанныц тийкарғы версиясыныц пайда бол- 
ған жери—Кавказ ҳәм киши Азия болды деген жуўмаққа бизди 
алып келди. Орта Азия ҳәм Қавказ халықларынық арасында 
әсирлер бойы дослық ҳәм тығыз мәдений байланыстық болыўы 
нәтийжесинде кейинирек дәстан Орта Азиялық негизде тарқала- 
ды. Бул дәстандағы образлар бәринен де бурын түркмен орталы- 
рында, оннан кейин өзбеклерде, қарақалпақларда, уйғырларда 
өзиниқ раўажланыўына ийе болды.

(Көп ўақытлар өз тәғдирин Хорезм менен байланыстырған қа- 
рақалпақлар арасында «Ғәрип-Ашық» дәстаны XVIII әсирдиқ 
ақыры. XIX әсирдиқ басларында түркменлер ҳәм Хорезм өзбек- 
лери арқалы тарқалған. Таралыў жазба ҳәм аўызша түринде 
болған^ Жоқарыдағы көрсеткенимиздей, «Ғәрип-ашық» дәстаны- 
нық қарақалпақ версиясынық пайда болыўында, онық ҳәр тәреп- 
леме миллийлик алыўында атақлы шайырлардық, бақсылардық, 
сазенделердиқ мийнетлерин ардақлаўға турады. Қарақалпақ ха-

1 С а п у р а  Я к у б о в а .  «Азербайджанское народное сказанне «Ашыг- 
Гарнб», изд Ан. АзССР, Баку, 1968, 14-бет.
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лық керкем-өнериниқ бир тараўы болған «бақсышылық ҳаққын- 
да» сөз етеди екенбиз, онық репертуарынық тийкарғыларынан би- 
реўи—«Ғәрип-ашық» дәстанын атамай өтиў мүмкин емес. «Ғәрип- 
ашық» дәстанынық халықлар арасына кеқнен таралыўы, сүйип. 
атқарылыўы, оны халық дөретпесиниқ еқ гөззал шығармаларынық 
қатарына қояды.

^«Ғәрип-ашық» дәстанынық мазмуны қарақалпақ версиясында 
гейпара өзгешеликлер менен берилсе де, басқа миллет версиялары 
менен сәйкес келеди^Дәбибназар Абутов тапсырған «Ғәрип- 
ашық» дәстанынық қолжазбасы бойынша онық мазмуны мына- 
дай: Диярбәкир деген ўәлаятта -Шааббаз деген бийперзент патша 
болады. Онық Ҳәсен ўәзир деган ўәзириниқ де перзенти болмай- 
ды. Екеўи ақ аўлап жүргенде алдынан буўаз қоян шығып екеўи. 
де атпайды, олар егер ул-қызлы бола-ғойсақ қуда болайық деп 
ўәделеседи. Гейпара қарақалпақ басқылары Диярбәкир демей, 
Хорезм ўәлаятында депте келтиреди, ал гейпаралары перзентсиз 
патша менен ўәзирди әўлийеге түнетеди. Әмет бақсы патша менен 
ўәзирди ақға да шығармай, әўлийеге де түнетпей, бирден Ғәрип 
пенен Сәнемниқ мектепте оқып жүрген жеринен дәстанды бас- 
лап кете береди. Соны да белгилеп өтиў керек, дәстаннық жазба 
вариантлары аўызша вариантларға қарағанда ҳәр тәреплеме 
кеқ ҳәм толық баянлаўды көзде тутады. Мысалы, Ҳәбибназар 
Абутов тапсырған жазба вариантта кирисиўдиқ өзи әдеўир кен 
сүўретленеди. Шааббаздық қызы Шасәнем, Ҳәсенниқ баласы 
Ғәрип 6-7 жасына келип мектепке барады. Екеўи мектепте оқып 
жүргенде Ҳәсен ўәзир қайтыс болады. Шааббаз ўәзири өлгеннен 
кейин қызын Ғарипке беремен деген ўәдесин бузып, Шасәнемди 
мектепке жибермей қояды. Усыннан баслап бир-биреўине муҳаббат 
оты жүреклеринде лаўлаған Ғәрип пенен Шасәнемниқ ышқы ай- 
ралығы басланады. Бул эпизодларда тийкарғы мазмун сақланған 
менен ҳәр бир бақсы, ҳәр бир жазба материалларда белгили бир- 
өзгешеликлер менен бериледи. Ғарип пенен Сәнемниқ мектепке 
барғаннан баслап пайда болған муҳаббатын бир вариантта олар-: 
дық ҳәдден тыс сулыўлығына байланыстырса, екинши вариантта 
әзелден атастырып қойыўға тийкарлайды, үшинши вариантлар- 
да олардық ишки сезимлериниқ жақынлығынан деп баянланады. 
Төртинши бир варантларда бул сапалардық ҳәммеси қосылып та, 
гейпара белгилери түсирилип те, сөз етпледн.

Ғәриптин анасы Абадан да келисилген шәрт бойынша гейпара 
вариантларда Шасәнем менен Ғәриптиқ қосылыўы ҳаққында Ҳә- 
сен ўәзир менен Шааббаздық қолы қойылып, мөҳир басылған 
қағаз болады, Шааббаздық алдына Ғәрипке Шасәнемди бер деп 
барады. Шәртин 'бузған патша «жетимекке беретуғын қызым- 
түўе, бир салым дузьгм да жоқ»,—деп бәргадан Абаданды қуўып 
жибереди. Солай етип, Ғәриптиқ үйи де, қаладан шеттеги Ҳәсен 
ўәзирдиқ жайына орналасады. Ҳәсен ўәзирдин ағайинлери жа-:,-
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манлық етип патша Ғәрипти өлтирип қояр деп аўылға алып ке- 
теди, аўылда оған мал бақтырады, 5 жыл мал бағыўдан зериккен 

' ҒәрИп қалайынша малдан қутылыўды ҳәм Шасәнем менен ушьг 
расыўды әрман етеди. Ғәриптиқ аўзынан усы ўақытлары «бес жыл 
болды айра түстим ярымнан, илажым жоқ ярға жете билмедим». 
деген ҳосық айтылады. Бир досы оған егерде ҳәр күни бир сыйыр 
пададан ҳала берсе, мал баҳтырған адамлар бийзар болып, оны 
падашылықтан қуўатуғынлығын кеқес етеди. Ғәрип усылай ете- 
ди. Малдан қутылып Диярбәкирге келип, Ясмық кемпирдиқ үйин- 
,де хызметке орналасады. Усы үйде ол Шасәнемниқ қулларынық 
ишинде бир қулы өлиптимис, сол қулдық орнына келеси базар- 
дан бир қул (доғма) аладымыш деген хабарды еситеди. Ғәрип 
Ясмық кемпирге мениқ баҳамды 1000 тилла деп жәриялап, ертеқ 
қул базарына апарып Шасәнемге сат дейди. Қуўанған Ясмық 
кемпир Ғәрипти қул базарына апарып, мық тилла деп баҳа ай- 
тады. Мине усы ўақытта Ғәриптиқ аўзынан «Алар болсақ қул 
жайына ал Сәнем қосығы айтылады. Шасәнем бул қулдық Ғәрип 
екенлигин танып, 1000 тилаға сатып алады, Жапақ бақсы, Әмет 
бақсы, сондай-ақ дәстаннық жазба вариантларында бул эпизод 
ҳәр қыйлы юморлық бояўларда бериледи.

Ғәрип қул жайынан өкпелеп кетип қалғаннан кейин Хожа бағ- 
тиан дегенге малын бағып хызметкер болады. Хожа бағман Ша- 
сәнемниқ бағманы еди. Ол Шасәнемге гүл шәменлерин байлап 
апаратуғын еди. Бир күни Ғарип сол шаменлердиқ арасына еки 
шәмен байлап қосып жибереди ҳәм онық ишине хат та салған 
еди. Шасәнем Хоиса бағманнық шәменлериниқ ишинде еки шә- 
менди айрықша көрди, ол шәменлердиқ Ғариптиқ байлайтуғыны- 
на усас екенлигин сезди. Шасәнем ашып қараса гүллер арасынан 
Ғәриптиқ хатын да таўып алды. Хожа бағманнық үйинде Ғарип- 
тиқ бар екенлигин билген Щасәнем қандай жоллар менен бол- 
масын оны өз сарайына әкелиўди ойлайды. Сарайына Ғарипти 
әкелерин әкелсе де, оны сақлаўда қатты қыйналады. Өз ашықлы- 
ғын Ғарипке биддирген ҳәм онық ушын Ғәриптен бир шаппат 
жеген Шасәнемниқ бир кәнизеги Шааббаз патшаға Шасәнемниқ 
көшкисинде Ғариптиқ жасырынып жүргенлигин хабарлайды. 
Қаҳәрленген патша Ғарипти тутып әкелиўди тапсырады. Бирақ 

жөшкиде жасырынған Ғарипти ҳеш ким таба алмайды. Қәўип- 
ленген патша Шасәнемниқ көшкисине Абдулла деген ўәзирин 
бас қылып 40 қараўыл қояды. Бир күни Абдулла ўәзир көшкиде 
Шасәнем менен Ғариптиқ отырғанын көрип қояды. Шасәнем 
Ғәриптиқ бар екенлигин ҳеш кимге билдирме деп Абдулла ўәзир- 
:ге бир неше мық тилла береди. Шасәнем бийтақатланып Ғарип- 
тиқ бул жерден (диярбәкирден) кеткенин мақул көреди. Ғарип 
кетпеймен дейди. Ашықлар арасында мәлел басланып, Ғарип 
Әлепширўанға қуўып жиберилгендей кетеди. Шасәнем Ғарипти 
арадан көп ўақыт өтпей-ақ сағынады. Ақша (Гүлнаҳал) арқалы
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;Ғарипти Әлепширўаннан алдырады. Ашықлар қосылып, мәз-майрам 
болып, бир неше күнлер айшы-әширетте болады. Ашықлардық 
кеўил хошлығы кеўил келисиўи менен бирге жүреди. 
Бирин-бири басқалардан қызғаныў Шасәнем менен Ғарип ҳәре- 
кетлеринде көплеп ушырасады, сонық менен бирге оларда бир- 
биреўине өкпе-гийнелер де толып атады. Диярбәкирде бирге ту- 
рыўдық қыйынлығын мойынлап Шасәнем Ғарип екеўи қосылы- 
сып Әлепшырўанға кетпекши болады. Олар жолға шығып, әдеўир 
жер пиядалап жүреди. Шасәнем жолда жүриўге шамасы келмей 
қалады. Ғарип Шасәнемди аяп, изиқе қайта бер деп тас- 
лап кетиўге мәжбүр болады. Сөйтип турғанда қыяда Шасәнемди 
ақ аўлап жүрген әкеси көрип, өзге бир перийзат деп биледи. Онық 
үстине Шасәнем қудайталадан әкесине түрин өзгертип көрсетиў- 
ди тилеген еди. Шааббаз ғайбана бул перийди көрип, ақылынан 
адасып, ҳуўшы кетип жығылады. Усы ўақытта Шасәнем әкесинин 
атына минип алып қалаға келеди. Шааббаз ашықлықтық зарын 
тартып, ашық болыўдық дәрти қандай болатуғынын ойлап, Ға- 
риптиқ анасын таптырып, «балақды таўып әкел, қызымды бере- 
мен»,—деди. Сонда Абадан: «Сен патша болсақ еки жүзлеме сөй- 
лемек саған миясар емес, Ғарипжаннық кеўли ҳәм сеннен қатты 
қалған, енди келмес»—деп жуўап берди. Ғарип Әлепшырўанда 
Бабанияз қаразбан дегенниқ үйинде хызметкер болып, айралық 
отына жанып жүре берди. Арадан бес жыл өтти. Шасәнем де ай- 
ралық отына жанып жүре берди. Бир күнлери Шасәнем кәниз- 
лери менен сәйир етип жүрип дәрьянық мәўиж урып ағып тур- 
ғанын көрди. Ғарип дәрьяда шығар, бул неге мәўиж урып ағады 
деп қыял етти. Булардық алдынан Хамзарнық қырық қызы жо- 
лықты. Сол жерде Шасәнем Айжамал деген қыз бенен дәртлести.

Диярбәкирге бир топар саўдагерлер келди. Олардық ишинде 
Тансуқ деген бир қыз Ғарип өлипти деген хабар тапты. Оны 
Шасәнем Ғариптиқ анасына билдирди. Буны қарындасы да еси- 
тип қатты қапа болды. Шасәнем онық өлгенин өз көзим менен 
көрмесем болмас деп Бабахан шайыр менен жолға раўана бол- 
ды. Бабахан шайыр Шасәнемди өзим алғаным мақул емес пе деп 
басқа бир ўәлаятқа алып кетеди. Бир минаранық қасына келген- 
де оннан бул не деп сорады. Ол Әлепшырўан минарасы деп жуўап 
берди. Бабахан шайыр Шасәнемди басқа журтқа әкелгенлигин, 
онда кеўли барлығын айтады. Шасәнем сумлық етип, кисесинен 
қырық теқге шығарып берип, буған ҳәр түрли затлар алып кел, 
оннан соқ мурадық ҳасыл болады деди. Бабахан қалаға қырық 
барып, қырық келип, өкпеси шала өшти. Қызып турған адамды 
өзиқди пәк қылып, суўға шомыл, оннан соқ сениқ менен сәўбетлесе- 
мен деди. Бабахан шайыр суўға түсип бир-еки сүқгигеннен кейин бо- 
йынан димары кетти. Сол жерде Шасәнем оны өлтирип,- жолға
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раўана болды. Жолда бир қазақ ўәлаятында миршапларға туты- 
лып зинданға түседи. Патша онық ҳаслы затын сорап билгеннен: 
кейин Пабшах бабай Палиус деген шайыры арқалы аман саў 
Диярбәкирге жеткереди. Ақшаға басынан өткенлерин Шасәнем. 
бир-бир баян қылады. Ақша түсинде Ғариптиқ тири екенлигй,. 
оны сол жақтан киятырған бир кәрўаннық айтып келетуғынын 
айтады. Ҳақыйқатында да сол кәрўан басы Ғәриптиқ аўҳалынық. 
қандай екенин бир-бир баян қылады. Ақша Шасәнемниқ өтики- 
ши бойынша Ғарипти әкелмекке кетеди. Ақша Ғарипке барып,. 
барлық аўхалды баян қылғаннан кейин Ғарип Шасәнемниқ дий- 
дарын көриўге асығады. Ғарип келип Шасәнем менен айшы-әши- 
ретте болады. Күнлерде бир күн патша Ғариптиқ келгенин еситип, 
мен кел дегенде келмей, өз ықтыяры менен Шасәнемнин бағына. 
келген болса Ғарипти бери алып келиқ деп жәллатларға буйыр- 
ды. Ғарип патшанық ғазебинен қутылыў ушын Бағдатқа кетти, 
Бағдат шәҳәринде патшанық улы Асасуўға ушырасып, ол Ғарип- 
ке ғамхорлық етеди. Ол Ғариптиқ әкеси Ҳәсен ўәзирдин бир ўа- 
қытлары Бағдатқа патша болғанлығын билдирди. Сенин. қадирин- 
ди Шааббаз не билсин, бизлер билермиз деди, Қызы Айсәнемди 
Ғарипке берди, үлкен той жасады. Той болып атырғанда Ғарип 
еки қалендерди көрип, олардан Шасәнемди сорайды. Сол ўақыт- 
та Айсәнем кәнизлери менен көшкиде отырып еди. Ғариптиқ қа- 
лендерлер менен сөйлескенин кәрип, кеўлине ғул-ғула келди. 
Той тарқағаннан кейин Ғариптиқ неге кеўли толмай қапа болып 
жүргенлигин сорайды. Ғарип не дерин билмей, «Мениц бир анам 
бар еди, мен оған ўәде қылып едим, сен жуўап бермесеқ мен ҳеш 
жуўап бермеймен деп, сол шәртим ядыма түсип, не илаж етерим-' 
ди билмей отырман» деди. Айсәнем тезирек айлан деп рухсатетти. 
Ғарип Әлепшырўанға келип, Диярбәкирге кетейин деп турған 
Әзберхожаға жолықты. Шасәнемге сәлем жоллады. Әзберхожа- 
Диярбәкирге келип Шасәнемге Ғариптин сәлемнамасын жеткереди, 
оннан Гүлнаҳалды (Ақшаны) сорайды. Сол жерде Әзберхожа 
өз сүйиклиси Гүлнаҳал менен дийдарласады.

Шасәнемди атасы Шаўәлетке бермекши болады. Шасәнем бу: 
ған Шаўәлет жети ай, жети күн той берсе бараман деген шәрт 
пенен келисим береди. Әзберхожа менен Гүлнаҳал Әлепшырўан- 
ға келеди. Ғарппке бар жағдайды баян қылады. Ғарип Шасәнемге 
бармақшы болып жолға шығады. Ғариптиц алдынан бир атлы. 
шығып, оны Диярбәкирге әкеледи. Атлы: «аттық басқан изиндегй 
топырақтан ал, көр болған адам көзине сүртсе көзи ашылады» 
деп көзден ғайып болады. Ғарип жолда бир келиншекти Шасәнем- 
ге усатып тәриплеймен деп адамлардан таяқ жеп, дуўтарын сьщ- 
дырып, кеште үйине зорға келеди. Үйине келсе, анасы қарындасьў 
жылай- жылай көзлери гөр болып қалған екен. Дуўтары өз орнын 
да қозғалмай тур екен. Ол алдын өзин танытпай дуўтарды сорап 
алып, Ғариптиц шертетуғын намаларына шертеди. Ғариптин анд
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Ғарип өзинин. жәмийетлик орнында ҳақыйқатында ғариплик 
аўҳалды бастан кеширсе, Сәнем бул шығысы жағынан қаралар- 
ға қосылмайтуғын жай Сәнем емес, патшанық қызы Шасәнем. 
Дәстан адам сезиминиц ағласы—муҳаббатыц ҳеш қандаи да̂  со- 
цналлық қатламлардыц шегарасын мойынламайтуғын, ҳақыйқат 
муҳаббатқа бай, жарлы деген түсиниктен пүткиллей жоқары ту- 
ратуғынын Шасәнем образы толық баян етеди. Сәнем өзиниц 
Ғарипке деген муҳаббатында атасына, анасына да қарсы турады. 
Ол өзшшц бахытлы келешегин Ғарппти сүйпўшнлигппде көредн. 
Ғарнпке болған муҳаббатыныц қасында мал-дәўлет, көшки-сарай, 
бағы-ҳәремлер ҳеш нәрсеге турмайды. Шасәнем атасы қарыўькш 
латып' қойған Абдулла ўәзир Ғарнпти көрип қойғанда мынадай 
сөзлер айтады: ' '

«Шасәнемдур берай дунья зернни,
Үлкен ғазнйнада ҳәрне барыиы, ■ -
Сен пннҳав ет .ашыкларнын сарыны,
Тегмагнл ярыма алла ышқына.1

Шасәнем өз муҳаббат«ына жан-тәнн менен берилген, оны ҳәд- 
ден тыс қәдирлейтуғын тулға. Онын ақыл-парасаты, мақсетн, өз 
муҳаббатына садық болыў. Анасынын қарсылығына, атасыныц 
зулымлығына, Шаўәлеттин дузағына бет бурмай, өз ҳүжданы 
бойынша ҳәрекет етиўи буныц айқын дәлили болады. Шасәнем 
образығгын сулыўлығы, айрықша әҳмийетлилиги ен дәслеп оныц 
ншкн дүньясыныц сыртқы көринисине сай келиўи менен баҳалы. 
Онын сулыўлығы ҳәм ақыллылығы фольклордағы типлик дәреже- 
ге көтерилген ҳаял-қызлардыц образын анлатып турады. Онда 
түрк халықлары поэзиясына тән болған қызлардыц ец жақсы 
қәсийетлериниц шоқланыўын көриўге болады. .

Дәстанға халық қосықларыныц бай түрлериниц шеберлик пе- 
нен ислетилгени көринип турады. Мысалы, дәстанда келтнрили- 
ўи менен халық арасьгна да кеннен тарқалған. «Ана мен дәртлини 
жандырма енди»; «айра салдын», «Жаным моллам бир . заман 
бул ярымды азат қыл», «Алар болсац қул жайына ал. Санем», 
«Балам сени бир аллаға тапсырдым», «Жан аға, қайда .барасац», 
«Барсам өлтирерлер, бармасам өлем», «Дәртиннем», «Мениц гү- 
лим ашылмас па», «Ярдыц гүли келди, өзн келмеди», «Келер. 
саллана-саллаиа», «Тамашасыны», «Ғарибим», «Дағлыман-дағлы», 
«Сәпе.мжап», «Хонг келдин Ғәрибим сапа келипсен», «Нигарым», 
«Сәнемниц», «Бир яр саўдасына түстим де, келдим», «Раҳ.әт көре 
алмадым сен яр кеткели», «Аман жеткер ярымды», «Енди намыс 
пенен ар маған не әйлер» қусаған қосықлар тек «Ғәрип-ашық» 
дәстаныныц ғана емес, ал пүткил қарақалпақ халық поэзиясыныц

’ . Сонда, 27-бет. - 1
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ен гөззал қосыкларынан есапланады. Халқымыз оларды даналық 
пенен ойлап тапқан ен сулыў намаларына салып айтады. 
'^Ғәрип-ашық» дәстанынын идеялық мазмуны менен көркемлик 

өзгешелиги тутасы менен онын терен халықлық дөретпе екенннен 
дерек береди.]

ўҚарақалпақ бақсыларынын түпкиликли репертуарыиа кирген 
дәстанлардын биреўи «Сая.тхан—Ҳәмре». Бул дәстан Хорезм оази- 
си халықлары арасында айтылатуғьш ҳәм кен тарқалган дәстан- 
лардан есапланады.)

' «Саятхан-Ҳәмре» дәстаны өзбеклер, азербайжаилар,' түркмен- 
лер, қарақалпақлар арасында кен тарқалған. Хорезм оазисн бул 
дәстанньщ кен белгили болған' географиялық районы. 1914-жыд- 
ғы Ташкентте басылған литографиялық нусқаны бираз толық- 
тырыўлары менен Ж- Қабулниязов 1964-жылы Өзбекстаннын 
«ФАН» баспасында қысқаша кирнс сөз берип, өзбек тилинде 
бастырып шығардыТГ Усы кирис сөзде өзбек фольклористлери 
тәрёпинен Хорезмнен «Саятхан-Ҳәмре» достаныныц бир веше 
вариантлары жазылып алынғаны көрсетиледп.у

«Саятхан-Ҳәмре» дәстаныныц бай ҳәм голық версиясы турк- 
менлер арасында сақланған. Дәстан,нын түркменше версиялары 
1927, 1941, 1960-жыллары басылып шықты. Дәстан ҳаққьшда 
түркмен әдебиятшыларыныц илим-изертлеў жумыслары- бар* 2. 
Олардық көрсетиўинше, «Саятхан-Ҳәмре» дәстаны XIV-—XV
әсирлердеги ўақыяларды қамтыса керек (Б. Кербабаев), дәстан 
шама менен XVI—XVIII, әсирлерде дөресе керек (С, Байлыев), 
гейпара түркмен, изертлеўшилери «Саятхан-Ҳәмре» дәстаныныц 
дөретилиўин XVIII әснрдиц ақыры, XIX әснрдин басларында 
жасаған түркмен шайыры Шабендениц атьг менен байланыстыр- 
макшы болады. Бул пикирди ;мақулламайтуғынлар бар (Б. Ма- 
медязов), түркмен изертлеўшилеринин анықлаўынша «Саятхан- 
Ҳәмре»! дәстанын билетуғын бақсылар оғада көп, 17 ге ^жақын 
бақсыдан жазылып алынған қолжазбалар топланған, соньщ 
ишиндеги толығы Ташаўыз ўәлаятында жасаўшы бақсы Мақтум- 
қулы Карлыев болған. Сондай-ақ Калнниц районында жасайту- 
ғын Палта бақсы, Әсен бақсы, Артық бақсы, Қурт бақсылар да 
«Саятхан-Ҳәмре» дәстанын толық айтқан.3 Хорезмли өзбеклер, 
хорезмли түркменлер арасында кецнен мәлим болған «Саятхан- 
Ҳәмре» дәстаны усы аймақта бирге жасасып, беккем қатнасықта

>. ;Саед ва Ҳамро. Узбекистон ССР «ФАН» нашриети, Тошкент— 1964, 
Нашрга таёрловчи: Ж . Қобулниязов, масул муҳаррир М. И. Афзалов.

2 Б: Қаррыевтыц, Б. Қербабаевтыд, М. Қосаевтын, X. Қероғлыныц мақа- 
лаларынан басқа Б. Мамедязовтын, С. Байлыевтын «Саятхан-Ҳәмре» туў- 
ралы кандидатлык диссертациялары жазылды.

3 Б. Мамедязов, Туркменскпй народный дәстан «Саятхан и Хамра», 
автореферат кандидатской диссертации, Ашхабад, 1963, 4— 5-бетлер.
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болған қарақалпақлар арасьшда Да Дап сол халықлар мен,ен бир- 
дей жағдайда халық арасында терецнен сиқисип оныц ҳақыйқый 
мәдений мүлкине айналып кеткен^’

Қ«Саятхан-Ҳәмре» қарақалпақ бақсыларыныц сүйип айтатуғын 
қәм халықтыц ец жақсы көрип тыцлайтуғын дәстанларыныц би- 
реўи. «Саятхан-Ҳәмре» дәстанын барлық қарақалпақ бақсылары 
айтады. Бул дәстанды атақлы қарақалпақ бақсылары Ақымбет, 
Муўса, Еденбай, Байнияз, Шерназар қарақалпақ шайырлары 
Бердақ, Әжинияз, Өтеш, Омарлар айтып откен. Бизиц заманы- 
мызда өмир сүрген бақсылардан Жуман бақсы, Ещан, бақсы, 
Жапақ бақсы, Әмет бақсы, Ибрайым Патуллаев, Минаж Мәтса- 
паевлар «Саятхан-Ҳәмре» дәстанын атқарыўшылардан есап- 
ланады./ :

«Саятхан-Ҳәмре» дәстаныныц 1914-жылғы баспа нусқалары- 
нан басқа ҳәм бақсылардан жазып алынған гейпара үзиндилерди 
былай қойғанда толық түри'бақсы Минаж Мәтсапаевтан ҳәм Әмет 
бақсы Тарийховтан жазылып' алынған вариантлар Өзбекстан 
Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филналыныц қолжазба- 
лар қорында сақланады/1

,Бул дәстанныц жырлаўшылары Минаж Мәтсапаевтыц айтыўы 
бойынша ец бнринши рет )иымбайлы Ақымбет бақсы, оннан 
соц оныц шәкирти мацғытлы Шерназар болған. Шерназарға 
шымбайлы Артық бақсы шәкирг болып ерген. Артық бақсыныц 
шәкирти атақлы Муўса бақсы болған. Муўса бақсы Шаббаз, 
Төрткүл, Бийбазар, Үргенш, Хийўа,; Хорезм халқына бул дәс- 
танды жырлаған. Шаббазлы Жуман бақсы Муўса бақсыныц шә- 
киртм болған. Минаж Мәтсапаев Жуман солақай бақсыға 1922- 
жылдан шәкирт болып ереди. Оннан «Саятхан Ҳәмре» дәстанын 
үйренип алып, узақ жыллар даўамына айтып жүреди,2

Солай етип Минаж Мәтсапаевтан алынған вариант бул Ақым- 
бет ҳәм Муўса бақсы нусқалары екенин айтыў керек.

* Длстанныц мазмуны бул версия бойынша төмендегише: Азер- 
байжанныц Гәнжиқарабақ деген шәҳәринде Ашық Ахмет, Си- 
дахм,ет деген еки дос болады. Олар '40 жасына шыққацша бала- 
лы болмай, егер екеўимиз де қызлы болсақ, бир адамныц бала- 
ларына берейик, егер екеўимизде уллы болсақ бир адамныц 
қызларынан алайық, егер биреўимиз уллы, екиншиммз қызлы 
болсақ қуда болайық деп келиседи. Күнлерде бир күн Ашық Ах- 
меттиц ҳаялы уллы болып, атын Ҳәмре, Сидахметтиц ҳаялы қыз-
лы болып, атын Сәрбиназ қояды. Олар ер жеткен, соц баяғы ўә-

■ \< ,

1 Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалыныц қол 
ж а зб а .қо ры  Р—32— а инв. 4,457, Р— 91; инв. 33704.
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Десинё ўапа қылып екеўин қосады. Бир күни Ҳәмре түсинде Қы- 
зыл-алма шәхәринде. Мәмметханньщ қызы Саятханды көредн. 
Ҳәмре оған ғайыбана ашық болып кетпекши болады. Сәрбиназ 
буған, қыйналып, жибергиси келмейди. Ҳәмре Сәрбнназға қо- 
шеметлер, айтып зорға көндиреди. Ашық Ахмет баба улым қай 
жерде болса, мен де сол жерде боламан деп бир суў қуятуғын 
месин хәм дуўтарын алып, Ҳәмре менен бирге.жолға шығады. 
Ҳәмре жолда княтырып шөллейди. Атасы Темиртқанлы гүрт де- 
ген жердеги шәшмеден суў әкелиўге кетеди. Ғарры суўға түйи- 
лип сәррийип жығылып қалады. Сол жерде буны сол елдин пат- 
шасынық сайран етип қыдырып жүрген қызы Гүлзар көреди. Қыз 
бабанын басын дизесине қойып, ҳуўшына келтириў ушын қызлар- 
ға орамал менен желпитеди. Баба оянып, қызларды көрип, олар- 
ға ашықлық сөзлерин айтады. Қызлар буған ашыўланып, өлтир- 
мекши болады, баба олардан зорға дегенде қашып қутылады. 
Уйықлап атырған Ҳәмрени таўып алып, суўға қандырып және де 
жолға рәўана болады. Олар бир жерлерге келгенде еки тәрептен 
де күн шығып турғанлығын байқайды. Күн батыс тәрептеги күп- 
ге қарай «я мнйнет, я рәҳәт болар» деп жүрис қылады. Жақын- 
лап барса, би.р пақшасы. алтыннаи, бир пақшасы гүмистен, бир 
пақшасы зербарақтан 80 гез! тилла көшкини көреди. Батыс то- 
рептеги күн сол көшкиниц сәўлесп екен. Алғарез баба бул бағқа 
тоныртқа арқалы өтип, бағдыц ортасында 360 қызды уйықлатып 
атырған Саятханды көрди. Аш болған баба бағ ишинде мнйўа- 
ларды жеп билгенин иследи. Саятхан бул исген хабардар болып, 
«бүгин Ҳәмреннц түсинде келемеи» деген күнн еди, мүмкин бул 
соныц жақынлары шығар»! деп, кәпнзлерин жиберип 'алдырып, 
бир-еки аўыз сөз сорады. Баба Саятханға ашық болғанлығын 
билдирди. Дурысын, айтпайды. Саятхан кәиизлерге «зняпат ҳа- 
қысын "бериц, "бабаға» дейди. Қәннзлер бабаныц баўырына қы- 
рық таяқ, жаўырнына қырық; таяқ ,урады, баба жалпайып кет- 
ти деп ҳәр қапталына ҳәм қырық таяқтан урады. Орнынан тур- 
ғызып, ҳәр шекесине 4( жуптан сәккиз шаппат урады. Бабацыц 
басын1төмен, аяғын жоқары қаратып, бнр түп ағашқа асып қоя- 
ды. Әне сонда баба усы жерге Ҳәмре менен келгенлигин айтады. 
Баба Ҳәмрени шақырып Саятханды тәрнплейди. Ҳәмре атасыныц 
кеулине Саятханныц тийгенлигин билип, оған бпр-еки аўыз бәйит 
айтады. Өкпелеп Ҳәмре атасы билен елине қайтпақшы болады. 
Булардан хабардар Саятхан 9 жәллаты—кәцизин жиберип олар- 
ды қайтарады. Бағда Саятхан Ҳәмре менен ушырасып зияпатта 
болады. Бабаға елине қайтыўға рухсат берип, Ҳәмре Саятхан 
менен бирге қалады. Баба менен хошласардағы Ҳәмрениц айтқан 
сөзлеринен Саятхан көп нәрсени туйынады. Саятхан Ҳәмреден 
бағ ишиндеги кәнизлерди тәриплеп бәйнт айтыўды өтинеди. Саят 
ханныц 'бул өтинишлерин Ҳәмре бәржай қылады. Саятханныь
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көшкисине Гүржистан патшасЫньщ қызы Бадам кәниз келеди. 
Саятхан оған Ҳәмрени таныстырады. Ҳәмренин, сулыўлығына лал 
болған Бадам кәниз өзин тәриплеп қосық айтып бериўди Ҳәмре- 
Ден соранады, Ҳәмре оны тәрийплейди. Саятхан Ҳәмренин, Бадам 
кәниздн жақсы тәриплегенине өкпелейди. Ҳәмре Саятханнық 
кеўлин алыў үшыи оны тәриплеп, бир неше бәнит айтады. Буған 
Саятхан мәс болып, алтын туғырдағы 9 қаршыға қусын тәрипле- 
теди. Усы сапар Саят.хан шыдамай неге қәр айтқан қосығьщда 
Сәрби д'еи бересец дейди. Ҳәмре сырын айтпайды. Сонда; Бәну 
кәниз екеўидиз де елиқизди тәриплеп қосық айтық, сонда Ҳәмре- 
ниҚ аўзынан Сәрби детен лебиз шықса, ярынық барлығы рас 
болғаны дейди. Сонда Ҳәмре өз сөзинде Сәрби атын қоса береди. 
Буған шыдамаған Саятхан Ҳәмрени сыртқа шығарып, сабаўды 
буйырады. Кэнизлер Ҳәмрени сыртқа шығарып сабаўдық ор- 
нына ҳәрқайсысы Ҳәмреден поса-алып, мийирлерин қандырады. 
Саятхан өз буйрығына пушайман етип, ярына кеўли толып, уллы 
зыяпат қурады. Зыяпатта'Ҳәмре бир кесе шарапты төгип, ө.кпелеп, 
өз елине кететуғынлығын айтады. Саятхан Ҳәмре кеткеннен ке- 
йин қатты қыйналады. Бадам .кәниз оған ақыл берип, «Саятхан 
ярық көшкиден таслап дуньядан өтти, соны өз қолық менен жай- 
ғастырый қайт дейин» деди. Усы хабарды еситкен Ҳәмре Саят- 
ханға қайтып келеди ҳәм Саятхан м(енен бирге елине қайтпақшы 
болады. Гейпара ашыўланған кәнизлер Маметхан патшаға ха- 
бар береди. Патша әскерлери менен Белтаў депен жерде Саятхан 
мрнен Ҳәмрениқ кейнинен жетедн. Саятхан дәрҳал Ҳәмрениқ бар- 
лық кийимин кийеди де, оған өзиниқ кийимлерин кийиндирип, 
аттық биреўин миндирип қашырып жибереди. Атасы оны атпақ- 
шы болып атырғанда «рет миймандики, мен снзпқ жүзигиқиздиқ 
қасын бир оқ пенен ушырып берейин, соннан соқ қызықызды 
мағақ бересиз бе? дейди. Маметхан патша келисим береди. Ол 
жүзиктиқ қасын. атып түсирип, Маметханды ҳайран қалдырады. 
Патша «бул бала қызымды қор қылмас» деп рухсат береди. 
Саятхан меиен Ҳәмре өз елине келип, бахытлы өмир кеширеди.

Дәстаннық поэзия менен прозасынық сулыўлығы, тереқ ха- 
лықлық қәсийетлери айрықша дыққат аўдарады. Мысалы,; Жа- 
пақ бақсынық «Салтық» намасында атқарыўында «Саятхан- 
Ҳәмре» дәстанынық «Болсын» қосығынық мынадай қатарларын 
тықлаймыз:

Менин, ярым кийер зербап-дәрайы,
Жәннет екен анык көшки сарайы 
Ҳәмре айтар аяғында дупайы,
Саўры геўиш алтын гумис нәл болсын.

- ) „
Қарақалпақ шайырлары, бақсы ҳәм сазенделери «Саятхан- 

Ҳәмре» дәстанынық миллий дәстүрлерге толы өз алдына сулыў
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бир версиясын дөреткен. Бул дәстаннын, насырындЯ, қосықларыи- 
да, атқарылатуғын намаларында бес бармақтай байқалады. Со- 
лай етип, «Саятхан-Ҳәмре» дәстаны қарақалпақ халық поэзия- 
сына қалай болса солай синисип кеткен, онық түпкиликли 
ғәзийнесине айналған, идеялық мазмуны ҳәм көркемлик өзгешелигп 
бойынша шын, мәнисинде халықлық дәрежеге көтерилген қара- 
қалпақ халық поэзиясынық ен ҳасыл үлгилеринин биреўи.

* * *

'■„«Ашық-Нәжеп» дәстаны қарақалпақ бақсыларынық арасына 
түркмен бақсылары менен қарым-қатнаста таралған ҳәм қара- 
қалпақ бақсыларыиық репертуарына кирип, олардыц сүйпп ай- 
татуғын дәстаны болып қалған. Дәстан тилекке қарсы өз ўақ- 
тында билетуғын бақсылардан жазьыып алынбаған. Өзбекстан 
Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалыньщ қолжазбалар 
қорында 1960-жылы автор тәрепинен Қаражан бақсыдан жазы- 
лып алынған бирден-бир варианты сақланады.

«Ашық-Нәжеп» дәстаны өзинин жанрлық өзгешелигй бойын- 
ша лироэпикалық дәстанларға жақын. Бирақ та дәстан улыўма 
алғанда бақсышылық көркем-өнерин сөз етеди. Бақсылардыц кә- 
сибиие арналған бул дәстанда шацарақ ҳәм муҳаббат мәселеле- 
ри тужырымлы сүўретлецеди. Әсиресе, қарақалпақ версиясын 
түркмен|_версиясы мснен салыстырғанда онда муҳаббат ҳаққын- 
дағы ўақыялардыц басымлығы көринеди.

Дәстдн қарақалпақлар арасына XIX әсирдиц басында тараса 
керек ҳәм тараў дереги түфкмен бақсылары екени гүмансыз. Усы 
дәЎирде Ташаўыз ҳәм Гөне Үргениш отирапында бир жағынаи 
бирге жасап, екннши жағынан беккем байланыста болған түрк- 
мен ҳәм қарақалпақ бақсылары бул бирге ислесиўде шешиўши 
роль ойнаған. Бақсы сыпатында Бердақ ҳәм оныц қызы Ҳүрли- 
манныц репертуарында бир қанша дәстанлар ҳәм халық қосық- 
лары менен бирге «Ашық-Нәжеп» дәстаны да айрықша орын 
ийелеген. Бул дәстанныц қарақалпақша версиясынық дөреўинде 
Бердақ бақсы мектебиниц әҳмийети айрықша үлкен. Буныц ай- 
қын мысалы етип «Ашық-Нәжеп» дәстаныныц Қара- 
жан бақсы тәрепинен толық атқарылыўын көрсетиўге 
боладьц Соғац қарағанда бул дәстаниыц сөзипде, сазында Бер- 
дақтан баслап оныц дәстүрин даўам етиўши бақсылардыц ҳәм- 
меси өзлеринше қурып қәлиплестирген. Дәстанныц айырым қо- 
сықларыныц халықтыц арасына снцип кеткенлиги соншелли, 
оларды халықтыц түпкилнкли қосықларынан айырыў мүмкин 
емес. Мысалы, халық арасына кецнен таралған «Қыз Минайым» 
қосығын айтатуғын болсақ, усы қосық «Ашық-Нәжеп» дәстаны-

2Э4

www.ziyouz.com kutubxonasi



ньщ қосығы. Бул қосықлар ҳақыйқатында да шын мәнисиндеги 
қарақалпақ халық қосықларына айналып кеткен.

'Дәстаннын тийкарғы нусқасы—түркмен зерсиясы бақсылар- 
дьщ тилинде сақланып, түркмен , әдебиятшылары тәрепинен 
«Нәжеб оглан» дәстанынын 7 вариаиты жазылып алынады ҳәм 
ГӘ43—1960-жыллары Ашхабадта түркмен тилннде еки рет китап 
болып басыладьқ) Дәстанньщ түркмен версиясы ҳаққында 
Е. Э. Бертельстин, Б. Каррыевтыц, А. Кекиловтьщ, X. Короглы- 
ньщ баспа сөзде жәрияланған жүдә баҳалы пикнрлери бар. 
Сондай-ақ түркмен версиясын өз алдына монографиялық жоба- 
да кен изертлеген, сопыц менен бирге қарақалпақ версиясын да 
бул жумысында айрықша атаған С. Қутлыева болды. |Ол «Нә- 
жеб-оглан» дәстанынын мазмуны бойынша жазылған мпйнет- 
лерге кец түрде сыпатлама берди, сондай-ақ дәстанньщ вариант- 
ларына илимин таллаў жасады және оныц тематикалық бағыты- 
на, идеялық мазмунына, образларына, көркемлик өзгешелигине 
өзинше баҳалы жуўмақ иследи1.

«Ашық-Нәжеп» дәстаныныц Қаражан бақсы варнанты «Ашық 
Айдын» атлы устаздыц Әлбент, Наўрыз, Генжемурат, Әзбен деген 
шәкиртлери ҳаққында, олардыц ишиндеги Әлбент дегенлниц мен- 
менсип,) устаздан бийжуўап, өз алдына бақсы боламан деп, қо- 
лында сазын алып шығып кетиўинен басланады. Әлбент Ген,же- 
қарабек елине, Әдилхан патша журтына барып, қасына 64 шә- 
кирт алдыртып, ялғаннан бақсышылық қылады. Усы 'жерде ол 
Баҳарден, деген бир баласы бар жесир ҳаялға үйленеди. Мине 
усы баланыц аты Нәжеп болып, ол да бақсы болыўды әрман ете- 
ди. Әлбенттен қасына ертип жүриўди сорайды. .Сонда Әлбент 
«Әй Нәжеп, 7 жасыца келип турғандағы исиц мынаў, 18 жасыца 
шыққанда "басыма таят  ̂ көтерип, басымды парра-парра қылату- 
ғын туриц бар»,—деп Нәжеп уғланньщ ҳәр жағыца 18 шаппат 
урды. Қапаланған Нәжеп буйерден кетип, Ашық Айдынға барып 
шәкнрт болады. Арадан бир неше ўақыт өткеннен кейин сазы-сөзи 
дүзиў болып жетилиседи. Нәжеп Ашық Айдыннан рухсат алып, 
Әлбенттен өшин алмаға Генжеқарабек елине келеди. Ханнық оты- 
рыспасында Әлбентти Нәж!еп сөзден, саздан утып, Әлбент хан 
сарайынан қуўылып кетеди, бнр неше дүрре жеп, хан бақсысы 
деген атақтан айырылады. Нәжеп 64 шәкнртке устаз' болып, үл- 
кен оақсы дәрежесиие көтериледи. Ол ханнын Минайым деген 
қызына ашық болады. Сонын кейнинде жүрген ўақтында буны 
сезген Әлбент Нәжепти ханға жаманлайды. Ханға опьщ хан 
кызы менен, байланысы бар екенлиги жөнииде хабар береди. 
Буньг еситип ғәзепленген хан Нэжепти дарға асып өлтирмекши

1 С. Кутлиева. Туркменский народный эпос «Наджеб.оглан» Ашхабад 
1967, стр :8—9
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болады. Дарға асылып турғам жеринен Нәжепти Ахмедбег ҳәм 
Юсупбег деген баҳадыр жигитлер босатып алады. Оны .ханньщ 
қызы Минайым менен қосып мурады-мақсетине жеткереди. 
Дәстан усылай тамам болады.

* * * , ‘

«Қарақалпақ халқыньщ лироэпикалық дәстанлары «Ғәрип- 
ашық» «Саятхан-Ҳәмре» «Ашық-Нәжеп» т. б. бир неше жүз жыл- 
лардан бери •'қарақалпақ халқынық руўхый дүньясын.ан кеқнеи 
орын алып, қарақалпақ халық бақсыларынық түпкиликли эпи- 
калық репертуарына кирип, халқымыздық талантлы шайырла- 
ры, бақсылары, шебер сазенделери (тәрепинен бул дәстанлар 
қарақалпақ халқынық миллий дәстүрлери менен, толы меншик- 
ли дөретпелерине айналды. Халық дөреткен бул лироэпикалық 
поэзиянық қудирети! халық пенен бирге мәқги жасаўында, онын 
эстетикалық сезимлерин тәрбиялаўда зор тәсир тнйгизиўинде. 
жоқары идеялылыққа ҳәм шебер көркемликке үйретиўинде^

С О Д И А Л Л Ы Қ  ТУРМ Ы С М Ә С Е ЛЕ ЛЕ Р И Н  СӨЗ ЕТҒЛУҒЫ Н Д Ә С ТАН ЛАР

^Дарақалпақ халқы узақ ўақытлар даўамында турмыстық ҳәр 
қыйлы тараўынан ири дәстанларды дөреткен. Солардық бири 
социаллық турмыс мәселелерин сөз ететуғын дәстанлар! болып 
есапланады. Әлбетте, социаллық турмыс темасына арналған 
дәстанларда да қаҳарманлық ҳәм .лироэпикалық ўақыялар жийи 
ушырасып отырады. Деген, менен социаллық турмыс шараятла- 
рыныц басым сүўретлениўи менен қаҳарманлық ямаса лироэпи- 
калық дәстанлардан /парқ пенен айырылып огырады. Мысалы, 
«Алпамыс» дәстаны «Ғәрип-ашық» дәстанынан қалай айырылса, 
ал «Шәрияр» дәстаны өзиниц өзгешеликлери менеи жоқарыдағы 
еки дәстаннаи да бөлинип :турады.' Сонлықтаи «Шәрияр» типин- 
деги «Шийрин-Шекер», «Қаншайым», «Мецлиқал», «Зарлық- 
Муцлық» қусаған дәстанларды социаллық турмыс мәселелерин 
сөз""ететуғын дәстацлар деп жүритемиз. Бул топарға киретуғын 
дәстанлар' ҳаққында гейпара пикирлер де жарыққа шықтыҚ

^Булардыц ишинде «Шәрияр» дәстаны анрықша қызығыўшы- 
лық туўдырадьт. Дәетан сюжет қурылысы, тил қурылысы жағы- 
нан қарақалпақ дәстанларыныц ишиндеги ец сулыўларынық би-

‘. Қ. Айымбетов. Халық даналығы. «Қарақалпақстан» баспасы, 1968, 
117-бет (Қуламет жыраў жырлаған, «Шәрияр дәстаны» деген бөлимди қа- 
раныз); И. Т. Сагитов, «Шәрияр» дәстапы ҳаққында, «Совст Қарақалпақ- 
станы» газетасы. 5-ноябрь. 1959, № 213; Қ. Мақсетов, «Шәрияр» дәстаны- 
нын тили ҳаққында. «Вестник» Қаракалпакского филиала АН Уз. ССР, 1960.
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реўи «Шәрияр»дыц атқарылыўыныц ен жақсы үлгилерин, берген 
Нурабылла жыраў мектебине киретуғын, Нурабылланын шә- 
к и р т и  К , у л а м е т  ж ы р а ў ,  Н у р а б ы л л а и ы ц  б а л а с ы  Н с е м у р а т  ж ы р а у ,  
Өтенияз жыраўлар екенин айтыў керек. Өтенияз жыраў «Шәрияр» 
ды Ерполат жыраўдан үйренген. Ерполат жыраў, Әбдирасүўли жы- 
раў Нурабыллапыц еи биринши шәкиртлерипен есапланған. Солай 
етйп «Шәрияр» дәстапыныц қолда бар вариантларынын ҳәммеси 
Нурабылла жыраў үлгисн тийкарында келип жеткеи,,

' рӨзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстап бөлими 
китапханасыныц қол жазбалары қорында «Шәрияр» дәстаны- 
ныц Ә. Шамуратов тәрепинен жазылған Қуламет жыраў вариан- 
ты, X. Тәжимуратов, К. Әбибуллаев тәрепннен жазылған Әбди- 
р е й н м  жыраў в а р н а н т ы ,  Е с е м у р а т ,  Ө т е н и я з ,  Қ ы я с . ,  Жумабай жы- 
раў вариантлары бар. Бул вариантлар Рәмберген Хожамуратов, 
Қабыл Мақсетов, Қалбай Мәмбетназаровлар тәрепинен 60-жыл- 
ларда жазылған. Дәстаннық Қуламет жыраў варианты 1959- 
жылы Нөкисте қарақалпақ тилинде басылып шықты.1 1971-жылы
С. Северцев аўдармасында бул вариант рус тплинде басылып 
шықты.2 «Шәрияр» дәстаны таза аўызеки дөретпе болмай нусқа- 
лар тийкарында аўызеки вариантлары пайда болған болса керек. 
Қөп ғана бақсы-жыраўлардыц хабарлаўына қарағанда «Шәрияр» 
дәстаныныц жазба нусқалары болған. Ал гейпара мағлыўмат- 
ларға қарағанда ол китап формасында XVII әсирдиц ақыры, 
сондай-ақ XIX әсирде Қазан, Уфа, Омбы баспаларында «Қыс- 
сайы Гүлчеҳра» деген ат пенен басып шығарылған ҳәм халық 
арасында таратылған3.;

^Қарақалпақ жыраўлары «Шәрияр» дәстанынын. тәкнрарлан- 
байтуғын түп нусқалары сулыў вереиясын дөреткен. «Шәрияр» 
дәстаныцын тнйкарғы мазмуныныц қәлиплесиўннде, көркемлик 
өзгешелигинин, жасалыўында XIX әсирде өткен атақлы жыраў 
Нурабылланыц хызмети айрықша болса керек.^

усШәрияр» дәстаныныц ўақыя дәўири орта әсир дәўирлерине 
туўра келеди. Бул дәстанныц тийкарғы өзегин қураған менен 
онда жүдә .ерте заманлар менен байланысып кеткен перийлер, 
қуллар, дуўа, адамлардыц тас болыўы, тирилиўи, тағы басқа 
толып атырған тәбияттан тыс ўақыялардыц сүўретлениўи орын 
алған. Булар дәстанныц узақ дәўирлик ўақыя байланысларын 
өз ишине алатуғынын көрсетип турады.,

#«Шәрияр» дәстаныныц қысқаша мазмуны төмеидегише: Ша- 
ҳиидарап деген патшанын 9 ҳаялы да туўмай перзентсиз болып, 
перзент дағынан тахтын таслап кетип баратырғанда жолда түн

1;. «Шәрпяр» Қаракалпақ халық дәстапы. Нөкис, 1959->кыл.
2 Сказапие о «Шәрьяре» Нукус, 1971.
3 Вестник АН  Каз. ССР, Алма-Ата, 1959, №6. 30— 35-бетлер.
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ишинде жайларында шарық ийирип отырғаи үш қызды көреди. 
Ол .қызлардьщ биреўи: «Патша мени алса, бир пилланьщ жипе- 
гинен ләшкерлерине шатыр ислеп берер едим» десе, екиншиси: 
«Мени патша; алса, бир арпанын, дәнесинен ләшкерл&рине азық- 
аўқат ислеп берер едим» дейди. Үшнншиси: «Патша мени алса, 
бир ул менен бир қыз туўып берер еднм» дейди. Буны еситшен-  ̂
патша тахтына қаитып келип, Томан ўәзнр деген ўәзирин Қыз^А 
ларды айттырыўға жибереди. Томап қызлардыц әкелери меггёш С 
келисип, қызларды патша сарайына алып келди. Хан келни 
қызлардыц ўәделерин сорайды. Екеўиниц ўәдеси пуш болып, са-с 
райдан қууылады.| Үшинши қызх—Гүлшара өзиниц ўәдесинде ту- 
рады. Айы-күни толып Гүлшара т)-ўмаға мейил болады. Хан 
шикәрға кетеди. 9 ханым 'жаманлық етип, мәстан маманыц жәр- 
деми менец оныц туўған бир ул менен бцр қызын ҳаўызға тас- 
латып, есинен танған Гүлшараныц қойнына «туўғаныц пышық 
п-еиен күшик» деп салып қояды. Патша бул аўҳалдыц үстине 
шығады. 9 ханымнан пара алған дуўахан менен палшылар да 
өтирик сөйлейди. Қәҳәрлен.ген патша Гүлшараны зиндаиға 
таслатады. Ҳаўызға таслаған баяғы балаларды 9 ханымныц шо- 
рысыныц биреўи көреди. Ол ҳаялларға бул туўралы айтып ба- 
рады. Ҳаяллар буны :өлгенше урып, айтпайман деген ўәдесин 
алып, мәстан кемпирдиц ойласығы менен Қодар қул арқалы ба- 
лаларды өлтириўге буйырады. Қодар қул таўға барса 'таў сөй- 
леп, суўға" барса: суў сөйл̂ еп, шөлге барса шөл сөйлеп, балалар- 
ды қорыққанынаи жол дәрбентине тирн таслап, көйлеклерин ац 
канына бояп, өтириктен балаларды өлтирдим деп барады. Таўда 
қалып кийик емизген балаларды және бул жүрттыц хаиы :Ша- 
сыўардыц Қараман деген қулы таўып алады. Шасыўар да перзент- 
сиз еди. Қараманныц қолынан балаларды тартып алғандай ала- 
ды. Шасыўардыц ҳаялы Ақдәўлет туўмасада туўғандай бала- 
лардыц анаеы болады.;Қыздыц атын Әнжим, улдыц атын Шәрияр 
деп бир дийўана қояды. Балалар мектепте оқыйды, ержетеди. Шә- 
рияр бағ дөретеди. Бағдыц ҳаўазасы көп жерге еситиледи. Дарапша- 
нЫц ҳаяллары 9 ханым да Шәриярдыц хабарын еситип тири екенинен 
қорқып, мамаға көп дүнья берип, Шәрьярды өлтнрип келнўге жибе- 
реди. Мәстан мама көп хәлекленип, Шәрпярдын бағына кирнп, хәр 
қыйлы тәсиллер менен Шәрьярды Бүшбнлгөяныц журтына жн- 
береди. Шәрияр Бүлбилгөядан жецилип тас болып қалады. Ән- 
жим атасынан рухсат алып, Шәриярды излейди. Жаҳангердиц, 
көмеги менен Бүлбилгөяны жецип ағасын босатады. Бүлбилгөя 
қаласы менен Шәриярдыц бағына келеди. Дарапша меиен Шә- 
риярдыц арасында қатнас басланып, Жаҳангердиц көмеги менен 
Шәрияр атасын таныйды, анасын зинданнан қутқарады. Зинданда 
анасына жақсылық еткен шопанға Әнжимди береди. 9 ханым,
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мәстан кемпир өлим жазасына тартылады. Дәстан усылайынша 
тамам болады.^.

^ДәстанныЦ ҳәр бир вариантында үлкеп айырмашылықларды 
көриўге болады. Мысалы, дәстанныц Оасланыўы Өтецияз жыраў 
вариантында «0 Әрептиц халқыпда,: Емен дегсн журтында» де- 
линсе, Қуламет жыраўда «Көп Ноғандыц ишнидс, Уллы Ноғай 
журтында» деп келтирнледи. Екн вариантта да ўақыяцыц узын- 
лы-қысқалы сүўретлениўинде, гейпара мазмун өзгешеликлеринде 
айырмашылықлар сезнлип турады. Қуламет жыраўдыц вариан- 
тында байлардыц қызлары Шаҳийдарап патшаныц «Зүрятсыз 
тахт ол жылан, тахты қурысын нетейин, малы қурысын. қайтейин» 
деп кетнп баратырған хабарын еситеди. Ал Өтенияз жыраў ва- 
риантында қызлар буннан хабарсыз-ақ ец удлысы «Сицлилёрим, 
мында келиц, гәпиме Қулақ салыц, кеўлимде бир иснм бар» 
деп сөзин, «атам ықтыярымды берсе, қалегенице тий десе, Ша- 
ҳийдарап мени алса, сәўгилик яры қылса» ,деў менен басланады. 
Қуламет жыраў вариантында байлардыц атлары Әлибай, Дәне- 
бай, Сарыбай, Шасыўар, делинсе Өтенияз жыраў Ағымбай, Дәне- 
бай, Нәзимбай, Сасыўар деп жырлайды. Қуламет жыраў «Томан 
ўәзирдиц ҳәўлиси десе, Өтенияз Томан ўәзирдиц қаласы деп сөз 
етеди. Қуламет жыраўдын жырлаўы бойынша Сасыўар Ша- 
ҳийдараптыц сорамынан басқа елдеги патша, ал Өтецияз жыраў 
Сасыўарды Шаҳийдараптыц қараўындадғы бай адам етнп көр- 
сетедн ҳәм Шаҳнйдарап Сасыўардыц берген тойына кследи. Қа- 
раман Өтенияз жыраў вариантында Сасыўардыц саўдагери бо- 
лып хызмет атқарады. Ал Қуламет жыраў Қараманды Сәркар- 
да, батыр, палўан деп көрсетиў менен дәрбент жолға келип, кө- 
мир әкететуғын хызметкери етип жырлайды.! «Шәрияр» дәстаны- 
ныц Жумабай жыраў варианты да үлкен қызығыўшылық туў- 
дырады. Жумабай 1929-жылы туўыдған. Есемурат жыраўдын 
шәкирти, оннан «Шәрияр» дәстаны 1959-жылы жазылып алынды. 
Жумабай жыраў вариантыныц өзгешелиги бәринен де бурын дәс- 
танныц бурынғы устазларға қарағанда (мысалы, Есемурат, Өтс- 
нияз, т. б.) қандай дәрежеде өзгерис болыўы менен сыпатлана- 
ды. Сонлықтан оныц вариантында гейпара эпнзодлардыц ҳәзнр- 
ги дәўирге бейимирек алыиғанын аз да болса сезиўге болады. 
Мысалы, бурынғы жыраўлар «Дарапша патшаныц ,қырық қу- 
лы бар еди» десе,, Жумабай «патшанын қырық жигити бар еди, 
қырқы ҳәм бойдақ еди» дейди. Басқа жыраўларда таўда нәрес- 
те ҳалында жатқан Әнжим менен Шәрияр күн болып көринеди. 
Ал Жумабай жыраў «Ек бала от яцлы болып көринди» дейдн 
т. б. Дәстанныц Әбдирейим жыраў варианты 1939-жылы жа- 
зып алынған. Оныц көлеми машинка жазыўында 95 бет- Әбдн- 
рейим жыраў мариантыныц дәслепки жағы Есемурат, Қула- 
мет, Өтенияз вариантлары менен уқсас, бирақ Шәриярдыц
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қарындасы Әнжимниқ көмеги менен Бүлбилгөяны жеқип келген- 
нен кейинги эпизодлардық көбиси түспп қалып, күтә қысқа бе- 
рилген., 1 ‘

(«Шәрияр» дәстанынық сюжети ҳәр қыйлы формада белгнниқ 
толықлығы, қәр жыраўдық жеке айырмашылығынық барлығы 
дәстаннын, Есемурат; Өтенияз, Қуламет, Қыяс жыраў вариант- 
ларында айрықша байқалады. Бул вариантлар шын мәнисинде 
халықлық болыў менен. бирге, барлық жағынап. жетплискен дәс- 
таннық бахалы үлгидери екенпн айтыў керек.^

с<<Шәрияр» дәстанынық сюжети ҳәр қыйлы формада белгили 
бир миллнн верснялық жобада Д. С. Пушкиннин Шығыс халық- 
ларынық ертеклер тийкарында жазған, «Патша Салтан ҳаққында 
ертек»1) шығармасы, қазақлардық «Муқлық—Зарлық» дәстаны, 
турклердиқ «Дильрукеш»1 2), осетинлердиқ «Мыс минардағы тул- 
ғасы жез қыз»3 4) ертеклери менен сабақлас екенлпгин аптыў ке- 
рек. Булардық сюжет байланысынық жақынлығын қарақалпақ- 
лардық «Шэрияр» дәстақы арқалы болды ма, ямаса керисинше 
болды ма, буны анықлаў қыйын. Деген менен бул дөретпелердиқ 
сюжетлериниқ жақынлығы ҳайран қаларлық факт.^

А. С. Пушкин1 ертегиниқ басы қарақалпақша Шәриярдық бас- 
ланыўына уқсас мынандай етип бериледи:

Пряли позлно' вечерком.
Три девицы пол окном
«Кабы я была Яарпна. — _
Говбрит одна дсвпна»
То на весь дрещенный мир 
Приготовнла б я пир». ,
--«Кабы я была царица,—

Говорнт ее сестрица,—
. То на весь бы мир одиа

Наткала я полотна»,
«Қабы я была царица.—
Третья молвнла сестрнца,—
Я б для батюшки царя 
Родн.ла богатыря»]).

Пушкин ертеги бойынша патша Салтан үш қызға да үйлене- 
ди. Кипш ҳаялы ул туўады, патшанық өзи урысқа кетип қалған 
болады. ҮлКен ҳаяллары патшаға киши ҳаялыц «Қурбақа, тыш- 
қан ба, әйтеўнр ҳайўанға қусаған бәлени» туўғанын хабарлай- 
ды. Патша ҳаялын балалары менеи бочкаға салып теқизге тас-

1 А. С. П у ш к и н. Избранные произведения, Детгиз. М .—Л , 1953. 171-6.
~ Турецкие народные сказки. М._ 1959. 102-115-бетлер.
3 Осетинские народные сказки. М.. 1959. 193-204-бетлер. _ _
4 А. С. П у ш к н н. Избрапные пропзведешгя, Детгиз, М .—Л, 1953, 171-бет.
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латады, олар аман,-есен шығып, теқиздин бир атаўында жасан 
береди. Бала теқизде қуў болып жүрген қызға жақсылық етип, 
бир қалаға келип, князь болыП Гвидон деген ат алады. Гвидон- 
ныц үстинен өткен кәрўанлар, онын, сәлемин Салтан патшаға 
айтып барады. Гвидон ақ қуў болып көринген баяғы қыздыц 
жәрдеми менен шыбын болып барып, Салтан патшаныц сарайын- 
дағы аўқалды байқайды. Салтан патшаныц Гвидонға бараман де- 
генине қарсы турған хаялларыиыц көзин шағады. Гвидон ақ 
қуў болып жүрген қызға үйленеди' ҳәм оныц батыр отыз ағасы 
менен танысады. Олар Черно.мор деген үлкенин басшылығында 
Гвидопныц қаласын қорғайды. Қайта-қайта Гвидонныц сәлемле- 
месинен кейин1 қатыиларын тыцламай Салтан патша Гвидонныц 
қаласына келеди. Баласын, ҳаялын танып Салтан патша жаман- 
лық еткен ҳаялларды қуўып жибереди.

Еки шығармадағы дәлил бирлиги, патшалардыц перзентсиз- 
лиги, бала туўған ҳаялдыц мүптала болыўы, патшаныц басқа 
ҳаялларыныц оуған себепши ретинде көриниўи, соцынан түсини- 
сип, ата ҳәм баланыц қосылўы гүналылардыц жазаға тартылы- 
лыўы «Шәрияр»да да, Пушкнн ертегинде де бирдей бернледи. 
Бул улыўма сюжетлик қубылыс еки шығармада да барлық жа- 
ғынан үлкен өзгешеликлер менен баян етилген. Жоқарыдағыдай 
мазмундағы түрқ ертеги ,«Дильрукеш»те де, осетин ертеги «Мыс 
минардағы тулғасы жез қыз»да да қалай болса солай ушырата- 
мыз. Сондай-ақ тап усы мазмундағы «Апалы-сицлили' үш қыз» 
атлы қазақ ертегинде де көриўге болады.1

^«Шәрияр» дәстаныныц сюжетлик қурылысында көп ғана 
басқа қарақалпақ дәстанларындағыдай усаслықлар бар. Сондай- 
ақ «Шәрияр» да қарақалпақ халық ертсклеринде жийи ушыра- 
сып отыратуғын қыялый ҳәдийселер:. балалардыц ҳайран қалар- 
лық туўылыўы, олардыц кекиллериниц алтыннан болыўы, би- 
реўи күн, биреўи ай болып көриниўи, балалардыщ' суў астында 
өлмеўи, мәстан кемпир, патшаныц зулым ҳаяллары, суўдыц тас- 
тыц, шөлдиц сөйлеўи,! ҳайўанларға тил питиўи, жыланлардыц 
адам келбетине келиўи, жер астындағы патшалық, адамныц дуўа 
менен қалалардыц көшип жүриўи байқалады. т. б. «Шәрняр» 
көп ғана ертек ҳәм дәстанлардыц дөрелиў усылларынан пайда- 
лаиылып, қарақалпақ жыраўлары тәрепинен бир неше жүз жыл- 
лар даўамында жетилистирилген шын мәнисиндеги халық поэ- 
зиясынын үлгиси.у

^•сШәрияр» дәстаныныц идеялық мазмуны дәстанныц дөреген 
дәўири менен ҳәм дәстанды дөретиўшилердиц, атқарыўшылардыц 
дүньяға көзқарасы менец тығыз байланысқан. Басқа қарақалпақ

1 Қазахские сказки, составление и редакция В. М. Сидельникова. Алма-Ата 
1958, 36—58-бетлерди қарақыз,

Г'01

www.ziyouz.com kutubxonasi



дәстанларындағыдай-ақ «Шәрияр» дәстанында әдиллик пенен 
әднлсизликтин қарама-қарсылығы, ец ақырында әдилликтиц 

- адамгершиликтин женип шығыўы дәстаннын идеялық мазму- 
нында тпйкарғы ҳәм баслы орынды ийелейди. Әдиллик тәрепп 
шығарманыц бас қаҳармаилары—Шәрняр, Әнжим, Гүлшара т. б. 
олардын топарларыиыц ҳәрекети меиен белгиленип, әдилспзлпк 
тәрепи 9 ханым, мәстан кемпир, Бүлбилгөя қусаған баслы қаҳар- 
манлардын талабына қарсы күшлер менен сүўретленедиу

«Шәрияр» дәстаныныц персонажларын әдеттегидей еки топар- 
ға—унамлы ҳом унамсыз образлар топарына бөлиўге болады. 
Дәстанларда да гейпара қоспалылығы бойышпа тацландырату- 
ғын. образлар болады. Мысалы, буған Дарапша образын көрсе- 
тиўге болады.. Баслы унамлы образлар қатарына Гүлшара, Ән- 
жим, Шәрияр, Шасыўар Ақдәўлет, Томан ўәзир, шопан образла- 
рын, унамсыз образлар топарына 9 ханым, мәстан кемпир, Қодар, 
моллалар, палшылар киреди. Сондай-ақ дәстанда упамлы жоба- 
да Жаҳангер образы, унамсыз жобада Бүлгилгөя ' образларын 
көрсетиўге болады. Гүлшара өзиниц қыйын тағдирнне қарамас- 
тан өз балаларына >қосылып, бахытлы болыў жолында мүп- 
тала болады. Ол өз тилегин)е, ез ерине сүттей ақ, ҳадаллық пенен 
ҳәрекет ететуғын гүнасыз жан. Онын! ец жақсы тилек ойлары 
нағыз адамгершилик қасийетлери менен пуўланған. Сонлықтан 
онын образын қарақалпақ фольклорындағы ец жақсы образлар 
қатарына қойыуга болады.

Сондай-ақ «Ш:)|)пяр» дәстапындагы Әнжим образы да айрық- 
ша қызығыўшылық туўдырады. Оныц образында ақьтллылық пе- 
нен мәртлик төцдей орын алған. Шәриярдыц тас болып қалған 
жерннен Бүлбилгөяны женип қутқарыўы, жолда ақ жылан менен 
қара жыланныц урысына қатнасыўы буған дәлил болады. Ән- 
жимдегн ақыллылыққа қоса ‘батырлығы оныц образынын көзге 
түсер белгилеринен есапланады. Бул жағынан ол Алпамыс, Қоб- 
лан, Арыслан қусаған батырлардыц қарындасларын еске түси- 
реди. Әнжпм образы үлкен, адамгершилик белгйлер менен толы. 
Соньщ менен бирге Гүлшара образьгнда ҳәлсизлик тәғдирге қа- 
йыл болыўшылық ушырап отырса, Әнжим образында ержүрек- 
лил)ик, батырлық,' шешиўши түрде өз мақсетнне жетнўге ҳәрекет 
етиЎшилик жетерли орын алған.

(Дәстанныц тнйкарғы образларыныц биреўи—Шәрияр образы. 
Бул образда көп ған,а турмыслық ҳәм мифлик ҳәдийселер орын 
алған. Оиын Шаҳзада болыўына қарамастан мийнет пенен шу- 
ғылланыуы кеўил аўдарарлық нәрсе. Мысалы, ол Шасыўардын 
баласы! болып жүргенинде жылқы бағады, бағ егеди, канал қа- 
зыўға қатнасады, шөлистанларды гүлистанға айналдырады. Оқып 
билим алады, билнмпаз болады. Фольклорда дөретилген қаҳар- 
манлар қаншама ҳәр тәреплеме жетилискен болыўына қарамас
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тан гейпара йлқылЫқлардан да аўлақ болмайды. Бул фольклор- 
лық дөретпеде қарама-қарсылықлар дүзиўде ҳәм дөретпени тур- 
мысқа жақынластырыўда әҳмийетли мысал болса керек. Мысал.ы, 
Шәриярдын, мәстан кемпирдиқ айгқанына ерип, Бүлбилгөяға 
барып тас болыўы усындай.у

Шәрияр образында динпй уғымлардыд қосымталары да кө- 
ринип турады. Мысалы, оны көп қалаларды ийелеўши қылып 
көрсетиўге_ умтылыў: «Исми ағзам» дуўаларынан пайдаланып, 
қүдирет көрсетиўин баянлаў буған дәлил болады.

Шәрияр образы усылай қоспалы болыў менен бнрге тийкары- 
нан адамгершиликти, ержүреклилнкти, мийиет сүйгишлнкти өз 
ишине алатуғын образ екенлиги байқалады.

«Шәрияр»да шопан образы да әдеўир кеўил аўдарады. 
Әшимнин, Алпамысты асырағанындай зинданға түскен Гүлшара- 
ны бир шопан асырайды. '•Оған, Гүлшара .өз қызығг—Әнжимди 
беремен деп ўәде етеди. Бул шопаннын, шығысынын, ким екенлиги 
Қуламет жыраў вариантында айтылмайды. Ал Өтенияз жыраў 
вариантында бул шопан Балхы-Бадахшацныц патшасыныц улы 
болады. Шопанлардыц шығысын патшаныц, төрениц, баласы, деп 
банланыстырыў усылы көп ғана дәстанларда, ертеклерде ушы- 
расып отырады. Булан болыўыныц себеби шопан ўақыяныц ақы- 
рында хан я шаҳзада дәрежесине көтерилгенликтен олардыц 
нәсилин ақлаў мақсети менен сол дәўирдиц көзқарасынан ан- 
тылса керек. , | -

9 ханымлардыц образлары арқалы дәстанда зулымлық, өсек- 
шнл, мәккарлықтыц ец жаман белгилери берилген. Соныц менен 
олардыц күндеслик, бир-биреўин көре алмаўшылық қәсийетле- 
ри апығырақ ашылып бериледи. Ханымиыц Гүлшараға, оныц 
балаларына ислеген жаманлықлары буныц айқын дәлили бола- 
Ды. 9 хацым дәстандағы ўақыяныц бастан аяқ шийеленисиўин- 
де шешиўши ҳәрекет ететуғын қара күшлер болып көринеди.

^Қарақалпақ фольклорында белгили орын ийелейтуғын мәстан 
кёмпир образы; «Шәрияр» дәстанында да өз сүўретлениўин тап- 
қан. Оныц аты айтылыўдан-ақ арқасы қозған, еки бирдей дизесн 
қулағынан озған, шандыры тастай, көзи мәштей, өзи көп жаса- 
ған, сай сүйеги босаған, арқа мойны тырысқан, елаты менен урыс- 
қан, қызыл тилин тыймаған, килинине сыймағап»1. Ол унамлы 
қаҳарманларға мудамы қас ҳәрекет етиў менен шуғылланады, 
зулымлық, қасгөйликтиц қуралы сыпатында көринеди. Мәстан 
кемпир образы дәстанда юмор-сатиралық жобада кецнен ашып 
бериледи.; |

^«Шәриярдыц» басы белгили «бурынғы өткен заманда» сөзлери 
менен баслапады. Уақыт ҳаққында сөз болғанда басқа да дәс-

Шәрияр», Нөкис, 1958 26-бет.
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танлардағыдай «Шәрияр» да «Әйне сәҳәр ўактыйда» жолға рә- 
ўан болады. «Айдан ай өтти, күннен күн өтти, күн мүддетине 
жетти», «Айтып аўзын жумғанша, ескен самал тынғанша» т. б. 
сөзлер ушырасады. Дәстанда жыраўлар ўақыяныд бөлинип бас- 
лан,ыўында жийи тәкирарланып отыратуғын «Лалы маржан сә- 
депти, хызметте бағрым кәбапты» сөзлерин жийи ислетеди. Жол 
азабы, жолдық узақлығы «Шәрияр» да «үш айшылық жолы бар, 
үш айшыльш, шөли бар», «жол сегбири», «бийик—бийик қырлар- 
дан», «суўлар аққан жырадан», «Қарсақ жү'рмес қалықнан, 
қайрылмай өтип барады», «түлки жүрмес түнейден,'түнде кетип 
барады» делинеди. «Нардай белй бүгиледи, көзинен жасы төги- 
леди» «Шәрияр»—да басқа да дәстанлардағыдай аттық желиси 
дәстүрий сүўретлеўлер менен бериледи: «Жай тасындай жайнады, 
ғышырлатып жәниўар, ол суўлығын шайнады», «Жилўа таслап 
ойнайды, ркылысып аққан дәрьядай», «Қара: таўдық басына, 
қустай сықсып қонады», «Дойнағыньщ сестине қазандайын қара 
тас, төрт парра болып айрылды», «азыў тиси шықылдап, дойна- 
ғықан 1шыққан тас, шақмақ тастай жарқырап», «ол төбе менен 
бул төбе, баўыры шубар гүл1 төбе, ол төбеге шығады» т. б.  ̂

Қыздық образын бериў қайсы қарақалпақ дәсганы болмасын, 
белгили дәрежеде орын алған. Онық халық теқеўлери менен кө- 
зин, қасын, жүзин мурнын, белин, бойын, жасын бериў дәстүрге 
айналған. Қыздық образын бериў «Шәрияр»да қәр қыйлы фор- 
маларда ислетиледи. Мысалы, Қуламет жыраў «Жаўрынлары 
қақпақтай, шашбаўлары тоқпақтай, ақ төсине қарасақ, қарда 
тоты жүрген соқпақтай, басары еринген, өр текедей керилген, 
қардай ети, қандай бети, адамзатты өртеген, қылығы менен хыз- 
мети... Аппақ додақ, шашбаўлары шашақ, мойны толы моншақ, 
узын бойлы кеқ қушақ, он төрттен туўған айдай» десе, Өтенияз 
жыраў «қарағай бармақ, жез тырнақ, дәлли көнли көз ойнақ, 
т. б-

е<<Шәрияр» дәстаны өткен бир дәўирлердеги халықтық социал- 
лық турмыс мәселел!ерин сөз етеди. Онық қурылысы, сюжети он- 
дағы ўақыялар қарақалпақ дәстанларына тән улыўмалық бел- 
гилерге ҳәм жеке өзгешеликлерге ийе. Дәстаннық идеялық маз- 
муны, образлары ҳәм көркемлик өзгешелиги, онық тереқ халық- 
лық дөретпе екенлигинен дерек береди.,> .

ТА Р И Й Х Ы Й  Д Ә С ТА Н ЛА Р  :

Тарийхый дәстандар ҳақыйқатында тарийхый болып өткен адам- 
лардық өмирбаянына байланыслы дөретилген. Тарийхый, ўақыя 
бул дәстанларда белгили дәрежеде өз сәўлелениўин тапқан. Де- 
ген менен тарийхый дәстанлардағы ўақыялардық ҳәммесин, дер- 
лик тарийхый фактлер деп қараўға болмайды. Олардық ишинде
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тарийхқа қатнасы бар, қатнасы жоқ, пүткиллей ойлап табылРаН 
ўақыяларда болыўы мүмкин, Сонлықтан тарийхый дәстанларды 
бәринен де бурын, көркем дөретпе сыпатында баҳалаймыз. Соныц 
менен бирге тарий.хый дәстанлар халықтыд тарийхын. үйрениўде 
де1 үлкен қосымша дәреклердиқ бири болып есапланады.

I Қарақалпақ халқы узақ дәўирлер даўамында ҳәр қыйлы тарий- 
хын ўақыяларды басып өтип бир иеше тарийхый адамлар менен 
тәғдирлес болдьы Усы ўақыялар тийкарында көп ған,а тарийхый 
әнгнмелер, әпсаналар, термелер, толғаўлар, дәстанлар пайда бол- 
ды.кОлардын ишннде тарийхый дәстанлар үлкен орын ийелейди. 
Өткендеги тарийхый дәстанларды сөз еткенде олардын мазмунын- 
дағы толып атырған идеялық қарама-қарсылықларды да есапқа 
алыў керек. Себеби халықтьщ, өткен бир замандағы «әдил бас- 
шы», «әдил хан». «әдил бий», «әдил батыр», «әдил заман» ҳаққын- 
дағы алға илгерилеўшилик пикирлери феодаллық жәмийетлик 
қурылыстыщ дининиқ мәплерин гөзлеў менен айтылатуғын болған 
Бунысыз ол дәўнрде мүмкин де емес еди.

«ЕДИГЕ» ДӘСТАНЫ ҲАҚҚЫНДА

Қарақалпақ халқы басқа да қонсылас туўысқан халықлар 
сыяқлы өзинин бай аўызекм халық дөретпелернне ийе. Әсирлер 
бойына халықтыц дөреткен дәстанларында, ертеклеринде, нақыл- 
мақалларында, айтысларында, толғаўларында өткен дәўирдеги 
оиын күн-көриси, турмысы, дәстүрлери, дүньяға көзқарасы, тарий- 
хынын көркем сәўлелениўи бериледи.

1 Қарақалпақлар өзиниц тарийхый.айырмашылығына, көшии- 
қоныўдьщ узақ даўам етиўине байланыслы көркем-өнердин басқа 
түрлерине қарағанда аўызеки халық дөретлелерин сақлаўы, раў- 
ажландырыўы бойынша анағурлым жоқары дәрежеде болған. (
Ш. Уәлихановтын қарақалпақларды «Саҳра бүлбиллери» деп ата- 
ўында жан бар, онда айрықша мәни бар.

Дәстанлар қарақалпақ аўызеки халық дөретпелеринде үлкен 
орын ийелейди. Қарақалпақ халқынын әсирлер бойына дөреткен 
ен ҳасыл поэзиясын «Алпамыс», «Қырқ қыз», «Қоблан», «Шәрьяр», 
«Мәспатша» дәстанларысыз көз алдьща келтире алмайсан. Солар- 
дьщ ишинде «Едиге» нин өз алдына тутқан орны бар.'Мазмуны- 
нын турмысыйльглығы, тарийхыйлылығы жағынан болсын, көр- 
кемлилнги, сөзлеринин тәсирлилиги жағынан болсын, өткен за- 
маннын, қайғы-ғамын, дәртин, әрманларын шебер көрсетиўи 
жағынан «Едиге» ге тенлесетуғьш дәстан жоқ десе болар еди. < 

*«<Едиге» халқымыздьщ сулыў ҳәм ҳасыл көркем дөретпеси. Онда 
өткен өмир барлық қарама-қарсылықлары менен шебер баян 
етилгенл Әлбетте, оны ҳәзирги әдебият көзқарасынан баҳалаўға, 
қатнас жасаўға болмайды, халқымыздьщ ҳәзирги тарийхынан қа-
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рап көзқарас жүритиў де оған келиспейди. Себеби. «Ёдиге» XIV— 
Х\г әсирлердеги Алтын Орда ўақыяларын өзинше көркемлеп сөз 
етеди. Бул дөретпе тийкарынан сол дәўирдиқ жемиси, ХҮ әсирдеги 
ноғайлы дәўириндеги жыраўлардық дөретиўшилиги солардық дү- 
ньяға көзқарасы шеберлик өзгешелиги менен қәлиплескен. Сон- 
лықтан дәстандағы мифлик, диний феодаллық т. б- түсиииклердиқ 
ҳәммесин сол дәўир көзқарасынан шығып баҳалаў керек. Ҳәзир- 
ги дүнья илиминен хабардар китап оқыўшы орта әсирде дөреген 
фольклорлық дөретпелердеги өзине тән өзгешеликлерди дурыс 
уғынады деп ойлаймыз. ■

«Едиге» халқымыздық сүйип тықлайтуғын дәстанларынық бири. 
Онық қайғылы мазмуны тықлаўшылардық көзлеринен ериксиз 
жас төккизген. .Душпанлыққа ушырап, елинен айырылған Едиге- 
ниқ жат жерлерде жүрип айралық дағына күйиўи, ҳәмледар ана- 
сынық ишинде қалған Нураддинниқ тнри жетимлиги, жалғызлы- 
ғы, атасын излеўи—бул ўақыялардық ҳәммеси қосылып адам 
өмириндеги оғада аўыр ҳәм өткир, естен шықпас қайғыны ақла- 
тып турады. Халық арасында «Едиге» нн бурында зор жыраўлар 
айтқанда күн бултласып, жаўын жаўған деген ақызлар бар. Бул 
ешейин айтылған гәп емес, бунда жан бар, себеби дәстандағы 
қайғы-ҳэсиреттиқ басымлығы буған дерек болса керек.

|Жеке адамдағы сыйыныўшылық ҳәм тубалаў дәўириннқ ақы- 
бетлерине байланыслы «Едиге» дәстанын изертлеў мәселесине 
жетерли кеўил бөлинбеди.1 Деген менеи қарақалпақ фольклорист- 
лери дәстанды жыйнаў ҳәм изертлеў мәселеси менен де шуғылла- 
ныўды умытқан жоқ. Мысалы И. Сағыйтовтық 1963-жылы басыл- 
ған «Қарақалпақ халқынық қаҳарманлық эпосы» китабында «Еди- 
ге» дәстанынық әҳмийети онық тарийхый қатнасы ҳәм фольклор- 
лық дөретпе сыпатында тарийхтан өзгешелиги жөнинде баҳалы 
пикнрлер келтиреди- Қ. Айымбетов өзиниқ 1968-жылы басылған 
«Халық даналығы» китабында Ерполат жыраўға, ол аитқан «Еди- 
ге» дәстанына тоқтап жоқары баҳа берген. 1979-жылы басылып, 
университет студентлерине арналған «қарақалпақ фольклоры» 
атлы сабақлықтық «тарийхый дәстанлар» деген бөлиминде «Еди- 
ге» ниқ дөреген дәўирине, мазмунына тоқталып, онық тарийхый 
қатнасы ҳәм өзгешелиги, жыйналыўы ҳәм басылып шығыўы ҳақ- 
қында мағлыўмат берилген. „

Бундай жумыслардық пайда болыўына атақлы эпос нзертлеу- 
шп бурынгы СССР Илимлер Академиясынық академиги Виктор 
Максимович Жирмунскийдиқ 1958-жылы Москвада басылған 
«Некоторые итоги изучения героического эпоса народов Среднеи 
Азин» 1963-жылы Москва—Ленинградта басылгаи «Народныи 
героический эпос», 1974-жылы Ленинградта басылған «Тюркскпи 
героическнй эпос» китаплары оғада үлкен дерек береди. Әсиресе 
ол «Тюркский героический эпос» китабынын, үлкен бир бөлегин
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«Еднге» эпосына арнады, ол бул эпосқа илимий көзқарастан ду- 
рыс ҳәм объектив баҳа берди. «Едиге»ни изертлеўде оныи пикир- 
лерин толық басшылыққа алыўға болады. «Едиге» дәстаны қара- 
қалпақларда, қазақларда башқуртларда, өзбеклерде. ноғайларда. 
татарларда, қырым татарларында т. б. халықларда бар. Ҳәр бир 
халықта «Едиге» дәстаны өзине тән миллий өзгешеликке нйе ҳәм 
өз алдына халықтын көркем дөретпеси болып саналады. Олар 
бнр-бири менен қандан да бир сюжетлик уқсаслыққа ийе болған 
менен ҳәр қайсысы өз алдына пүтин бир дөретпе сыпатында кө- 
ринеди. Ҳәтте бнр халықта бар вариантларынын өзи де ҳәр қыйлы 
айырмашылықлар менен бериледиАБиринши мәртебе илимде «Еди- 
ге» дәстаныныц қарақалпақша версиясынын тилге алыныўы 
Ч. Уәлихановтыц аты менен байланыслы 1903-жылы Петербург 
университетиниц студенти И. А. Беляев Шымбайда туратуғып 
Бекимбет жыраўдан «Едиге» дәстанын жазып алып, 1917-жылы 
Ашхабадта шығатуғын «Протоколы заседаний и сообщеиий членов 
Закаспнйского кружка любителей археологии и историн Востока» 
деген топламыныц 3—4 томында қарақалпақша ҳәм өзннин аў- 
дармасында русша бастырып шығарады. Қ. Айымбетов 1934-жылы 
Ерполат жыраўдан «Едиге» дәстаныныц бир вариантын жазып 
алып, ол 1937-жылы басылып шықты. Қарақалпақ фольклорист- 
лери тәрепинен 60—70-жыллары «Едиге» дәстаныныц Өтенияз 
жыраў, Қыяс жыраў, Жанназар жыраў, Есемурат жыраў, Жума- 
бай жыраў, вариантлары жазылып алынды. Бул қолжазбалар 
Өзбекстан Илимлер Академнясы Қарақалпақстан бөлимнннц қол- 
жазба қорында сақланады. Ҳәр бир жыраў «Едиге» дәстанын 
өзинше өзгешеликлер менен жырлайды. Ерполат жыраў варнанты 
бойынша дәстанныц мазмуны төмеидегише/

Қубыр деген әўлийеде Баба Түкли Азиз деген киси жасайды. 
Перилер үш кептер болып, ҳәр жылы усы жердеги булаққа келип 
шомылатуғын еди- Баба Түкли Азиз олардыц кийимлерин урлап, 
биреўинди маған таслап кетсен кийимицизди беремен,—дейди. 
Перилер қайыл болып, онын алдына шорт қояды. Баба шәртти 
бузып қояды. Перп бабаға: «Меи саған жоқ, ишимде алты айлық 
балац бар, сол баланды пәлен күни полен деген дарақтыц түбинен 
таўып ал»—деп ушып кетеди. Бул баланы Туман хожа деген ки- 
синиц шорысы таўып алады. Баланыц атын Тоқтамыс ханға қой- 
дырыўға барғанда «Ғайып бала хандики» деп баланы хан алып 
қалып, атын Едиге қояды. Едиге камалға келип, хан жылқысын 
бағып жүргенде Тоқтамыстық ҳаяллары менен мәлеллесип, ўәзир- 
лердиц сөзлерин тыцламай Сатемирдиц елине шығып кетеди. Са- 
темир Едигени жақсы қабыл етеди. Оны Ақбилек атлы қызын 
зорлап алып кеткен Әлип дәўге қарсы жибереди. Едиге дәўди 
өлтиреди- Ақбилекти ҳаяллыққа алады. Әлип дәў Едигениц бөле- 
си болып шығады. Тоқтамыстыц журтындағы Едигениц ҳаялынай
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Нурадин атлы ул туўылады. Тохтамыс ўәзирлерднн сөзине ерип, 
Нурадин өлсин деген мақсет пенен узақ жолдағы Соппаслы Сы- 
пыра жыраўды әкелиўге жумсайды. Нурадин аман-есен жыраўды 
хан сарайына әкеледи. Нурадиннен қәўипленип хан зыяпатында 
өлтирмекши болады. Бирақ Едигениц Ацғысын, Тыцғысын деген 
жораларынын, жәрдеми менен Нурадин өлмей қалады. Ол Сате- 
мнрдиц журтына, атасы Едиге тәрепке қашырылады. Сатемир хан, 
Едиге менен Нурадин қосылып, олар Тохтамыс ханға қарсы ат- 
ланыс жасайды. Дәстанда Нурадин Тохтамыс ханды өлтиреди. 
Едиге менен Нурадин мәлеллесип, Қаратийин Әлиптиц ғарғысы 
менен Нурадинниц қамшысыныц баўы үзилип кетип Едигениц оц 
көзип шығарады. Өзин айыплы есаплағац Нурадин атасына бара 
алмай, шет-шебирлерде жүреди. Кенжебай ўәзир Едиге менен 
Нурадинди жарастырады. Бир мүшеси кем болса да хан бола 
алмайды деген китаптыц рәўияты бойынша Едиге тахтты Нур.а- 
дпнге тапсырады. Дәстан усылай тама.м болады.,

Дәстанныц баслы қаҳарманлары Едиге, Нурадин фольклорлық 
жобада сүўретленген қаҳарманлар турмыс ҳақыйқатлығы менен 
де беккем байланысып атыр. Едигениц перийден туўылыўы, Ну- 
радннниц кишкентайдан ержүрек, батыр болып жетилисиўи, Еди- 
гениц Қаратинин Әлип дәўди өлтириўи қусаған эпизодлар, сон- 
дай-ақ Едигениц жылқыныц пийри дәрежесине көтерилиўи ямаса 
ўәзирлердиц ортасына түсип қалған Нурадинди бабасы Түкли 
Әзиздиц қара-қус болып үйдпц шацарағынан алып шығыўы қуса- 
ған эпизодлар дөретилген.

Биз турмыс ҳақыйқатлығы дегепимизде бул ҳақыйқатлықты 
тарийх ҳақыйқатлығы менен тецлестириўден аўлақпыз. Дәстанныц 
дөретиўшилери бул ҳақыйқатлықты өзлеринше қурастырғанын 
байқаўға болады. Дәстанныц сюжетлик қурылысында да, компо- 
зициясы менен образларында да, сондай-ақ оныц көркем тнлинде 
шын мәниснндс халықтыц классикалық фольклорыныц үлгиси бе- 
рилген. «Едиге» тарийхый дереклерге сүйенилип дөретилген дәс- 
тан болған менен оны тарнйхый жылнама деп айтыўға болмайды. 
Тарийхый дәўир, тарийхый ўақыялар, тарнйхый адамлар дөретиў- 
шилердиц қыялында соншама қайта исленип, сс#шама басқа 
бояўда берилген, солардыц көширмеси деў пүткиллей ҳақыйқат- 
лыққа туўра келмейди. Мысалы, тарийхый ҳүжжетлер бойынша 
Едигениц атасы—Әмнр Балтычақ деген Тоқтамыстан бурынғы 
Темир Малик деген ханныц мәҳреми. Ал дәстанда Едигениц атасы 
Баба Түкли Әзиз деген әўлийе, анасы перпй қызы т. б.

Дәстанда тарийхый ўақыялар, тарпйхый адамлар дәстанды 
дөретиўшилердиц көзқарасына байланыслы сүўретленеди. Олар- 
дыц дүньяға көзқарасыпда биринши гезекте жақсылық пенен жа- 
манлық, ақ пенен қара, адамгершилик пенен бузықлық. сақыйлық 
пенен сықмарлық, даналық пенен ақмақлық, күшлилик пенен әз-
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зилик, тапқырлық пенен топаслық қысқасы ҳәр бир нәрсениқ де 
тарийхый дәллиги, тарийхый избе-излиги сақланбайды.

Мысалы, XIV өсирдиқ ақыры XV әсирдиқ басында өмир сүрген 
Тохтамыс, Едиге, Нурадин, Темирге байланыслы тарийхый ўақыя- 
лар дизгин былай қойылып, дәстанда Тоқтамыс пенен Едигениқ 
Нурадинге қатнасы Едиге менен Темир қатнасықлары, Едиге, Ну* 
радин. Темирдиқ Тоқтамысқа атланыслары, Едиге менен Нурадин 
арасындағы қарама-қарсылық онық шешилиўи—булардық ҳәм- 
меси дөреткен шайыр-жыраўлардық ойлап табыўынан, көркем 
қурастырыўынан туўған.

Деген менен сол дәўирдиқ тарийхы, Тоқтамыс, Едиге, Темир, 
Нурадинге қатнасы бар ўақыялар, Алтын Орда ханларына, мыр- 
заларына тән болған феодаллық талас-тартыслар, Алтын Орда- 
нық қулаў дәўириндеги қарапайым халықтық аўҳалы, хан са- 
райындағы ала аўызлықлар, ҳәтте ханлыққа ата-баба тартысла- 
ры—булардық ҳәммеси тарийхтан да жанлы хәм көркем етип 
сүўретленеди.

1«Едиге» дәстанынық басқа қарақалпақ дәстанларынан айрық- 
шалығы бар. Мысалы, «Қырқ қыз», «Қоблан», «Алпамыс» дәстан- 
ларында тийкарғы гүрес сыртқы жаўларға, басып алыўшыларға 
қаратылған, ал «Едиге» де тийкарғы гүрес тек ел ишиндеги зу- 
лым патша менен, әдил батыр арасында барадьқ сыртқы жаў 
ҳаққында гәп болмайды. Дәстаннық қарақалпақ версиясыида 
Едигениқ басқа еллерге атланысы жөнинде бир аўыз сөз жоқ.

«Едиге» өзиниқ мазмуны ҳәм жанрлық өзгешелиги бойынша 
тарийхый дәстан, сонық менен бирге оны тарийхый-қаҳарманлық 
дәстан деп те атаў мүмкин. Ол XIV әсирдиқ басындағы ўақыя- 
ларды жыраўлар көзқарасынан көркем баянлайды. Дәстаннын 
дөреген дәўирин XV әсирге жатқарыўға боладыд Бул тарийх көз- 
қарасынан туўра келеди. Бирақ халық дәстанларында сондай бир 
өзгешелик бар. Соқғы дәўирде дөреген дәстанларда да ертедеги 
мифлердиқ қосылып сүўретлениўи ушырасады. Мысалы, буған 
гүмансыз XV әсирде дөреген «Едиге» дәстанында әўлийелердин, 
пирлердиқ, перилердиқ дәўлердиқ сөз етилиўин ҳәм олардын 
тарийхта болған адамлар менен байланыстырылып сүўретлениўин 
көрсетиўге болады.

Академик В. М. Жирмунскийдиқ көрсетиўи бойынша «Едпге» 
дәстанынық тарийхый дереклери XIV әсирдиқ ақыры XV әсирдиқ 
басындағы феодаллық талас-тартыслар болған. Алтын Орда ханы 
Тоқтамыстық Орта Азия ҳүкимдары Темир менен таласы, усы 
таласта Темир тәрепине Едигениқ ҳәм Қутлық-Темирдиқ қосылы- 
ўы бул дәўирдеги ўақыяға өзиншелик береди. 1395-жылы Тоқта- 
мыс қулатылғаннан кейии Едиге майда Алтын Орда ханлықлары-
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ныч басында турып, Алтын Орданы нығайтыўға, оньщ қүдиретин 
күшейтиўге ҳәрекет қылады. Тоқтамыс 1406-жылы Сибирьде Тю- 
мень қаласында өлтириледи. 1412-жылы Сарайға Тоқтамыстьщ 
балалары басып киргеннен кейин Едиге ҳүким етиў мүмкиншили- 
гинен айрылады. Сарайды таслап кетип, өз ноғай улысларыньщ 
арасына барып, балаларыпьщ душпанларына қарсы урысқа қат- 
насады. Едиге 1420-жылы Қадирбердиге қарсы урыста қазалана- 
ды.1

Сонық менен бирге В. М. Жирмунский халықтьщ ядында Еди- 
ге басқарған сыртқы сиясат бойынша ўақыялардық сақланбаған- 
лығын, мысалы, 1399-жылы Ворскле дәрьясыныд бойында Едиге- 
ниқ уллы Литва князи Витовт үстинен жеқиске ерисиўи, 1408- 
1409-жыллары оньщ Москваға ислеген қолайсыз ҳәм нәтийжесиз 
жүрислери т. б. Сондай-ақ эпос ишки сиясат бойынша Алтын 
Орда ханы менен Темир ортасында жәнжеллерди билмейтуғынын 
көрсетеди. Эпос Тоқтамыс пенен Едиге арасындағы қатнасты зу- 
лым хан менен әдил батыр ортасындағы жеке қарама-қарсылық- 
лар баян етилетуғынын, эпоста баян етилген тарийхый ўақыялар 
фольклорлық жобада берилгенин атап өтеди.2

|ХУ әсирде дөретилип, 500 жыл шамасында халықлардық рухый 
дүньясыпда беккем орын алған «Едиге» дәстаны XIV—XV әсир- 
лер тарийхын, улыўма усы дәўирдеги мәдениятты үйрениўде оға- 
да әҳмийетли. Дәстанда феодаллық дәўирдиқ қарама-қарсылық- 
лары қосымтасыз тәбийий ҳалында көркем баян етилген\- '

Әлбетте, «Едиге» дәстанынық пайда болыўы ҳәм қәлипле- 
сиўинде 500 жыл даўамында көп ғана атақлы жыраўлардық үле- 
си болғанлығы гүмансыз. Қарақалпақ версиясынық топланыўында 
бизге белгили әсиресе Нурабылла жыраўдық, онық шәкиртлери- 
ниқ роли айрықша. Бул жерде баспаға усынылып отырған «Едиге» 
ниқ Ерполат жыраў, Қыяс жыраў вариантлары айрықша қызы- 
ғыўшылық туўдырады.

Ерполат жыраў Рамберди улы 1861-жылы бурынғы Шымбай, 
ҳәзирги Қегейли районы аймағында туўылған. Ерполаттық тий- 
карғы устазы қарақалпақлардық атақлы жыраўы Нурабылла 
болған. Ерполат оннан «Алпамыс», «Қоблан», «Едиге», «Шора», 
«Шәрьяр» дәстанларын үйренген- Солардық ишинен еқжақсыкө- 
рип айтатуғыи дәстаны «Едпге» болған. Себеби онық устазы Ну- 
рабылла да бул дәстанды оғада сүйип айтқан. «Едиге» дәстаны- 
ньщ ҳәзирги қолда бар нусқасынық топланыўында Нурабылла 
жыраўдық роли, онық шәкиртлериниқ айтыўына қарағанда оғада 
уллы болғап. Нурабылла «Едиге» ни айтқанда «күн бултласып, 
жаўын жаўған» деген ақызлар да онық бул дәстанды айрықша

‘Вопросы изучения эпоса народов СССР. Изд. АнССР. Москва. 1958. 
-Сонда. 50-бет.
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айтқаны менен байланыслы болса керек. «Едиге» дәстанынын; ҳэ- 
зирги қолда бар вариантларынын, ишинде Ерполат жыраў вариан- 
ты ец баҳалыларынан есапланады. Уақыяныц анықлығы, компо- 
зициясыныц тутаслығы, көркем суўретлеўдиц шебер қурастыры- 
лыўы бонынша Ерполат айтқан «Едпге» дәстаны қарақалпақ фо- 
льклорыныц классикалық дөретпеси болып есапланады.

Ерполат жыраў қарақалпақ дәстанларыныц шебер атқарыў- 
шысы сыпатында кецмийнеткеш халыққа танылды. Оныц дәстаи- 
ларын халық сүйип тыцлайтуғын еди. Жеке адамға сыйыныўшы- 
лық дәўиринде орынсыз айыплаўлар менен азапланды, қамалды 
да. Ол 1938-жылы дүньядан өтти. Жыраўдыц аты, ол айтып қал- 
дырған дәстан халық жүрегинде мәцги сақланады.

«Едиге» хөркемлик өзгешелиги жағынан қарақалпақ дәстанла- 
рыныц ишнндеги ец сулыўларыныц бири болып есапланады. Әси- 
ресе оныц көркемлик лсақтан ец баҳалы вариантларыныц дөрети- 
лиўинде ҳәм қағаз 'бетине түсирилип, китап болып басылыўында 
атақлы қарақалпақ халық жыраўы Ерполат Рамберди улыныц 
дөретиўшилик хызмети оғада уллы. . ■ -

Ҳәзирги заман қарақалпақ жыраўларыныц ец атақлысынан 
биреўи Қыяс жыраў (1903—1983) болды. Ол Нурабылла, Турымбет 
Абдирасүўли Ерполат қусаған жыраўлардан көп тәлим алған. Бег- 
мурат деген жыраўға шәкирт болған. Оныц репертуарында «Ал- 
дамыс», «Мәспатша», «Шәрьяр, «Қырық қыз», «Бозуғлан» «Қур- 
банбек», «Еднге», т. б. дәстанлар бар. Ол өзиниц репертуарына 
«Орманбет бин», «Посқан ел», «Ақмақ патша», «Айдос бий», «Ше- 
жире» қусаған дөретпелерди де киргизген. Соныц менен бирге ол 
көп ғана термелерди биледи, өзи ядынан қосық шығара алады, 
шайыршылығы бар, нағыз суўырып салмай жыраў еди. Оныц «Қо- 
быз термеси» атлы топламы да басылып шықты. Ол қобызда 40 
қа шамалас намаларды шертетуғын еди. Олардыц ншинде «Нама 
басы». «Жолшы», «Терме», «Жортыўлы». «Шоласқан». «Ерман 
нама», «Қөз айдын», «Айға шап», «Қаныгүл», «Толқын», «Шац- 
көтнама», «Қөсе қосжан», «Қелте толғаў», «Уллы Зибан», «Асы- 
рым», «Шербейит», т. б. намалар бар. Қыяс жыраў шын мәнп- 
синде қарақалпақ халық поэзиясыныц оғада уллы талант инесп 
еди. Дәстанларды сулыў жырлаўы менен, суўырып салмгйлық 
уқыбы, сазы, даўысы, сөзиниц жупкерлесиўи менен Қыяс жыраў 
өз заманласларынан айрылып туратуғын еди. ’

Қыяс жыраўдыц баспаға жиберилип отырған «Едиге» дәстаны 
қарақалпақ дәстанларын толық ҳәм көркем атқарыўдыц ец айқын 
мысалларынан есапланады. Оқыўшы Қыяс жыраў топлаған «Еди- 
ге» дәстаныныц вериантын оқып отырып, ҳәр бир эпизодтьщ толық 
ҳәм көркем сүўретлениўин байқайды. Қыяс жыраўға тән болған 
қөркем сөзге шеберлик ол берген вариангтан бастан ақырына 
сезиледи. Фольклорға тән болған көп вариантлылық, көркем сүў-
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ретлеў қураллары менен жыраўдық атқарыў шеберлиги Қыяс 
жьщау вариантында көзге тасланады.

рЕдиге» дәстанында толып атырған образлар дизбегин байқай- 
мыз. Ели, халқы, туўғ.ан жерин сүйетуғын, ҳәр қандай теқсизлик- 
ке, зулымлыққа қарсы туратуғын, ҳадаллыққа, адамгершиликке 
бас ийетуғын, мәртликке, батырлыққа басын байлаған Едиге ҳәм 
онық улы Нурадин дәстанда тийкарғы орын ийелейди.

Хан тахтында отырған, өзиниқ тахтын сақлап қалыў ушын бар- 
лық нәрсени ислеўге ҳәрекет еткен, өзи қәўипленген батырларды 
шетлетиўге урынған, гейде әдил болғысы келип, гейде өтирик 
өсекке де берилген Ағай бий Тағай бий ҳәм басқа бийлерине 
исенип, кеўлине не келсе соны ислеўге ҳәрекет еткен Тоқтамыс 
хан әдилликке умтылған батырлардық бас жаўы болады. Еки 
жүзли, еки сөзли ўәзирлердиқ образы дәстанда Қенжембай арқа- 
лы оғада айқын бериледи.

Едигениқ ҳаяллары Қарашаш, Ақбилек қарақалпақ халық поэ- 
зиясы материалында орта әсир ҳаял қызларынық еқ жарқын об- 
разларын береди. Ал Едигениқ жан дослары Ақғысын менен Тық- 
ғысын шын мәнисинде дослықтық мысалларын көрсетеди.

Дәстанда Сатемир образы да өз алдына сүўретлениўин тапқан. 
Бир жағынан перзентинен айрылған ата, Әлип дәўден жәбир көр- 
ген адам болып сүўретленсе, екиншиден уллы патша, Едигениқ 
қайын атасы, оған Тоқтамысқа қарсы гүресте жәрдем берген 
адам болып сүўретленеди.

Дәстанда шебер қурылған қарама-қарсылық жағдайлар көп. 
Солардық бири әзелий душпаи Кенжембайдық үйретиўи менен 
Тоқтамыстық Нурадинге аталған қызы Тыныкейдиқ Едигеге айт- 
қан «Ә жезде, бир уяда еки палапан ғаз едик, биримизди аттық, 
биримизди ата алмадық, я оқты түўестиц бе, я болмаса қар- 
тайдық ба?»—деген сөзлсрп менен Едигениқ қудай урып алжа- 
сыўы, бул шермендешиликке шыдамай Нурадинниқ елден шығып 
кетиўи, әсиресе ашыўланып кетип баратырып, атқа урған қамшы- 
сынық үзилип кетип Едигениқ оқ көзин шығарыўы, Қаратийин 
Әл:;п дәўдиқ ғарғысынық келиўи қыйыстырылған ойлар.

Дәстанда «Едиге» ниқ тек өзине тән нақыл-мақаллар менен 
афоризмлерди көремиз. Мысалы, «кнсиниқ токы киршилди, ки- 
синиқ аты тершилди», «ашыған екен шелегиқ, қақсыған екен шап- 
шағық», «танымаған жерде ,бой сыйлы», «таўшаннық туўған бо- 
тасы ысық көринер көзине», «ҳәр ким елинен айрылса, қандай 
арыслан болса да жеккелик келер өзине», «барарына жери жоқ, 
батарына көли жоқ». «Буйрықсыз тикен кирмес, бнйәжел адам 
өлмес», «Қәдигим бар, қәўпим зор», «Узын жолдьщ ушы едим, 
қыспашықлы қысқа өлим, айланыш емес төте өлим, кеште емес 
ерте өлим, хаўлық па кеўлим, ҳаўлық па, шоршын ба шийрин 
жаным», «Еки аяқлыда бөле татыў, төрт аяқлыда бота татыў».
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«Азығы бар ма бөриниқ, парталы бар ма бөринин,, бөри азығы, 
*ер азығы», «Қырық күн баққан арықты, бир күн урындырған өл- 
тирер», «Тойға барсан. бурын бар, бурын барда бурын қайт, урыс 
болар соқғысы, урлық етсен, жекке еқ айғақ болар бириси, кешиў 
кешсеқ бурынкеш, ылай болар изгиси», «Қүни питкен күнликши 
көнегин сырттан сорайды, киси есиги тоқ тезек, еритпеге ер керек.»

«Едиге» дәстанына эпиграф болатуғын мына қатарларда қан- 
ша тереқ мәни, қанша көркемлик бар дейсиз.

Едил қайда, ел қайда 
Елге жетер күн қайда,
Ж алақ аяқ сорлыға, ,
Тикенексиз жол қайда.

XIV—XV әсирлердеги күнликшиниқ күнин дәстан соншама ай- 
ҳын, сонша көркем сүўретлегенине сер салықыз:

Күнликшннин күни питпей,
Көпегпн қолдап береме,
Баяры хызмет буйырса,
Бармайман деп айтпаға
Ерик өзинде болар ма. 1

«Едиге» дәстанынық тереқ тамыр урып кеткен халықлығы бә- 
ринен де сол дәўирдеги тарийхый ҳақыйқатлықты өзинше көркем 
сүўретлегенинде ғана емес, ал сол дәўирдеги адам турмысын, адам 
тәғдирин, онық бай, рухый дүньясын қалай болса солай, онық әр- 
манлары, тилеклери менен қоса жырлай алыўында. Халық өз 
дәстаны «Едиге» де өз турмысын, өз тәғдирин, өз ойын көрген. 
Сонлықтан да оны сақлаған, жырлаған, көздиқ қарашығындай 
қәдирлеген.

«Едиге» дәстанында әсирлер бойына қәлиплескен ҳасыл ой-пи- 
кирлер, елди, халықты сүйиў, туўған жерди теберик қылыў, әдил- 
лик тәрепинде болыў, зулымлыққа қарсы турыў, батырлықты, 
мәртликти, төреликти жырлаў, ҳүрметлеў, халықты қара күшке 
қойыў, даналыққа бас ийиў—булардық ҳәммеси бизиқ күнимизде 
де өз әҳмийетин жойылтқан емес.

Халқымыздық руўхый дүньясынық ҳасыл сөз ғәзийнеси болған 
«Едиге» дәстаны халық арасында нешше әсирлерден бери қалай 
қәдирленип сақланған болса, мәдений мийрасқа жақаша қатнас 
пайда болған бизиқ дәўиримизде, халықтық еқ сүйикли көркем 
дөретпеси сыпатында өзиниқ жасаўын биротала мәқгилестиреди.
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«ЕР ШОРА»

«Ер Шора» дәстаны да көп ғана түрк тиллес халықларда ушы- 
расады. Бул дәстанныц қарақалпақша версиясыньщ дәслепки 
варианты А. Диваев тәрепинен жыйналып ҳәм баспаға таярланып, 
1922-жылы Ашхабадта «Протоколы заседаний и сообщений членов 
Закаспийского кружка любителей археологии и истории Востока» 
деген топламныц 4-томында «Шура сын Нарик батыра» деген ат 
пенен русша басылып шығады,1 Соцғы жыллар даўамында қара- 
қалпақ фольклористлери тәрепинен жазылып алынған «Ер Шора» 
дәстаныньщ Есемурат жыраў, Өтенияз жыраў, Сейитжан жыраў, 
Кәрам жыраў, Жанназар жыраў вариаитлары бар.1 2

А. Диваев жәриялаған «Шора» дәстаныныд мазмуны төменде- 
гише: Тама урыўынан Нарик деген батыр өзинин туўылған қала- 
сы Қазаннан ағайинлери менен жәнжеллесип, Үргенчке Ақшахан- 
ньщ қараўына көшип келеди, ханға жаранып онын хызметинде 
болады. Бир күни хан саяхатқа кеткенде тахтын Нарикке берип 
кетеди. Ханнын бир тазысы болады, өзи кеткенде бул тазыны ҳеш 
кимге бермеўди Нарикке тапсырады. Нарикти тьщламай ханныц; 
адамлары тазыны ацға алып кетеди. Анда ханныц дазысы қоян 
қуўып жүрип жоғалады. Нарик оны излейди. Сөйтип жүрип ол 
таўдыц қарнындағы алтынға жолығады. Оннан көтергенинше 
алып, бир жерге жасырады. Тазыны сораған хан Нариктиц алтын 
тапқанына қуўанады, оны хошаметлейди. Ақшаханныц жақынла- 
ры Нарикти күнлейди. Нарик Ақшаханға ўатанына кететуғынлы- 
ғын айтады. Ақшахан Нарикти иркип қалыўды ойлайды. Мецли- 
сулыў деген қыз Нарикти иркип қалады, солай етип, Нарик батыр 
Мецлисулыўға үйленеди. Нариктиц душпанлары оны Шангерей 
ханныц журтына жумсап, өлтиргиси келеди, Мецли-сулыўды Ақ- 
шаханға алып бериўди ойлайды. Нарик сырды билип, Шангерей 
ханныц журтына кетпей қалады. Менли-сулыўға келген Ақшахан- 
ға Мецли-сулыў «қасқыр жеп тыртық питкен байталды көрип», 
Арысланныц «мен басқаныц қалдығын жемеймен»—деген сөзле- 
рин тымсал етип, «О патшайым, қалдықтан арыслан жеркенгенде, 
Нариктпц т:алдығып сизге пайдаланыўға бола ма?»—деген саўал 
қояды. Хан сөзден утылған, Нарик солай етип, өлимнен қутылған. 
Айы-күнн жетип, Нариктен Мецли-сулыў ул туўып, атын Шора. 
қойған. Шора жасынан батырлықтыц жолып қуўады. Ата-анасы- 
ныц журтын излеп кетип, Қазанға атланады. Оныц дөгерегине бир 
қанша ноғай батырлары да жыйналады. Жолда Шора Орманбет 
бий ўақыясынан хабары бар Арыў Мақтым деген қызды ушыра-

1 Гейпара ҳүжжетлерде 1925-жылы Оренбургта басылған дейди.
2. Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан филиалынық китапха- 

насынық қол жазбалар', қоры №Р— 139.
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тады, оған өзиниц Қазанға баратырғанын айтады. Қыз жол- 
дыц қыйыншылықларын айтады. Шора Қазанға «Қар жаўмақ 
түўе, қан жаўса да» баратуғынын айтады. Ол Қазанға барып, 
душпанлар менен қатты урыс жүргизеди. Дәстан Шораныц душ- 
ланларын жецип, Үргенчке қайтып келиўи менен тамам болады.

Шора тарийхта болған кисилер. Илимпазлардыц тастыйықлаў- 
ынша, әсиресе А. К. Боровковтыц көрсетиўинше еки Шора болған. 
Бириншиси 1546-жылы Қазанда өлтирилген, рус жылнамаларында 
ушырасатуғын Москва партиясыныц белгили тәрепдары Чюра На- 
рыкович. Екиншиси 1500-жыллары рус жылнамаларында ушыра- 
сатуғын рус купецлерине топылыс жасап отырған Азов бойы да- 
лаларыныц баспашыларыныц баслығы Чора «Қара Чора»1. Ҳа- 
қыйқатында елеге шекем «Ер Шора» дәстанында сөз етилген Шо- 
раныц қайсы Шора екени шешилмеген ҳәм шешилиўди талап қы- 
латуғын мәселелердиц биреўи.

Тарийхый дәстанлардыц ишинде «Дәўлетиярбек» эпосы үлкен 
қызығыўшылық туўдырады. Дәстан XVIII әсир ўақыяларын қам- 
тыйды ҳәм усы дәўирде Қоцыратта туўылып өекен, қахарманлық 
ислер көрсеткен шайыр, батыр, сазенде, шабандоз Дәўлетиярбек- 
тиц өмирбаянына арналған. -

Хорезм оазиси халықларыныц арасында, соныц ишинде қара- 
қалпақларда баспаға басылмай, тек қолжазба түриндеги дәстан- 
ларды, олардын, жазба ҳәм аўызша вариантларын ушыратамыз. 
Солардыц биреўи XVIII әсирде ҳәзирги Қоцырат районыныц ай- 
мағында дөретилген «Дәўлетиярбек» дәстаны. «Дәўлетиярбек» 
дәстаны көптен бери қарақалпақ әдебият изертлеўшилериниц дық- 
қатын өзине аўдарып келеди ҳәм бул дәстан қарақалпақлардыц 
түп дөретпеси екенлиги ҳаққында ҳеш қандай гү.ман жоқ екенли- 
гин айтыў керек.

Өзбекстан Илимлер Академиясы Қарақалпақстан бөлиминиц 
, китапханасында «Дәўлетиярбек» дәстаныныц төрт варианты сақ- 

ланады. Урыстан бурын 1930-жыллары Сәдирбай Мәўленов ҳәм 
Шәмшет Хожаниязовлар тәрепинен Қаражан бақсы Қабуловтан 
«Дәўлетиярбек» дәстаныныц биринши варианты жазылып алын- 
ған.1 2 Олардыц ишинде 1960-жылы Қоцырат районыныц аймағында 
-фольклорлық экспедицияда болғанымызда «Қоцырат» колхозын-

1 Вопросы изучения эпоса народов СССР. Москва. ,1958. 89-бет.
2 Өзб. Илимлер Академнясы Қарақалпақстап филиалынық китапханасы

қолжазбалар қоры. Араб шрифтиндегн түп пусқасы Р— П. инв. 1186. латын 
.ҳәрибине көширмеси Р— 11. инв. 1111. -
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да жасаўшы Ешмурат деген кисиден алынған дәстанньщ қол жаз- 
ба нусқасы пүтинлиги, халықлығы жағынан айрықша қызығыў- 
шылық туўдырады. Ҳәзирдиц өзинде дәстанньщ пайда болған орны 
Қоцыратта бизлердиқ анықлаўымызша бнзлерге белгилиси, адам- 
лардын. қолында «Дәўлетиярбек» дәстаныныд төрт-бес қолжазба- 
сы сақланады. Сондай-ақ Қарақалпақстан аймағында «Дәўлети- 
ярбек» дәстанын аўызша атқаратуғын бақсылар да көп болған. 
Усындай аўызша вариантлардьщ биреўи 1969-жылы Қон,ыратта 
жасаўшы бақсы Нарбай Қошекеновтан жазылып алынып, «Әмиў- 
дәрья» журналынын, 1970-жылы №7 санында басылып шықты.

«Дәўлетиярбек» дәстанынық дөреген жери ҳәзирги Қарақал- 
пақстаннық Қоқырат районынық аймағы. Дәўлетияр Балғалы. 
урыўынан белгилқ тарийхый адам, шайыр ҳәм батыр болған киси. 
Ол XVIII әсирдиқ екинши ярымында жасаған. Дәўлетиярдық әке- 
си Қоқыратта беЛгили найып болған, оны Ешмурат найып деп 
атайды екен. Дәўлетиярдық Сарҳуш деген атақлы шапқыш аты 
болады. Ол жүйриклиги менен пүткил Хорезм оазисине даққын 
жаяды. Дәўлетиярбектиқ Сарҳушын қарақалпақ шайырлары объ- 
ект етип алады. Хийўа ханы Асфандияр Сарҳуштық хабарын еси- 
тип, өзине алмақшы болып, еқ жақын адамларынық бирин Қоқы- 
ратқа жибереди. Қоқырат ҳәкими Хийўадан келген ханнық ўәкили 
менен бирге Дәўлетиярбектен ханға Сарҳуш атын бериўди сорай- 
ды. Дәўлетияр ханға атын бермейтуғынлығын айтады. Олар Дәў- 
летиярға ҳүжим етип, зорлық көрсетпекши болады. Ашыўы келген 
Дәўлетияр әдилсизликке шыдай алмай, ханнық зорлығына көне 
алмай, атты күш пенен алмақшы болған хан ўәкилин өлтиреди. 
Ханға жаманатлы болып, жигитлери менен Қоқыраттан шығып 

кетеди. Атасынық досты түркме.н елиниқ белгили адамларынан 
биреўи Мәмеджан сәрдардық журтында өзине баспана табады. 
Дәўлетиярбек жигитлери менен бирге түркмен елиниқ жаўы—> 
Иран шаҳларына қарсы әдиллик, азатлық, ғэрезсизлик ушын 
урысқа қатнасады. Дәўлетияр өмириниқ ақырына шекем патрио- 
ткзм, еркинликти сүйиў, ғәрезсиз жасаў идеяларына садық болып 
қалады, халықлар дослығын көздиқ қарашығындай сақлайды,. 
бир миллет пенен екинши миллеттиқ дослығында үлкен жәрдемди 
сезеди.

Түркмен елиниқжаўына өз елиниқ жаўындай қарап оған қарсы 
Дәўлетиярбектиқ атланысы оны тарийхтағы еқ унамлы қаҳарман- 
лар дәрежесине көтереди. Дәўлетиярбек бәрҳама ҳәм барлық 
жерде халық ғамын ойлайды, азап шеккенлер 'ҳәм қорлағанлар 
тәрепинде болып гүрес жүргизеди. «Дәўлетиярбек» дәстанынық 
қысқаша идеялық мазмуны да, ҳақыйқат болған тарийхый ўақыя 
да усындай. •

Халықлар мәдениятынық өз-ара тәсири нәтийжесинде ҳәзирги 
дәўирде улыўма илимде тастыйықланғанындай, эпос өзиниқ бел-
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тили бир халыққа тийислилигин, жойытпастан қоцсылас халық- 
қа тийислилигин. жойытпастан қоцсылас халықларда да миллий 
версияларыныц пайда болыўына негиз салады. «Алпамыс», «Гө- 
руғлы» қусаған дәстанлардыц миллий версияларыныц пайда бо- 
лыўы усындай. Ески ўақытта дөреген дәстанлардыц қайсы халық- 
та негизи салынғанын анықлаў қыйын, Ал XVIII әсирдиц екинши 
ярымында жазба түрде пайда болған «Дәўлетиярбек» дәстаныныц 
қай жерде, қашан, ким тәрепинен дөретилгенлиги айқын нәрсе. 
«Дәўлетиярбек» дәстаныныц басқа халықларда ушырасқан бар- 
лық версиялары дәслепки рет Дәўлетиярбектиц ези тәрепинен 
дөретилгенлиги ец тийкарғы Қоцырат версиясы тийкарында пай- 
да бюлған. Бирақ та соныц менен қәр бир эпостыц миллий вер- 
сиясы, егерде ол миллий версия дәрежесине көтерилген болса әл- 
бетте, ол биринши түп нусқаныц тәкирарланыўы емес, өз алдына 
дөретпе болып есапланады. «Дәўлетиярбек» дәстаныныц түркмен 
версиясы ҳаққында усындай пикирди айтыў мүмкин ҳәм оныц 
өз алдына миллий версия ретинде қәлиплескенлигине ҳеш қандай 
гүманланыўға болмайды. -

«Дәўлетиярбек» дәстаны XIII әсирдиц тарийхын, ҳақыйқый 
адамныц орнын сөз еткенликтен эпос бойынша барлық материал- 
ды терецнен үйрениў менен өзбек, түркмен, қарақалпақ версия- 
ларыныц өзгешеликлерин, бир-бири менен байланыс тамырларын 
ашыўымыз керек. Бул мәселеде бирлесип ойласатуғын да, ислей- 
туғын да жумыслары аз емес.

Тарийхый дәстанлардыц жәмийет өмириндеги тутқан орны, 
бул жанрдағы дәстанларда тарийхый ўақыялардыц сүўретлениў 
өзгешеликлери, тарийхый ўақыяға әпиўайы халықтыц көзқарас- 
лары, олардыц көркем дөретпе иретиндеги идеялық ҳәм эстети- 
калық әҳмийети еле де изертлеў жумысларын терецлетиў ўазый- 
паларын жүклейди. -

Қ А Р А Қ А Л П А Қ  Ф О Л Ь Қ Л О Р Ы Н Ы Қ  Д Ө Р Е Т И У Ш И Л Е Р И  ҲӘМ 
А Т Қ А Р Ы У Ш Ы Л А Р Ы

Қарақалпақлар аўыздан-аўызға көшип, әўладтан-әўладқа өтип 
киятырған аўызеки халық дөретпелериниц бай түрлерине, халық 
дөреткен музыка мәдениятына, ғайры нағышлыққа көркем-өнер- 
диц басқа да халықлық түрлерине ийе болды. Таўарға нағыш 
ойыў ағашқа нағыш ойыў, зергерлер, жүн, жипектен тоқыў қу- 
саған қол өнери ислери—булардыц ҳәммеси олардыц көп тараў- 
лы көркем-өнериниц мазмунын қурады. Қарақалпақ халқыныц 
бай көркем-өнери өзиниц дөрелиўи, қәлиплесиўи жағынан жәмә- 
әтлик дөретиўшиликке тийкарланды. Ҳәр қандай жәмәәтлик дө- 

■ретиўшиликтиц тийкарын дөретиўшилик қурайды. Жәмәәтлик дө- 
ретиўшилик шын мәнисинде халықлық көркем-өнердин белги- 
леринеп есапланады. Әсиресе, бул жағдай қарақалпақ халқыныи.
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революциядан бурынғы көркем-өнерин сөз еткенде анығырақ се- 
зиледи. Халық арасынан шыққан сөз шеберлерн—жыраў. бақсы- 
лары, сазенделер, шеберлер көп жағдайда өзлериниц жеке өзге- 
шеликлерине қарамастан қабыл етилген дәстүрий ўақыялардыц 
тәсиринде қалып барады. Соныц менен олар дәстүрий ўақыялар- 
дыц ешейин бир тәкирарлаўшысы болып көринбестен, өзлеринде 
«вариантлар» жасаў мүмкиншилигине де ийе болады.

Халық дөреткен дәстанлардыд қәлиплесиўинде мазмуны ҳәм 
формасы жағынан пүтин бир дөретпеге айналыўында халықтыц. 
арасынан шыққан жыраў-бақсылардыц роли күтә үлкен. Себеби, 
дәстанларды оныц атқарыўшыларыцан бөлип алып қараўға бол- 
майтуғынындай, жыраў-бақсылардкц да шеберлик қәсийетлерин 
дәстанныц көркемлик өзгешеликлеринен айырып таслаўға бол- 
майды. Қарақалпақ халқыныц әсирлер бойы дөреткен поэтика- 
лық дөретпелеринде, оныц барлық үлгилерицде бул булақлардыц 
дәрьяға айналғанындай дәрьялардыц келге, көллердиц тециз қу- 
рағанындай болып кеткен. Қарақалпақ фольклорын дөретиўшилер 
ҳәм атқарыўшылар халық шайырлары, жыраў-бақсылар, жуўа- 
бый, шешен, ертекши, қатықулақ адамлар, қосықшылар, қысса- 
ханлар- Қарақалпақ фольклорыныц барлық жанрына тоқтап 
отырмастан, оныц ец үышен жанрларынан биреўи—дәстанлар ар- 
қалы, дәстанныц атқарыўшылары, белгили дәрежеде дөретиўши- 
лери болған жыраў-бақсылар дөретиўшилигине тоқтаймыз.

Қарақалпақ жыраўларыныц ец дәслепкилериниц аты Соппас- 
лы Сыпыра жыраўдан басланады. Ол атқарған дәстанлар^ менен 
бирге еле ел арасында оныц «Ғаррыцман», «Қе Қенжембай, Қен- 
жембай», «Жатыр едим ғаплетте» т. б. ушырасады. XI11—XVI 
әсирлерде қарақалпақ дәстанларыныц көплеп дөретилген дәўи- 
ринде сөзсиз көплеген қарақалпақ жыраўлары болған. Не себеп- 
тен олардыц аты умьггылып кеткени белгисиз. «Манас» туўралы 
жазған өзиниц изертлеўинде М. Әўезов «Манас» ты атқарыўшы 
әййемги манасшылардыц умытылғаны жөнинде айта келип, кейин 
ала «Манас» ты атқарыўшылардыц өзлериниц устазларыныц атын 
саналы түрде еске түсирмегенин белгилеп өтеди.1 Бул жағдай ҳәр 
бир жыраў дәстанды өзи атқарыўшы есабында көрсетиў мақсе- 
тинде қарақалпақ дәстанларыныц атқарылыўларында да болса 
керек. Бирақ Асан қайғы атына байланыслы материаллар, Жий- 
ренше шешен атына байланыслы шешенлик сөзлер, олардыц аты. 
менен қарақалпақлар арасында усы күнге шекем сақланып келеди,.

XVIII әсирде жасаған Жийен Жыраў ҳаққында бираз ацыз 
мағлыўматлар бар. Жийен жыраўдыц устазыныц  ̂ким екенлигй 
туўралы ҳеш қандай мағлыўмат жоқ. Тек шамалаў ретинде онын 
«Бозаман», «Қурбанбек», «Ерқосай», «Жазкелен», «Алпамыс»,,

Қ М . Әўезов «Кнргизский героический эпос «Манас» I. М . 1961. 1.6. б.ет
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«Қырқ қыз». «Ҳалсыгерей», «Ерзийўар» дәстанларын атқарған- 
лығы ҳаққында пикирлер бар/ Жийенниқ шәкиртлериниқ қайсы 
жыраў болғанлығы да б1елгисиз. Қурбанбай жыраў «Қырқ қыз» 
дәстанынық ақырында Жийенниқ шәкирти ретинде Шақкөтти 
т. б. көрсетеди. Халмурат Ҳ1Х әсирдиқ ақыры XX әсирдиқ ба- 
сында жасаған жыраў. Жийен менен екеўиниқ арасында 100 
жылдан асламырақ дәўири бар. Жийеннен баслап бизге шекемги 
белгили жыраўлардық арасындағы қатнас пүткиллей еле шешил- 
меген мәселе. Буны айтып отырғанымыз, қарақалпақларда жыраў, 
бақсышылық, устаз ҳәм шәкирт болыў формасында раўажланған. 
Жыраў болыў ушын устазға ериў, оннан пәтия алыў, устазын пир 
тутыў ҳәзирге шекем бузылмай келген дәстүр.

XIX әсирдиқ ақыры XX әсирдиқ бас гезинде қарақалпақ дәс- 
танларынық қарақалпақлар арасында кеқнен қолланылыўы жа- 
ғынан ҳәм жыраў-бақсылар тәрепинен жетилистирилиўи жағынан 
халық аўзында сақланып келген матералларға қарағанда бел- 
гили бир -дәўирди қурағанлығын айтыў керек. Усы дәўирде елеге 
шекем халық аўзында умытылмаған еқ үлкен халық жыраў-бақсы- 
ларынық аты сақланғаи. Булардық еқ ирилерщ Айтуўар, Шақ- 
көт, Қабыл, Дүйсенбай, Турымбет, Байнияз, Нурабылла, Ақымбет 
Муўса т. б. Қарақалпақстанда Кеқес ҳәкимиятынық орнаўы нә- 
тийжесинде бақсы-жыраўшылықтық көрилмеген дәрежеде үлкен 
бир адым иелеўине мүмкиншилик пайда болды. Бир неше онлаған 
қарақалпақ жыраў-бақсыларынық ишинде еқ үлкен сөз шебер- 
лери есапланған Ерполат, Өгиз (Хожамберген жыраў), Есемурат 
жыраў, Қурбанбай жыраў, Қыяс жыраў, Жапақ бақсы, Ещан 
бақсы, Қаражан бақсы т. б. қарақалпақ халқынық сөз көркем- 
өнериниқ әсирлер бойы тарийхын дөретиўдеги, сонық менен бир- 
ге ҳәзирги дәўиримиздиқ мүмкиншилигине ылайық мәқги сақла- 
нады.

Шақкөт жыраў. Шақкөт жыраўдық туўылып өскен жери ҳә- 
зирги Самарқанд ўәлаятынық Нурата, Бухара ўәлаятынық  ̂Қе- 
нимех районларынық әтирапы. Бирақ анық қайсы жерде туўыл- 
ғанлығы ядта сақланбаған. Ғаррылардық хабар етиўине қараған- 
да ол XIX әсирдйқ 80-жылларында шама менен 70 жасларында 
өлген. Шақкөт жыраўдық ата-бабалары XVIII әсирде Түркстан- 
нан көшип келип орналасқан қарақалпақлардан. «Шақкөт»—жы- 
раўдық лақабы, не ушын жыраўды былай атағаны белгисиз. Шақ- 
көттиқ ата-бабаларында жыраўшылықтық белгиси болған. Онық 
шын аты Досмухаммет.

Онық жасаған дәўири XIX әсирдиқ орталарына туўра келеди. 
Шақкөттиқ қайсы жыраўдан қандай дәстанларды үйренгени биз- 
ге ҳәзирше толық мәлим емес. Бирақ онық соқғы шәкиртлери 1

1 қ  Дәўқ&рйвв. Рб!юлюцпяғв шсксмгп қарақалпақ әдсбпяты тарпихыпьщ 
•ючсрхлепп, Нөкис, 1961. 25-26 бетлерди қарақыз.
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«Алпамыс», «Ер Ахмед ҳәм Ерназар», «Гөруғлыньщ туўылыўы», 
«Күнтуғмыш», «Малийка ҳайяр», «Толыбай—сыншы», «Шийрин- 
Шекер», «Әўезхан», «Дәлли айым» дәстанларын айтқан. Усыған 
қарағанда Шақкөт усы дәстанларды жырлап қоймаған болыўы 
керек. Тилекке қарсы, басқа жырлаған дәстанлардын, аты белги- 
сиз. Шанкөт жыраўдық ҳәзирги Қарақалпақстан аймағынан, 
сондай-ақ Бухара әтирапында көп ғана шәкиртлери болған. Шащ 
кет шәкиртлерине ҳүрмет пенен қараған, сонлықтан онын устаз 
аталыўында аты да кеқ жайылған. Шанкөт халық дәстанларынак 
басқа көп ғана терме-толғаў, қосықларды да айтқан. Ғаррылар- 
дьщ айтыўынша Шақкөт азлап саўаты бар адам болған қусайды. 
Айтыўларға қарағанда ол сол дәўирлерде Наўайы, Физули шы- 
ғармаларын оқыған. Бухара жыраўларынын саўатлы болғанлығы,. 
сондай-ақ олардьщ сөзин «китабый сөз» деп түсиниў қарақалпақ 
жыраўларынан жыйналған материаллардан белгили. Бухара жы- 
раўларыньщ өмири ҳәм дөретиўшилигиндеги бул өзгешелик аўыз- 
еки халық дөретпелери ҳәм жазба әдебият арасындағы байла- 
ныста, сонық менен бирге халық жыраўлары менен 'халық шай- 
ырлары арасындағы байланысты ортаға қояды.

XIX әсирдиқ екинши ярымы XX әсирдин басында лсасаған еқ 
ири қарақалпақ жыраўларыньщ биреўи—Нурабылла болған. Қара- 
қалпақлардағы ен, жақсы жыраўшылықтьщ белгиси өткен дәўирди 
еске түсиргенде ғаррылардьщ хабарлаўынша Нурабылланық аты 
менен байланыслы болған. Халық Нурабылланы күтә сүйип тьщ- 
лайтуғын болған. Еситкен ғаррылар оньщ жүдә жақсы жырлай- 
туғынын еске түсирип, «ылақтай манырайтуғын еди», «жыраўдын 
бүлбили еди» деп айтысады.

Нурабылласыз үлкен тойлар өткерилмеген, қызлар узатылма- 
ған ўақытлары да болған. Сондай-ақ ол усы той-мерекелерде хыз- 
мет атқарыў менен халықтьщ ҳадал сүйиўшилигине миясар бол- 
ған. Ол күн демей, тун демей шақырған той-мерекелерге барған,, 
өзинин, сулыў жырлары, сүйкимли сазлары менен уйқысыз бир 
неше түнлер халықтын қулағыньщ қурышын қандырған, Нура- 
былланьщ сөзи менен сазына халықтьщ ериксиз жыйналыўы пүт- 
киллей әдетке айналған. Усыньщ нәтийжесинде жыраўға халық- 
тық шексиз сүйиўшилиги пайда болған. Қарақалпақ халық поэ- 
зиясыньщ тарийхында Нурабылла қарақалпақ халқыньщ ен уллы 
ҳәм сүйикли жыраўы болып қалады.

Нурабылла 1863-жылы Қарақалпақстаннын ҳәзирги Шымбай 
районы Есим бойы—Нәўпир деген жарлы етикши семьясында 
туўылады. Әкесинин аты Қаражан ҳәм оньщ ата-бабаларында жы- 
раўлықтьщ белгиси болмаған. Нурабылла кишкентайында ылақ 
баққан.

Нурабылла ылақ бағып жүргенинде-ақ қосыққа, сазға айырық- 
ша қызыға баслайды, кишигирим той-мерекелерде айтатуғын бо-
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лады. Ол дәслеп шымбайлы Турымбет жыраўға, кейин Палеке 
жыраўға шәкирт болады. Олардан «Алпамыс», «Қоблан», «Едиге» 
дәстанларын тьщлайды. Булардан кейин Нурабылла шабатлы 
Ерман жыраўға барып, оннан «Шәрияр» дәстанын үйрСнедщ Нура- 
былланьщ тийкарғы устазы Бухарадағы Қазақбай жыраў болады. 
Оынан «Алпамыс», «Қоблан», «Шора»^«Едиге», «Шәрияр»'дәстан- 
ларын толығы менен өзлестиреди, бир неше терме толғаўларды 
үйренеди, қобяыз сазларынық ҳәммесин шебер атқара алатуғын бо- 
лады. Нурабылланьщ барлық устазлары да «сен мынаны үйрен, 

сен мынаны шерт» деп айтпаған. Нурабылла олардық қасында хыз- 
метин еткен де ерип жүре берген. Әдетте устазлардық қасындағы 
шәкиртлер устаз-жыраўдық хызметинде болған, қай жерде той- 
мереке болса, қасында болып үйинде де, дүзде де жыраўдық бала- 
сы сыпатында болған. Шәкирттиқ үйрениў мектеби тек жыраўдық 
сөзин, сазын тықлап, өзинше өзлестириў менен ғана шекленбестен 
жыраў мерекеде дәстанды айтып отырған ўақытлардағЫ 
тыныспасында ямаса жыраў дәстанды басламастан бурын халық 
тнлеги ҳәм устазлардық рухсаты менен шәкиртлер бир-екн-үш 
нама айтатуғын болған. Бул шәкиртлердиқ жыраў болып жүрген- 
деги әҳмийетли сынаўлары болған. Мине усындай сынаўларды 
басқа да шәкиртлердей Нурабылла да басынан өткерген. Қазақ- 
бай жыраў Нурабылланық сөзин, қалай саз шертетуғынын сынап 
көргенде жыраўлыққа пәтия берип жиберген. Сондай-ақ Өтенняз 
жыраў да Ерполат жыраўдық шәкирти болып жүргенинде айрық- 
ша ўақыт бөлип үйретпегени, тек: онық хызметин етип журип, жы- 
раүдық жырлағанын еситип үйренгенлигин айтады. Соған қарамас- 
тан, белгили жыраўға шәкирт болыў, оннан пәтия» алыў ҳақый- 
қат жыраў атағын алыўдық мектеби болған ҳәм бул дәстүр қара- 
қалпақ жыраўшылығы тарийхында узақ ўақыттан ҳәзирги күнге 
шекем'сақланып келген. Мысалы, Нурабылла жыраў да Есемурат, 
Қурбанбай, Қуламет, Әбдирасүўли қусаған т. б. белгили қарақал- 
пақ жыраўларынық устазы болған1. Нурабылла жыраўдық шебер- 
лиги, онық баласы Есемурат жыраўда, айқын көрииедн. Бнз буны 
Есемурат жыраўдан жазып алған дәстанлар арқалы байқаймыз.

Қарақалпақ жыраўларынық дөретиўшилик өзгешелигин үйрен- 
генде, усыньщ менен кеқ мәниде қарақалпақ эпосларынық көркем- 
лик өзгешелигин түсиниўде бизин дәўиримизде жасаған Қурбан- 
бай, Есемурат, Қыяс жыраўлардық дөретиўшилик өмирбаяны ай- 
рықша қызығыўшылық туўдырады.

■ қ . Мақсетов. «Алпамыс». 1960, «Алпамыс» дәстанын жырлайтуғын жы рау. 
лар», 384—389-бетлер.
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Қарақалпақ халық поэзиясынық бизин, дәўиримиздеги ец ири 
ўәкиллеринен есапланған халық жыраўы Қурбанбай Тәжибаев 
(1876—1958) болды. Қишкентайында мал бағып, көп қыйыншылық- 
ларды бастан кеширген. Нуратадағы Халмурат жыраўдан, төрт- 
күлли Жийемурат жыраўдан, қоцыратлы Нурабылла жыраўдан 
тәлим алған. Қарақалпақ ҳәм өзбек дәстаншыларыныц дәстүрин 
шеберлик пенен өзлестирген, дәстанларда жеке өзгешелик пенен 
жырлаған, ҳәтте айырым ертеклерди дәстанларға айландырыў мүм- 
киншилигине ийе болған. Қурбанбай жыраў қарақалпақ дәстан- 
ларынық идеялық ҳәм көркемлик дәрежесин халықлық тийкарда 
жоқары дәрежеге көтериўде үлкен үлес қосқан. Мысалы, ол 
жырлаған ҳәм басып шығарылған «Қырқ қыз», «Ерзийўар», 
«Қаншайым», «Қурбанбек» т. б. дәстанларда Қурбанбай жыраўға 
тән болған шеберликтиц барлық жыйынтығы бар.

Қурбанбай жыраў «Қырқ қыз», «Ерзинўар», «Қаншайым», 
«Бозаман», «Еркосай», «Алпамыс», «Қурбанбек», «Ҳажыгерей», 
«Еосайым», «Жаҳанша», «Шийрпн-Шекер», «Қоблан», «Шора», 
«Шәрияр», «Илимхан», «Сәлимжан», «Ҳатамтай», «Мецлиқал», 
«Жәнедил». «Гүлдирсин әпсанасы», «Балтекей улы Фару» дәстан- 
ларын айтатуғын еди. Қөп дәстанларды есте сақлап, оларды дө- 
ретиўшилик атқарыў жағынан Қурбанбай жыраўдыц басқа 
қарақалпақ жыраўларынан өзгешелиги бар.

Қурбанбай жыраўдыц өмири ҳәм дөретпелерине байланыслы 
фахтлер, оныц көп ўақытларды басынан кеширгенлиги, көп ғана 
талантлы жыраўлардан үйренгенлиги, көп жерлерде болып кец 
хәм ҳәр тәреплеме өзлестириўи оныц жыраўлық шеберлигиниц 
артыўына негиз салды. Қурбанбай жыраў атқарған дәстанлардыц 
көпшилиги әсиресе, солардыц ишинде «Қырқ қыз» дәстаны ҳасыл 
идеялары менен бирге халық тилиниц байлығы тийкарында дөре- 
тилген ҳәм әпиўайы ҳәм сулыў көркемликке ийе. Сонлықтан Қур- 
банбай жыраў берген «Қырқ қыз» дәстаныныц варианты халқы- 
мыз тәрепинен үлкен сүйиўшилик пенен баҳаланады. ^

Бизиц дәўиримиздеги белгили қарақалпақ халық жыраўыныц 
биреўи Есемурат жыраў (1885—1969) Есемурат Нурабылла жыраў- 
дыц баласы ҳәм шәкирти. Оныц репертуарында ец ири қарақалпақ 
дәстанларынан «Алпамыс», «Қоблан», «Шора», «Едиге», «Шәрияр», 
дәстанлары, терме толғаўлар бар. Ол қарақалпақ дәстанларын 
толық ҳәм жақсы билетуғын жыраў. Сонлықтан, оныц атқарған 
'дәстанлары мазмунлы хәм көркемлиги жағынан ец баҳалы аўыз- 
еки халық поэзиясыныц үлгилерине» есапланады. Есемурат жыраў- 
да шайырлық қәсийет бар. Бул қәсийет оннан жазылып алынған 
дәстанларда айқын көринеди. Есемураттыц партия ҳаққында, 
ўатан туўралы шығарған қосықларыныц гейпаралары баспа сөзде 
де дағазаланды. „

«Қобыз-жыраўдыц айырылмас жолдасы. Бирақ жыраўлар ҳәр
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түрли. Биреўлериниц сөзи жақсы, биреўлериниқ сазы жақсы. Есе- 
ыурат жыраўдыд бпр айырықшалығы шебер сөзге, сулыў нама- 
лары сай келетуғын жыраў. Ол қобызда көп ғана қарақалпақ 
халық намаларын шебер атқара алады, қобызды шерткенде жан 
ендиреди. Бул қәсийет Нурабыллаға хәм оныд шәкиртлерине өз 
ўақтында үлкен дадқ әперген. Нурабылла нусқасы болған, Есе- 
мурат жыраўдан жазылып халық поэзиясыныд өткеддеги маржан- 
ларынаи есапланады.

Қарақалпақ дәстанларын ед сулыў жырлайтуғын жыраўлар - 
қатарына Хожамберген Нияз улы ямаса халық атаған лақабы" ме- 
нен Өгиз жыраў (1884—1955) да киреди. Ол жырлаған ҳәм басып 
шығарылған «Алпамыс» дәстаныныд варианты қарақалпақ халық 
поэзиясыныд ец жақсы үлгилеринен есапланады. Өгиз жыраў 
«Алпамыс» дәстаныныц бул вариантында үлкен шайыр жыраў 
екенлигин көрсетеди. Әсиресе оныд дәстандағы тек қосықлары *ға- 
на емес, ал қара сөзди де (насыры) шебер уйқасымлы, сулыў 
етип айтыўы буған дәлил болады. «Алпамыс» дәстаныныд Өгиз 
жыраў вариантыныц көркемлик өзгешелигинид жоқары дәрежеде 
екенлигин И. Т. Сағыйтов та дтап көрсетеди1. Өгиз жыраўдыд 
дәстанларды халық тилинде сондай шебер жырлайтуғыны ҳаққын- 
да Н. Дәўқараев ертеде-ақ өзинид жыраў бақсыларға арналған 
пикирлерин де айтқан еди. Өгиз жыраў шымбайлы Бекимбет 
жыраўдыц шәкирти. Усы жыраўлар қатарына қарақалпақ дәстан- 
ларын шебер атқаратуғын Ергюлат жыраўды да киргизиўге 
болады.

Ҳәзирги дәўирде қарақалпақ жыраўларыныд ед ири ўәкил- 
лериниц бири Қыяс жыраў (1903—1973). Қыяс кишкене ўақтында 
мал бағады, қосыққа, сазға қызығады. Нурабылла, Турымбет, 
Әбдирасүўли, Ерполат қусаған жыраўларды бир неше ирет тыд- 
лайды. Бегмурат деген жыраўға шәкирт болып, оннан жыраўшы- 
лықты үйренеди. Оныд репертуарында «Алпамыс», «Мәспатша», 
«Шәрияр». «Қырқ қыз», «Бозуғлан», «Қурбанбек», т. б. дәстан- 
лар бар. Ол «Орманбет бий», «Посқан ел», «Ақмақ патша», «Ай- 
дос бий», «Шежире», қусаған дөретпелерди де үйренип алып, ре- 
пертуарына киргизген. Сонық менен бирге ол көп ғана термелер- 
ди биледи. Өз ядынан қосық шығара алады, шайыршылығы бар. 
Оныд өзи дөреткен 'ҳәм ҳәзир гейпаралары басылып шыққан «Қо- 
бызым», «Заманым», «Дүнья», «Қобыз термеси», т. б. көплеген 
шығармалары бар. Қыяс жыраў 40 қа шамалас намаларды шер- 
теди. Олардыд ишинде «Нама басы», «Жолшы», «Терме», «Жор- 
тыўлы», «Шөласқан», «Ерманнама», «Көз айдын», «Қаныгүл»,

> И. С. Сағыйтов. Қарақалпақ қаҳарманлық эпосы. Нөкис, 1963. 208-бет.
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«Толқын», «Айға шап», «Шөцкөтнама», «Көсе Қосжан», «Қелте 
толғаў», «Уллы зибаи», «Асырым», «Шарбейит», т. б. намалар бар.1

Дөретиўшилик өзгешелиги жағынан Қуламет жыраў, Өтенияз 
жыраўлар да үлкен қызығыўшылық туўдырады.

Қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларын тийкарынан жыраўлар 
атқарғанлықтан, биз ири баслы жыраўлардьщ дөретиўшилик өмир 
баянына қысқаша тоқтадық. Усыньщ нәтийжесинде ҳақыйқат қа- 
рақалпақ халық жыраўына тән болған гейпара белгилер жүзеге 
шығады. 1) олардьщ басым көпшилигиниқ дерлик аўыр мийнет- 

• ти басынан кешириўи ,әсиресе шопан болыўы, мийнеткеш халық 
арасынан шығыўы; 2) белгили бир жыраўға (жыраўшылыққа 
рухсат бергенше) шәкирт болыўы; 3) сазға, сөзге шеберлиқ, ша- 
йырлық қәсийеттин болыўы; 4) тек ғана халық аўызеки поэзия- 
сыньщ үлгилери менен таныс болып қоймастан, әдебияттьщ үлкен 
шығармалары менен де қандай дәрежеде болса да таныс болыўы 
т. б.

Әлбетте қарақалпақ жыраўларыньщ басым көпшилигинде ша- 
йыршылық талант болған менен, гейпараларында шайыршылық 
болмай, тек ядланған текстти өзгертпей айтыў жағдайлары бола- 
ды. Мысалы, Өтенияз Ийимбетовта усындай қәсийет бар. Сонлық- 
тан қарақалпақ лшраўларын усы көз қарастан екиге бөлип, бир 
топарын шайыр жыраўлар, екинши топарын шайыр емес, жы- 
раўлар деп шәртли түрде атаў мүмкин. Шайыр жыраўлар сөзсиз 
дәстанньщ дөрелиўине өз үлесин қосқан. Ал шайыр емес жыраў- 
лардыц дәстанньщ таралыўында, сақланыўында роли күшли 
болған.

Қарақалпақ бақсыларынан устазлық дәрежеге көтерилген ири 
ўәкиллери Ақымбет, Муўса бақсылардын бизин дәўиримиздеги 
Ешан, Жапақ, Қаражан бақсылардын қарақалпақ халқынық сөз 
ҳәм 'саз мәдениятына қосқан үлеслерин ҳеш ўақытта умытыўға. 
болмайды. Атақлы қар-ақалпақ бақсыларынын дөретиўшилик 
уқыбына байланыслы жыраўлық сыяқлы бақсышылық та қара- 
қалпақ халық көркем-өнеринин бир түри болып қәлиплескен. Усы 
дәстүри ҳәзирги күндеги белгили қарақалпақ бақсылары Әмет 
Тарийхов, Генжебай Тилеўмуратов, Турғанбай Қурбанов ҳәм т. б- 
табыслы даўам етип келеди.

Бақсы-жыраўлар менен бир қатарда Жийен, Қүнхожа, Бердақ, 
Әжинияз, Өтеш, Омар, Жанабай, Аяпберген, Садық, Аббаз сыяқ- 
лы халық шайырлары, халықтан шыққан шешен адамлар менен 
сазенделер, қосықшылар менен ертекшилер, нақылшылар менен 
жуўабый кисилер, қыссаханлар менен қатықулақлар ха-

1 Н. Дәўкараев. Революцияға шекемги қарақалпақ әдебияты, тарийхыная 
очерклери. Нөкис, 1961,64 бетин қарақыз.
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лықтын, көп әсирлик бай фольклорыныц дөретилиўине ҳәм бизиқ 
дәўиримизге шекем жетип келиўине үлкен дөретили^^шилик мий- 
нет синирген.

ФОЛЬКЛОР ҲӘМ ӘДЕБИЯТ

Фольклор ҳәм әдебияттық өз-ара байланысы ҳәзирги әдебият- 
таныў илиминин ец ири илимий ҳәм әмелий жақтан әҳмийет- 
ли мәселелериниқ бири. Фольклор ҳәм әдебият узақ ўақытлардан 
бери бирин-бири байытып, бирин-бири раўажландырып келеди. 
Олардын өз-ара байланысынық ҳәр қыйлы дәўирде ҳәр /қыйлыша 
болғанлығы ҳәр бир жазыўшы, шайыр бул мәселеге ҳәр қыйлы 
қарағанлықтан байқалып отырады.

Әййем заманлардаи баслап бизин, күнимизге шекемги келип 
жеткеи шын мәнисинде халықлық болып кеткен әдебият ҳәм көр- 
кем өнер дөретпелери фольклор менен әдебияттьщ жанлы байла- 
нысыньщ жарқын мысалларын берди. Фольклор менен әдебияттыц 
ертедеги байланысын анықлағанда орхоп-енисей жазба естелик- 
лериниц әҳмийети оғада зор.

Мысалы, Кюль-тегин ҳүрметине қойылған жазба естеликтиц 
поэтикалық жағын бақлап қарағанымызда онда толып атырған 
ҳәзирги түрқ тиллес халықлардыц аўызеки қаҳарманлық эпосыныц 
белгилерин көриўге болады. Кюль-тегин естелигинде қәлиплес- 
кен эпослық дәстүр өзиниц өткир қаҳарманлық дәстанларыныц 
пайда болыўына гүмансыз тәсир жасаған болыўы керек.

Фольклор менен жазба әдебий естеликлер мудамы бнр-бири 
менен өз-ара тығыз байланыста болған. Фольклорлық дөретпелер 
бир заманларда жазба естеликлерге айналса, бир дәўирлерде 
жазба естеликлердиц фольклорлық вариантлары пайда болып 
отырған. Бул процесс бизиц дәўиримизге шекем даўам етип келеди. 
Мысалы, IX—XV әсирлердеги огузлардыц «Китаби дәдәм Қорқут» 
атлы әдебий жағынан қайта исленген эпикалық дәстанын буған 
мысал етип көрсетиўге болады.1 Бул китапта бир иеше әсирлер 
даўамында ацыз болып жүрген аўызеки әцгимелер жазба әдебий 
естеликке айналдырылған. Жазба ҳәм аўызеки дәстүрлердиц өз- 
ара байланысында әдебий естеликлердиц узақ дәўирлерге жасаў 
ҳәм таралыў жоллары көринеди. , ^

Түрк тиллес халықлардыц ортақ әдебий мийрасына айналған 
XI ьсирдиц атақлы шайыры Юсуф Хас Ҳажибтиц «Қутадгу_билиг» 
(Бахытқа алып барыўшы билим») китабы фольклорға тийкарла-

1 Книга моего деда Коркута. Огузский героический эпос, перевод академика 
В. В. Бартольда. Издание подготовили В. М. Ж ирмунский, А. Н. Кононов. Из- 
дательство Академии наук СССР, М -Л , 1962 г.
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нып дөретилген ен, баҳалы шығармалардын. биреўи^ «Турк шаҳна- 
масы» деп аталатуғын бул дөретпеде Орта Азия ҳәм Шығыс 
Түркстанда жасайтуғын турк тиллес халықларынық фольклорынық 
бай үлгилери Юсуф Хас Ҳажиб тәрепинен шеберлик пенеи пай- 
даланылған. Онда толып атырған халық нақыл-мақалларын, 
афоризмлерин автор редакциясында көриўге болады. Улыўма 
китаптьщ қурылысы, онда сөз етилген әдиллик, мәмлекет, ақыл» 
қанаат ҳаққындағы пикирлер халық поэзиясы көзқарасынан баян- 
ланады.

Көпшилик турк тиллес халықларыныц арасына кецнен тара- 
ған, оларға ортақ болғап «Огузнама», «Муҳаббатнама» қусаған 
XII—XIII әсирлердиц жазба әдебий естеликлеринде де бул 
шығармалардыц терец халықлық тийкарда халық фольклорынан 
кецнен пайдаланып жазылғанлығын байқаймыз. ,

Сондай да жағдай болып отырды, көп ғана XIV—XVI әсирде 
жасаған, аты пүткил түрк қэўимлерине мэлим болған Жийренше 
шешен, Асан қайғы, Соппаслы Сыпыра жыраў сөзлери халық 
арасынан кецнен орын алып, түрк халықларыныц усы дәўирдеги 
фольклорын көрилмеген дәрежеде байытты, жеке автор дөреткен 
көркем сөз нусқасыныц, мыц сан фольклорлық вариантлары пай- 
да болды. XIV—XVI әсирлерде бул талант ийелериниц аты 
өзлериниц қосқан үлесиниц муғдары бойынша умытылмастан 
беккем орнығып алды. Солай е'тип, халық аўзында авторы бел- 
гили көркем әдебий дөретпелер жасады. Фольклор ҳәм әдебият- 
тыц бир-бири менен қарым-қатнасыныц тығызлығы соцшелли 
олар ҳәмме, ўақыт бир-биринен нәр алды, биреўи арқаў, биреўи 
ерис болып. халқымыздыц сөз көркем-өнериниц раўажланыўына 
бай ҳәм таўсылмас дәрсклерден есапланады.

XVIII әсир қарақалпақ эдебпятында белгили орын тутатуғын 
қарақалпақ жыраўы Жпйен Тағай улыныц дөретпелеринде де- 
усындай өзгешеликти байқаймыз. Жийен қолына қобызып алып 
халық жырларын атқарған жыраў болыў менен қатар XVIII әсир- 
деги қарақалпақ әдебиятында өшпес из қалдырған «Әй жигитлер,. 
жигитлер» «Бер түйемди», «Хош болыц дослар», «Посқан, ел» 
қусағап толғаўларды дөреткен шайыр еди. __ .

Жийен жыраўдыц жеке дөретиўшнлигине нәзер аўдарғанда 
өз-өзинен түснпикли, оиыц жеке дөреткен шығармаларыныц фоль- 
клор менен тығыз байланысын, оған жүдә жақын екепин көриўге 
болады. Бул бәринен де бурын Жийенниц фольклор дәстүрип'е жа- 
қын турғанынан дәрек береди. __

Қарақалпақ қаҳарманлық дәстанларыныц қайсысынан болса да

1 Юсуф Хас Ҳажыб. Қутадғу билиг, Узбекистон ССР«Фан» нашриёти, 
Тошкент. 1971. , ,,
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табылатуғын, Жийенниқ «Посқан ел» шығармасындағы мына қа- 
тарларға дыққат аўдарын,:

Ж аўгершилик көп болды_
Сансыз адам қырылып,
ҒаЬға жеген өликке,
Жылға-сайлар топ болды.
Зулымға дады жеггпеди, .
Адам өлди, қан төгилди.
Бийгүна гелле кесилди, .

’ Ақденсли арыўдьщ,
Бурымлары е.силди_ ,
Қолы жеткен шоштыйып,

• Үлгисиз тон пишилди.
. . Сағыйралардық қанлары,

' Суў орнына төгилди.1

Жийен жыраў дөретпелеринид фольклорға байланысы бәринен 
де бурын шайырдьщ қосық қатарларыида сүўретлеў қуралларын 
лайдаланыўында көринеди. Бул усыл фольклор менен әдебияттын 
■байланысындағы еқ көп усыллардьщ бнреўи. Жийеннин қайсы 
шығармасьш алсад да, оныц ҳәр қайсысынан толып атырған ха- 
лық тилиниц сүўретлеў үлгилерин көремиз. Мысалы, «Әй жигит- 
лер, жигитлер» қосығында дәўир кыйыпшылығы—«заманымыз тар 
екен.», аўзыца түскенди айталмайтуғынды, «көмекейде турғанды 
айталмастай күн екен», «дийқан болсац жер еккен, көн шарығыц 
кец болсын, бай улынай бир-еки айтар гәпиц кем болсын»—деп 
келтиреди. Шайыр халық сөзлерин өз сөзи дәрежесине көтерип 
айтады ҳәм сонда оныц жеке стили айқынланып турады. Мыса- 
лы. ол зорлыққа ушырап айтар гәпин айталмаған адам жөнинде 
«айтажақты айттырмай, бас қуўсырылып жақ болар» деген тек 
Жийенниц өзине тән сүўретлеўди дөретеди. Олар жаирлық, те- 
матикалық, образлық, сүўретлеў, көркем тил мәселелериииц ҳәр 
қайсысында сезиледи ҳәм айқынланып турады. Мысалы, оныц 
«Хош болыц дослар» қосығыныц дәслепкн қатарларына нәзер 
аўдарыц: !

Қолымдағы қобызым, 
Шалсам нама салады. 
Қайғылы сеси шыққанда. 
Қол-аяғым талады. 
Чуннен-күнге кеўлимо 

Неге щәртлер толады. 
Көзимниқ жасы көл болып, 
Етек-жецим сел болып.

1 Жийен Тағай улы. «Посқан ел». Қарақалпақ Мәмлекет Баспасы, Нөкис, 
1959, Баспаға таярлаған. алғы ҳәм түсиник сөзлерин жазған А. Қәримов.
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Өкпе аўзыма тығады.
Алқынаман ҳалықлап, 1 .
Сарыўайым сарғайтып,1
Ж иликтиқ майын шағады

XIX әсир қарақалпақ әдебиятынын, ири ўәкиллеринен бири 
Күнхожа (1799—1380) шебер сөз усталарынан болып, әдебият 
пенен фольклордын тығыз байланысынын жарқын мысалларын 
берди. Жоқары медреселик билимге ийе. Шығыс әдебиятыныц 
үлгилерин жақсы билген Күнхожа өз поэзиясын халық поэзиясына 
жақын, көпшилик халыққа түсииикли тилде қурды. Сонлықтан 
Күнхожаныц шығармалары халық арасыиа кецнен тараған ҳәм 
бизге дейин жеткен шығармаларыныц барлығы дерлик халық аў- 
зында сақланған. Күнхожанын, шығармалары тематикалық жақ- 
тан ҳәр қыйлы. Олардыц қайсысын алсақ да халық 
муцы, халық зары, халық тилеги, халық әрманы менен толы. 
Мысалы, «Жайлаўым» қосығында автор туўған елдиц қадир-қым- 
батын сөз етсе, «Ел менен» қосығында елдиц қөрки, үрп-әдет, 
дәстүрлери, жақсылық-жаманлық, қуўаныш, қайғы, мәрт, нәмәрт, 
өмир, келешек, арнамыс ҳаққындағы халықлық түсиниклерди өз 
сөзи менен шебер әдебий уйқаслар менен береди. Еки қосықтыц 
идеясында да өмирге халық көз-қарасыныц Күнхожа қәлемин- 
де сызылыўын керемиз.

Фольклорлық образлардан пайдаланып, ҳақыйқый турмыста- 
ғы адамлардыц өшпес образларына нәзер аўдарыў Күнхожаныц 
«Шопанлар», «Орақшылар» қосығында айрықша байқалады. Ха- 
лық ертеклериниц, дәстанларыныц көпшилигинде «Ҳарамнан жоқ 
пышығы, ҳадалдан жоқ таўығы», «манлайына шық питпеген, үс- 
тине кийген кийими, дизесине жетпеген», «қолында қыйсық таяғы, 
аяғында шарығы» шопанлар ҳаққында сөз етиледи. Олар ақылы 
менеи ханлардан да озады, күлкили ҳәрекетлери меиеи юмор-сати- 
ралық сюжетлерди пайда етеди. Мнне усы дәстүрлик образға 
Күнхожа да айрықша нтпбар береди. Ол фольклордағы шопанлар 
образынан 'өзгеше, бирақ көриниси жағынан қандай да олар ме- 
нен генетикалық байланысы бар, ал толығы менен реаль турмыс- 
тағыдай сүўретленетуғып шопанлар образын дөретеди. Фольклор- 
лық гиперболизмнен аласланған ҳақыйқат турмыс картинасынан 
алып дөретилген Күнхожаныц «Шопанлары» фольклорлық шонан- 
нан шьш мәнисинде әдебий шопан дәрежесине көтериледи:

Ш арықтан шырмалып еки аяғы_
Аўыр болып талдан кескен таяғы.
Аўыр сөзге ҳәм сарсылып қулағы.

’ Қула дүзде қайғыда ж үр  шопанлар* 2. .

11 Жоқарыдағы көрсетилгениндей 21-бет. '
2 Күнхожа. Қосықлар. Қарақалпақ Мәмлекет баспасы, Нөкис, 1960, 55-бег. 

Баспаға таярлаған ҳәм алғы сөз жазған Б. Исмайлов.
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Күнхожанық көп ғана қосықлары аўызеки халық дөретпелери- 
нин, дәстүр қосықлары, әсиресе жоқлаў қосықлары мотивинде 
жазылған. Буған мысал етип «Өлим», «Ойда», «Қашан көрермен» 
қосықларын келтириўге болады.

Қарақалпақ халқынын. сүйикли шайырларынан бири. XIX 
әсирдеги қарақалпақ әдебиятынық ири ўәкили Әжинияздьщ (1824- 
1878) шығармалары жоқары көркемлигн, тереқ идеялылығы менен 
халықтық өлмес алтын ғәзийнесине айналған. Әжинияз жоқары 
медресе билимине ийе, Шығыс әдебиятынық үлгилери менен жа- 
қыннап таныс, өз заманыныц алдыцғы қатардағы адамы еди.

Жоқары билимлилик Әжинияздыц дөретпелеринде халық поэ- 
'зиясыныц дәстүрлерин бҚйкарламадьқ ал қарақалпақ халық дюэ- 
зиясын жетилистириўге, оған шын мәнисинде жазба, әдебий жол тан- 
лаўға тийкар салды. Сонлықтаи китабый, жазба усыл Әжинияз 
поззиясыныц негизги белгилерин қурап турады. Әжинияздыц ки- 
табый жазба усылы өз дәўириниқ шанырлары меиен салыстыр- 
ғанда көпшилик халыққа түсиниклилиги менен айырылып турады. 
Усы өзгешелиги менен ол Мунис, Агаҳий шығармалары менен 
салыстырғанда Мақтымқулы, Молланепес шығармаларына жақын.

Әжинияздыц поэзиясыпа бақлаў жүргизгенде онық шығарма- 
ларында фольклор үлгилеринен ҳәр тәреплеме пайдаланғынын 
көриўге болады. Мысалы, шанырдық халыққа кеқ тарқалған, ҳәтте 
фольклорлық варианты пайда болған «Бозатаў» қосығын алайық, 
ондағы «пүткил сийнем жанды иште дәрт қалды», «Шады қуррам 
болып ойнадым-күлдим», «Қара көз, қыпша бел қыз билен жаўан, 
йүзлери гүл киби, көзлери мәстан», «Кирпиги оқ, анық қашларьд 
каман, йүзлери қырмызы ҳүршиды табан», «жүрек бағрым ғамныц 
отына пишти», «Көзини яшартып, бағрыны тилип»1 қусаған көркем 
тиркеслер аўызша дәстанлардан басқа китабый дәстанларда жийи 
уЯиырасадьт.

Идеялық ҳәм көркемлик өзгешеликлери бойынша, ўлыўма те- 
матикасы бойынша да Әжинияздық «Бир жанан», «Бкр пзрпн», 
«Бери кел», «Дилдарым», «Түшти», «Түсер», «Сәўдигим», «Яқлыды», 
«Гөззаллар», «Бийбигүл» қосықларын китабый романтнкалық дәс- 
танлардан тәсирлснип ҳәм бул тәснрлерди өзи жасаған турмысқа 
байланыстырыў менен дөреткенин көриўге болады. Жоқарьтдағы 
аталған қосықлардық ҳәр бир шуўмағында Әжинияздық шеберлик 
пенен ашықлық китабый дәстанлардағы сүўретлеў усылларыныц 
руўхын өзинше жүдә орынлы бере алғанын байқайсац. Шайырдыц 
бул поэзиясын өз сөзи менен де көрсетиўге болады. Ол «Бийбигүл 
қосығында Бийбигүлдиц сулыўлығын эпикалық дәрежеге көтерип,. 
«Мәжнүн етип ақлым алдыц Бийбигүл»1 2—деп жазады.

1 Әжинияз. Тақламалы шығармалары. «Қарақалпақтан» баспасьқ Нөкис, 1965^ 
43-Д6-беглер.

2 Сонда 181-бет.
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Шайырдын, ҳәр бир қосығында халық афоризмлеринғщ, теқеў- 
лериниқ орынлы ислетилип, шайырдық өз дөретпеси сыпатында 
берилетуғынын сезесец. Тек бир «Еллерим барды» қосығынын 
өзинде «Қалпағы қазандай», «жаўырыны қақпақтай», «бирликли 
Қоныраттай», «Ләйли—Зулейхадай», «қашлары қәлемдей», «ақ 
теректей», «дәрьядай», «сүтлимектей», «қаўындай» «алтыннан жү- 
зик», «беллери жиқишке бир қысым нәзик», «жылўа таслап ҳәрне 
барын саз еткен», «жигитлердид кеўлим бәҳәр-жаз еткен, «қасьщ 
қағып жылўа менен наз еткен» қусаған халық поэзиясы менен 
жаны-тәни байланысып атырған сүўретлеў қуралларын атаўға 
болады. Бундай мысалларды Әжинияздын, қайсы шығармасынан 
да табыўға болады. Бул шайыр поэзиясыныц терен, халықлық 
белгилерин сыпатлайды.

Қарақалпақ халқыньщ XIX асирдеги ец ири шайыры Бердақ- 
тьщ (1827—1900) дөретпелерине сер салғанда оныц халық фоль- 
клорынан усталық пенен пайдаланғаиьтн сеземиз. Бердақ халық- 
тыц арасында көп болыў менец,халықтан көп нәрсенп үйренген, 
халық сөзине көп итибар берип қулақ салып тыцлаған.

Әсиресе шайырдыц ец көлемли шығармасы «Ақмақ патша» 
дәстаны аўызеки халық дөретпелеринен шебер пайдаланыў менен 
дөретилген.

Шайырдыц халық турмысын терецнен билиўи менен, халық 
поэзиясынан шебер пайдаланыўы «Ақмақ патшаны» ҳақыйқый шы- 
ғарма дәрежесине көтериўде шешиўши орынды ийелейди. Бердақ 
«Ақмақ патшаны» жазыўда сөзсиз халық дәстанларынан пайда- 
ланған. Бул шығармаиыц сюжетииде, образ дөретиўде, сондай-ақ 
көркедглик өзгешелигин қурыўда күтә анық көринеди. Соныц менен 
бирге қаҳарманлардыц образын ф з етиўде «Юсуп-Зулайханы» ес- 
ке түсиреди. Бул шайыр тәрепинен әпиўайы еске түсириў ғана 
болып қоймастан, үлкен тәсирлик әҳмийети бар пикир.

Бердақ «Ақмақ патша»дан басқа ири көлемли шығармаларын- 
да фольклордыц тәсиринде дөреткен. Мысалы, «Амангелди»де, 
«Ерназар бий»де де күшли гиперболизм менен сүўретленетуғын 
фольклордағы типлер ядқа түсип турады. Ҳәтте ол Ерназарды 
туўрыдан-туўры:

Гөруғлы бектей ер еди, •
Қатарда қоса нар еди,
Толы ж уртқа  дәркар еди 

' Шейит өлди Ерназар бий,—

деп оны Гөруғлы менен салыстырады.
Бердақ өзиниц көп санлы ҳәр түрлц темаларға арналған қосық- 

ларында халық арасындағы итибарлы сөзлерди ҳәм нақыл-мақал- 
.ларды күтә орынлы қолланады, ҳәтте олардыц шайыр тәрепинен 
қосық қатарында усталық пенен қурастырылғаны сондай, халық 
арасыпда таралған формалары туўралы еске түспей де қалыўы

д . з о

www.ziyouz.com kutubxonasi



мүмкин. Мысалы, шайырдық «Халық ушын» қосығындағы «Жигит 
болсац арысландай туўылған,'хызмет еткил удайына халық ушын» 
деген сөзлер «Ер жигит ели ушын туўады, ели ушын өледи» деген 
халық нақылы мепен үнлеседи. Сондай-ақ, усы қосықтағы «Жақсы 
адам жағар шийрип жанына, жаман адам бояр қызыл қанына» 
деген қатарлар «Дәртли менен дәртлессен, дәртин қалмай төгилер, 
бийдәрт пенен дәртлессен, қабырғалы қольщ сөгилер» деген халық 

нақылын еске түсуреди. Бердақтьщ қосықларыида нақыл-мақаллар 
күтә көп ушырасады. Жақсы, ақыллы, ержүрек жигитлер 
ҳаққында «Жигит болар жигит адам ертеди», «Ақыл 
адам сөзлер ертпес изине», «Бөри арығын ҳеш ўақытта билдир- 
мес», «Жаў бағынып еки қолын қаўсырса, көзди алартқаннан из- 
зет жақсырақ», «Ойлы жигит Шгақсы билимпаз келер, айтқан 
сөзлерице түсимпаз келер, ақылсыздыц қасийети аз келер», «Жақ- 
сылар жаманды теклер, жаманлар бир гәпти кеклер»,—десе, мий- 
ман күтиў туўралы «Жақсыныц үйипе адам көп келер, жаман 
болса онық көзи жеп келер», «Мийман келсе күтип алар ҳал керек, 
соймаға бир ешки малдан жақсырақ»—дейди, ал ҳаял-қызлар 

туўралы «Ер жигиттиц ҳаял; атын шығарар», «Ҳаял алсац жақсыны 
ал, көркин алма минезин ал»—деп кецес береди. Булардан басқа: 
«Тоқ адамньщ қайғысы жоқ, аш адамныц уйқысы жоқ», «Мен-мен- 
ликтен заўал таптым, кем-кемликтен кәмал таптым», «Жигитлик 
деген нар екеи, ғаррылық деген жар екен», «Тоқпағы күшли болса 
кийиз қазық жерге киреди», «Жигит қанаты ат болар», «Ойланбас- 
тыц түби ўайран»—дегенге усаған нақыллар және де «Мәгар бил- 
мей қолды қыйса бир қамыс, сол ўақ қанын тыйған ардан жақсы- 
рақ», «Бердимурат дурыс айт сөйлеме ялған, бул дүнья узақ жол 
атацнан қалған» дегенге қусағаи итибарлы қатарлар жийи ушыра- 
сып отырады. Булардыц барлығы Бердақ шығармаларыныц идея- 
лық ҳәм көркемлик жағынан баҳалы болыўына пайда келтирген- 
лигине гүмапланыўға болмайды.

Ж аман болса туўысқанық,
Күйип-писип шығар жаньпь'
А қ  бетиқнен қашар қанық.
Өлсеқдағы ол қарамас.

Бердақтьщ «Қарамас» қосығы усыидай сөзлер менен басла- 
нады. Ол бул шығармасында «Ден саўлықдур алтын тағыц, қый- 
сайсац ҳеш ким қарамас», ■—деп халық көзқарасынан жеке мен- 
шикке тийкарланған жәмийеттеги тецсизликтиц бетин ашады, 
қосықтағы аўыз-еки халық дөретпелернне тийкарланып антылған 
пикирлерде ец жақсы мазмун берилген.

Бердақ өзиниц баҳалы шығармаларын халық поэзиясынан 
шебер пайдаланыў менен дөреткеи, оныц фольклордан пайдала- 
ныў усылы идеясы жағынан жоқары, көркемлиги жағыиан баҳалы 
шығармалар дөретиўде сөзсиз кеўил аўдарады,
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XIX әсир қарақалпақ әдебиятынын. белгили ўәкили Өтеш (1828- 
1902) өзинид ец жақсы, шығармалары менен халыққа танылған 
шаныр. Өз дәўириниц билимли адамы Өтеш Шығыс әдебиятыныц 
үлгилери менен жақыннан таныс болған, сопыц менен бирге оныц 
поэзиясы сағасында бәринен де бурын қарақалпақ халық поэзиясы 
турған. Шайырдыц дөреткен қайсы шығармасын алмайық, ол- 
ардыц ҳәр биринде халық турмысыныц, халықты жәмийетке көз- 
қарасыныц халық дөретпелериниц ушқынларын көремиз. Ол өзин- 
иц «Өтти дүньядан» атлы қосығында «Шасәнем-Ғәрип» дәстанын 
ядқа билетуғынын өзи хабар етеди1. Сондай-ақ Өтеш дөретпелерин 
изертлеўшилердиц бири А. Кәримов та Өтештиц «Ғәрип-ашық», 
«Ләйли-Мәжнун», «Фарҳад-Шийрин», «Ашық-Ҳәмре», «Қыз-Жибек» 
дәстаналарын жақсы билетуғын болғанлығын, олардыц қаҳарман- 
лары Өтеш шығармаларында жийи еске түсирилетуғынын жазады.1 2

Өтеш ша-йырдыц «Гүлзийба» қосығында оныц түр-түси, бойы, 
қәдди-қәўметм, ақыл-ойы, минезии баян еткенде аўызеки халық 
дөретпелериниц сүўретлеў усылынан пайдаланғаны көринип ту- 
рады. Шайыр фольклорда ушырасатуғын сүўретлеў қуралларын 
пайдаланып, Гүлзийбаныц сулыў образын дөретеди.

Айтыс қарақалпақ халық поэзиясында жүдә ески ўақытлардан 
орын алып киятырған бир жанр. Бирақ ол ҳәр қыйлы үлгилерге 
ийе. Мине усы айтыс дәстүриниц үлгисин XIX әсир қарақалпақ 
әдебиятында, әсиресе Өтеш пенен Бердақтыц айтысында айқын 
көремиз. Айтыстыц мазмуны ҳәм түри жөниндеги түсиниклерде 
■бул материаллар тийкарында айқын болады.

Солай етип, биз Өтештиц әдебий шығармасыныц фольклор менен 
қатнасы ҳаққында сөз етеди екенбиз, Өтеш шығармаларын фольк- 
лор менен байланыстыратуғын көп ғана дәреклердиц барлығын, 
соныц менен фольклор тәсириниц шайырдыц дөретпелеринде ҳәр 
қыйлы формада сәўлеленгенин көрсетиўге болады.

Омар шайырдыц (1879—1922) дөретпелерине нәзер аўдарғанда 
ол өзиниц көп ғана шығармаларыи аўызеки халық дөретпелери- 
ниц руўхынан пайдаланып жазғанлығы байқалады. Бул қубылыс 
оныц шығармаларында, тематикалық жақтан да, қөркемлик жақ- 

тан да көринип турады. Мысалы, оныц атақлы «Не пайда» қосығыныц 
өзитолып атырғантурмыслық, ўақыялар менен бирге өмирге нара- 
зылық, келешек бахытты ацсаў, халық түсинигиндеги «бул дүнья- 
ға шыққанныцнан не пайда» деген өткир мәнили сөзлер менен 
бериледи.1 Ол «Не пайда» қосығында халық арасына кецнен тара- 
ған «қарны местей бай», «Өлди Мамай өлец түбин суў алды», «тә-

1 Өтеш Алшынбай улы. Тацламалы шығармаларьқ Қарақалпақ Мәмлекет 
Баспасы. Нөкис. 1962. 136-бет.

2 Сонда 13-бет. ;
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рези қурылды, түсип тур мийзан», «пәлектиц гәрдиши қыйлы-қал 
билен», «Жйгитлер, адамды намыс өлтирер» хәм т. б. көплеген 
тецеўлерди қосық қатарларына, қосады.

Қарақалпақ классик әдебиятыныц .ўәкиллери Жийен, Күн- 
хожа, Әжинияз, Бердақ, Өтеш, Омарлар фольклордан қалай ше- 
берлик пенен пайдаланған болса, қарақалпақ әдебиятыныц ири 
ўәкиллери Аяпберген, Муўсаев, Аббаз Дабылов, Садық Нурым- 
бетов, Жолмурза Аймурзаев, Ибрайым Юсупов, Тилеўберген 
Жумамуратов, Сапар Хожаниязов ҳәм т. б. фольклордаи пайда- 
ланыўдыц 'ец жақсы дәстүрлерин дөретти.

Ҳәр бир халық, ҳәр бир миллет жазыўшысы өз дөретпесин ха- 
лыққа арнап ;жазады. Сонлықтан ҳәр бир автор мейли ол жасы 
үлкен бола ма, яки жасы киши бола ма, шығармасыныц халық- 
лық болыўы /ушын фольклорға нәзер аўдармаўы мүмкин емес. 
Шығарманыц мазмунындағы халықлық белгилер халық дөретпе- 
леринен нәрленбей дөретилиўц мүмкиц емес. Сонлықтан фольк- 
лордан жазыўшыныц пайдаланыўы қандай дәрежеде болмасын» 
жеке автордыц қәлеўинен ғәрезсиз жәмийетлик сыпатқа ийе қубы- 
лыс. Фольклор—бул халық поэзиясы, халықтыц руўхый жаны, 
бунысыз шын, мәнисиндеги халықлық әдебий шығармалар дөре- 
тилмейди. :

Фольклор менен| әдебияттыц заман талабына ылайықлы бай- 
ланысы қаншама жоқары болса, қаншама сәтли болса, көркем 
шығармалардыц идеялық қуны, көркемлиқ дәрежеси соншама 
баҳалы болатуғыны анық. Фольклор менен әдебияттыц байланы- 
сы кен, мәниде тек ғана фольклорлық жанрлар менен жеке әде- 
бии шығармалардыц өз-ара байланысын ацлатып қоймастан, жа- 
зыўшы менен халықтыц руўхый дүньясыныц беккем ушласыўын 
билдиреди.
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Ж У У М А Қ I

Фольклор өзине тән бираз өзгешеликлер меиен сыпатланады. 
Онын. мазмун, сюжет, образ, тил өзгешеликлериндеги әпиўайы- 
лылық пенен сулыўлық, түсиниклилик пенен образлылық фольк- 
лорға сай поэтиканы қурап турады. ;.Фольклор халықтын, тарийхы, 
дүньяға философиялық көзқараслары менен педагопикалық ой- 
лары, әдебияты, көркем-өнериниқ басқа) түрлери менен байла- 
нысып келеди.

Фольклорды топлаўда, үйрениўде Сәдирбай Мәўленов, Шәм- 
шет Хожаниязов, Асан Бегимов, Қаллы Айымбетов, Н. Баскаков, 
Әмет Шамурагов, Н. Жапақов, Н. Дәўқара)ев, И. Сағитов, О Қо- 
журов дәм т. б. үлкен хызметлер иследи. Соцғы жылларда қара- 
қалпақ фольклорын илимий жобада кеқ түрде изертлеў жумысы 
жүргизилип атыр. Қ. Мәмбетназаров, А. Әлимов, Т. Нийетуллаев, 
М. 'Низаматдинов, Н. Қамалов, А. Тәжимуратов ҳәм т.;б. фолькло- 
ристлер өсип шықты. Қарақалпақ фольклоршыларынық көп жыл- 
лық илим-изертлеў жумысынық нәтийжесинде жоқары оқыў орны- 
на арнап қарақалпақ фольклоры бойынша, оқыў қуралын дүзиў 
мүмкиншилигине ийе болып отырмыз. Ҳақыйқатында бул китап 
қарақалпақ фольклоршыларынық барлық . жыйнаған илимий тә- 
жирийбелери, жацадан ашқан илимий жуўмақлары тийкарында 
жазылды.

Қарақалпақ халқынық аўызеки халық дөретпелери жанрла- 
рыныц Қәр түрлилиги менен көзге тасланады. Бәринен бурын қа- 
рақалпақ дәстанлары әсирлер даўамында ысылып жетилисип кел- 
ген жәмийетлик дөретпе болып табылады. Буларды дөретиўде ҳәм 
бир жолға салыўда пүтин бир жыраў ҳәм бақсылардыц әўладла- 
ры қатнасып келген. Бунда әзилликтиц әдилсизлик үстинен, жақ- 
сылықтьщ жаманлық үстинен жоқары турыўы жыр етиледи. 
Дәстандағы бул идея көркем сүўретлеў .қураллары арқалы оныц 
сюжетлик қурылысын қурап турады. Егер қарақалпақ дәстанла- 
рыныц мазмупында халықтыц өткен дәўирдеги аўыр турмысы, 
азатлыққа, тецликке умтылыўлары ҳәм гүреслери сүўретленсе, 
ал олардыц көркем сүўретлеў тәреплери әсирлер даўамындағы 
халық даналығына, халық поэзиясыньщ бай дәстүрлерине тийкар- 
ланған.

Қарақалпақ халық ертеклери, көркемлиги жағынан жетилис- 
кен жанрлардыц биринен есапланады. Ол халықтыц қанатлы ҳәм 
тапқырлық, шешенлик сөзлери менен суўғарылған. Қарақалпақ 
ертеклери өзиниц сюжетлик қурылысы жағынан басқа халықлар-
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дыц ертеклери менен улыўмалық уқсаслыққа ийе ;болған менен, 
ал олардан өзиниц тил ҳәм көркем сүўретлеў усыллары менен 
айырылып турады. Ертек—әсирлер даўамында халықтыц турмы- 
сы менен бирге жасап, ысылып, раўажланып киятырған өмирлик 
жолдасы. Қарақалпақ ертеклериндеги қаҳарманлар барлық ўа- 
қытта өз душнанларыныц үстинен жециске ериседи, ертек адам- 
лардыц ой сезимл'фин оятады, өз халқын, ез ўатанын сүйиўге 
үйретеди, онда халықтыц әжайь1п сөз байлықлары жәмленген. 
Қәрамат ҳәм ушқыр қыял/менен толы әпсаналар, тарийхый ҳақый- 
қатлық пеиен байланысқан рәўиятлар, болмаған нәрсени болған- 
дай етип сүўретлейтуғын анызлар, ишеқ силенди қатыратуғын 
күлдирги сөзлер -халық аўызеки прозасыныц үлкен байлығы бо- 
лып есапланады. Қосықлар қарақалпақ фольклорыныц ец үлкен 
жанрын қурап турады. Оған дәстүрге, өмирге байланыслы, халық- 
тыц таринхына, муцына байланыслы, сондай-ақ тематикасы бо- 
йынша оғада бай қосық атаўлыныц бәри киреди.

Қарақалпақ қосықларьгтой баслаў, ҳәўжар, беташар, сыцсыў, 
жоқлаў—халықтыц өткен дәўирдеги турмысын, оныц өлмес дәс- 
түрлерин, үйрениўде үлкен әҳмийетке ийе. Бул халық дөретпеле- 
ринде халықтыц турмысыныц қандай да бир жанлы көринислери 
берилген. Қаракалпақ халқы қосыққа бай халық. Бул лирикалық 
ҳәм тарийхый қосықлардан, сондай-ақ дидактикалық, философия- 
лық термелерден ибарат. Ал, халық айтымлары—дуўалар, гүләп- 
сан, бәдик, ярамазан, зикир салыў, .халықтыц диний инанымла- 
рьқ өзий қоршаған дүньяны қалай түсиниў-лери сәўлеленеди.

Усылар менен бирге жуўап ҳәм шайырлар айтысы қарақалпақ 
фольклорыныц белгили бир жанрыц қурап турады. Қарақалпақ 
фольклорыныц бул түрлери ядтан суўырып^шығарыў (импрови- 
зация) мәселелерин изертлеўде1 үлкен илимий қызығыўшылықгы 
туўдырады. Шешенлик сөзлер халқымыздыц көркем аўызеки 
дөретпесиниц ҳасыл ғәзийнесин қурайды.

Бир неиге жүз жыллар даўамында пайда болған нақыл ҳәм 
мақаллардя жумбақларда халық даналығы менен тапқырлығы- 
ныц үлгилери жәмлестирилген, қарақалпақ фольклорыныц бул 
жанрлары басқа халықлардыц нақыл ҳәм мақал жумбақлары 
менен улыўмалық жақынлыққа ийе-'болыў менен бирге өзинше- 
лиги мецен айырылып турады.

Солай етип ец әййемги дәўнрден! сизиц бүгинги дәўиримпзге 
шекемги қарақалпақ көркем аўызеки халық дөретпелери халық- 
тыц узақ дәўирлер даўамында ^мир тарийхын, үмит ҳәм әрмац- 
ларын өз бойларьша жәмлестире билген өмирлик жолдасы болып 
табылады.; Соныц менен бирге фольклор адамларды бахытлы өмир 
ушын гүреске, ец жақсы адамгершилик сезимлерге тәрбияланды. 
Бул уллы қәсийет турмыс талабына қалай болса солай үнлес ке- 
леди.
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